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 تم إعداد ىذا الملف آليا بواسطة المكتبة الشاملة
 

 

 
 الكتاب : مناىل العرفاف في علوـ القرآف

 ىػ(ٖٚٙٔالمؤلف : محمد عبد العظيم الزرقاني )المتوفى : 
 الناشر : مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه

 الطبعة : الطبعة الثالثة
 بوع وىو مذيل بالحواشي[]ترقيم الكتاب موافق للمط

 الشبهة الثالثة ودفعها:
يقوؿ ىؤلاء أيضا إف الله تعالى يقوؿ: }يرُيِدُ اللَّوُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلا يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ{ ويقوؿ: }يرُيِدُ 

 اللَّوُ أَفْ يُخَفّْفَ عَنْكُمْ{ ولا تيسير ولا تخفيف في نقلنا من الأخف إلى الأثقل.
الشبهة أولا بأف قصارى ما يدؿ عليو ىذاف النصاف الكريماف ىو أف الأحكاـ  وندفع ىذه

الشرعية كلها ميسرة مخففة في ذاتها لا إرىاؽ فيها للمكلفين وإف كانت فيما بينها متفاوتة 
 فبعضها أثقل أو أخف بالنسبة إلى بعض.

لقين لانتقض ذلك بأصل ثانيا أنو لو كاف مفهوـ الآية ىو ما فهموا من التيسير والتخفيف المط
 التكليف لأف التكليف إلزاـ ما فيو كلفة.

ثالثا أف النص الأوؿ: }يرُيِدُ اللَّوُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلا يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ{ قد سيق في معرض خاص ىو 
الترخيص للمرضى والمسافرين أف يفطروا ويقضوا عدة من أياـ أخر وعلى ىذا يكوف معناه يريد 

بكم اليسر ولا يريد بكم العسر في ترخيصو للمرضى والمسافرين أف يفطروا رمضاف ويقضوا  الله
عدة ما افطروا وكذلك النص الثاني يريد الله أف يخفف عنكم قد سيق في معرض خاص ىو 
إباحة الله لعباده أف يتزوجوا الفتيات المؤمنات من الإماء إذا لم يستطيعوا طولا أف يتزوجوا 

 المحصنات المؤمنات وبشرط أف يخشوا العنت أي يخافوا الوقوع في الزنى. الحرائر من
وعلى ىذا فالتخفيف المذكور في ىذا السياؽ معناه التخفيف بالترخيص لهؤلاء الفقراء 

 الخائفين من العنت أف يتزوجوا إماء الله المؤمنات.
 الشبهة الرابعة ودفعها:

من آية أو ننسها نأت بخير منها أو مثلها يفيد أف  يقوؿ ىؤلاء أيضا إف قولو سبحانو: ما ننسخ
 النسخ لا يكوف إلا بالأخف لأنو الخير أو بالمساوي لأنو المثل أما الأثقل فلب.



(ٕ/ٕٕٙ) 

 

وندفع ىذه الشبهة بأف الخيرية والمثلية في الآية الكريمة ليس المراد منهما ما فهموا من الخفة 
المراد بها الخيرية والمثلية في النفع والثواب على ما مر عن الحكم الأوؿ أو المساواة بو بل 

تفصيلو وعلى ىذا فما المانع من أف يكوف الأثقل الناسخ أكثر فائدة في الدنيا وأعظم أجرا في 
 الآخرة من الأخف المنسوخ أو يكوف مساويا لو في الثواب ومماثلب لو في الأجر.

(ٕ/ٕٕٚ) 

 

 نسخ الطلب قبل التمكن في امتثالو
... 

 نسخ الطلب قبل التمكن في امتثالو
علماؤنا اتفقوا على أف نسخ الطلب قبل التمكن من العلم بو ممتنع كما اتفقوا على أف نسخو 

بعد تمكن المكلف من امتثالو جائز لم يخالف في ذلك إلا الكرخي فيما روي عنو امتناع 
من العلم وقبل التمكن من النسخ قبل تحقق الامتثاؿ بالفعل أما نسخ الطلب بعد التمكن 

الامتثاؿ ففيو اختلبؼ العلماء ذىب جمهور أىل السنة ومن وافقهم إلى جوازه وذىب جمهور 
المعتزلة ومن وافقهم إلى منعو مثاؿ ذلك قولو سبحانو: }كُتِبَ عَلَيْكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدكَُمُ الْمَوْتُ 

وَالْأَقػْرَبيِنَ باِلْمَعْرُوؼِ حَقّاً عَلَى الْمُتَّقِينَ{ فإف جمهورنا يجوزوف  إِفْ تػَرَؾَ خَيْراً الْوَصِيَّةُ للِْوَالِدَيْنِ 
نسخ وجوب الوصية المذكور في ىذه الآية بعد التمكن من العلم بو وقبل أف يحضر الموت 
أحد المكلفين أما جمهور المعتزلة فيقولوف باستحالة نسخ ىذا التشريع إلا بعد احتضار أحد 

كنو من الوصية ولا يكتفي الكرخي فيما روي عنو بمجرد تمكن المكلف من المكلفين وتم
 الوصية بل لا بد عنده من أف يوصي بالفعل حتى يجوز النسخ بعده.

 أدلة المثبتين لهذا النوع من النسخ:
 إف الذين أجازوا ىذا النوع من النسخ استدلوا لو بثلبثة أدلة:

(ٕ/ٕٕٚ) 

 



مكن من امتثالو لا يترتب على وقوعو محاؿ عقلي وكل ما كاف  أحدىا: أف نسخ الطلب قبل الت
 كذلك فهو جائز عقلب.

ثانيها: أف النسخ قبل التمكن من الفعل مانع كسائر الموانع التي تمنع العبد منو إذ لا فارؽ بينو 
وبينها يؤثر فلو لم يجز ىذا النوع من النسخ لم يجز أف يأمر الله عبده بفعل في مستقبل زمانو 

م يعوقو عنو بمرض أو نوـ أو نحوىما لكن المشاىد غير ذلك باعتراؼ المانعين أنفسهم ث
 فكثيرا ما تحوؿ الحوائل بين المرء وما أمره الله في مستقبلو فليجز ىذا النوع من النسخ أيضا.

 ثالثها: أف ىذا النوع من النسخ قد وقع فعلب والوقوع دليل الجواز وزيادة.
 ىذا النوع من النسخ دليلين:ثم إف لهم على وقوع 

الدليل الأوؿ أف الله تعالى حين حدثنا عن إبراىيم وولده إسماعيل صلوات الله وسلبمو عليهما 
ي قاؿ: }فػَبَشَّرْناَهُ بِغُلبٍـ حَلِيمٍ فلما فػَلَمَّا بػَلَغَ مَعَوُ السَّعْيَ قاَؿَ ياَ بػُنَيَّ إِنّْي أَرَى فِي الْمَنَاِـ أنَّْ 

انْظُرْ مَاذَا تػَرَى قاَؿَ ياَ أبََتِ افػْعَلْ مَا تػُؤْمَرُ سَتَجِدُنِي إِفْ شَاءَ اللَّوُ مِنَ الصَّابِريِنَ فػَلَمَّا أَذْبَحُكَ فَ 
ىَذَا  سِنِينَ إِفَّ أَسْلَمَا وَتػَلَّوُ لِلْجَبِينِ وَناَدَيػْنَاهُ أَفْ ياَ إِبػْرَاىِيمُ قَدْ صَدَّقْتَ الرُّؤْيا إِنَّا كَذَلِكَ نَجْزِي الْمُحْ 

لِكَ نَجْزِي لَهُوَ الْبَلبءُ الْمُبِينُ وَفَدَيػْنَاهُ بِذِبْحٍ عَظِيمٍ وَتػَركَْنَا عَلَيْوِ فِي الْآخِريِنَ سَلبٌـ عَلَى إِبػْرَاىِيمَ كَذَ 
الْمُحْسِنِينَ إِنَّوُ مِنْ عِبَادِناَ الْمُؤْمِنِينَ{ فأنت ترى في ىذا العرض الكريم لقصة إبراىيم الخليل 

الذبيح إسماعيل ما يفيد أنو سبحانو قد أمر إبراىيم بذبح ولده ثم نسخ ما أمره بو قبل وولده 
 أف يتمكن من تنفيذه وفعلو.

(ٕ/ٕٕٛ) 

 

 أما أنو أمره بالذبح فيرشد إليو:
أولا قوؿ إبراىيم لولده أني أرى في المناـ أني أذبحك فانظر ماذا ترى لأف رؤيا الأنبياء حق من 

إبراىيم لولده في ىذا الأمر الجلل تدؿ على أف ىذا أمر لا بد منو من  ناحية ولأف مفاوضة
ناحية أخرى وإلا لما فاوضو تلك المفاوضة الخطيرة المزعجة التي ىي أوؿ مراحل السعي إلى 

 التنفيذ.
ثانيا أف إسماعيل أجاب أباه بإعلبف خضوعو وامتثالو لأمر ربو: }قاَؿَ ياَ أبََتِ افػْعَلْ مَا تػُؤْمَرُ 

 سَتَجِدُنِي إِفْ شَاءَ اللَّوُ مِنَ الصَّابِريِنَ{ .
ثالثا أف إبراىيم اتخذ سبيلو إلى مباشرة الأسباب القريبة للذبح حيث أسلم ولده وأسلم 

 إسماعيل نفسو: }فػَلَمَّا أَسْلَمَا وَتػَلَّوُ لِلْجَبِينِ{ .
ها ولو لم يكن ىذا أمرا رابعا أف الله ناداه بأنو قد صدؽ الرؤيا أي فعل فعل من صدقها وحقق



 من الله واجب الطاعة ما مدحو الله على تصديقو لرؤياه وسعيو إلى تحقيق ما أمره مولاه.
خامسا أف الله فدى إبراىيم يذبح عظيم فلو لم يكن ذبح إسماعيل مطلوبا لما كاف ثمة داع 

 يدعو إلى الفداء.
حسنين المستحقين لإكراـ الله إياه سادسا أف الله امتدح إبراىيم بأنو من المؤمنين ومن الم

بالفرج بعد الشدة وقرر سبحانو أف ىذا ىو البلبء المبين وكافأه بأنو ترؾ عليو في الآخرين 
}سَلبٌـ عَلَى إِبػْرَاىِيمَ{ وكل ذلك يدؿ على أف الله أمره فأطاع وابتلبه أشد الابتلبء فاستسلم 

 وانصاع.
راىيم من امتثالو فيرشد إليو محاولة إبراىيم للتنفيذ وأما أف الله نسخ ىذا الأمر قبل تمكن إب

بالخطوات التي خطاىا والمحاولات التي حاولها وىي مفاوضة ولده حتى يستوثق منو أو يتخذ 
إجراء آخر ثم استسلبمهما بالفعل لحادث الذبح وصرعو فلذة كبده وقرة عينو على جبينو كيما 

 ولكن جاء النداء بالفداء قبل التمكنيضع السكين ويذبحو كما أمره رب العالمين 

(ٕ/ٕٕٜ) 

 

من الامتثاؿ وتنفيذ الذبح وبعيد كل البعد بل محاؿ في مجرى العادة أف يكوف إبراىيم قد وجد 
فرصة يتمكن فيها من الامتثاؿ قبل ذلك ثم تركها حتى يقاؿ إف النسخ بالفداء حصل بعد 

فداء قبل التمكن من الامتثاؿ ووقع ىذا التمكن من الذبح فثبت أف أمره بالذبح قد نسخ بال
 دليل الجواز بل ىو أوؿ دليل على الجواز.

الدليل الثاني أنو جاء في السنة المطهرة ما يفيد أف الله فرض ليلة المعراج على النبي صلى الله 
عليو وسلم وعلى أمتو خمسين صلبة ثم نسخ الله في ىذه الليلة نفسها خمسا وأربعين منها بعد 

عات تسع من النبي صلى الله عليو وسلم بين موسى وربو وواضح أف ىذا النسخ في تلك مراج
المرات التسع كاف قبل أف يتمكن النبي وأمتو من الامتثاؿ وىذا الوقوع أوؿ دليل على الجواز  

 كما ىو مقرر.

(ٕ/ٕٖٓ) 

 

 شبهات المنكرين ودفعها
... 

 شبهات المنكرين ودفعها



ها ما صاغوه في صورة أدلة على إنكارىم ومنها ما وجهوه إلى أدلة للمنكرين شبهات كثيرة من
المثبتين السابقة في صورة مناقشة لها وإبطاؿ لدلالتها وىا ىي ذي نضعها بين يديك مشفوعة 

 بما يدحضها.
 الشبهة الأولى ودفعها:

يكوف يقولوف لو نسخ الطلب قبل التمكن من امتثالو لكن طلبا مجردا من الفائدة ومثل ىذا 
 عبثا والعبث على الله محاؿ.

وندفع ىذه الشبهة بأف الطلب في ىذه الصورة لم يتجرد من الفائدة كما يزعموف بل إف من 
فوائده وحكمتو ابتلبء الله لعباده أيقبلوف أـ يرفضوف فإف قبلوه وأذعنوا لو وآمنوا بو ووطنوا 

ل إبراىيم في ابتلبئو بذبح ولده أنفسهم على امتثالو فلهم أجر كبير وظهر فضلهم كما ظهر فض
إسماعيل مع أنو لم يتمكن من تنفيذ ما أمر بو ومن أبى من عباد الله مثل ىذا الطلب بأف 
ٍـ لِلْعَبِيدِ{ .  ضلبلو وخذلانو واستحق الحرماف والهواف عن عدؿ وإنصاؼ }وَمَا ربَُّكَ بِظَلبَّ

(ٕ/ٕٖٓ) 

 

 الشبهة الثانية ودفعها:
ذي ينسخ طلبو قبل التمكن من امتثالو إما أف يكوف مطلوبا وقت ورود يقولوف إف الفعل ال

النسخ أو لا فإف كاف مطلوبا وقت ورود النسخ أدى ذلك إلى توارد النفي والإثبات على شيء 
واحد وىو محاؿ وإف لم يكن الفعل مطلوبا وقت ورود النسخ فلب نسخ لأف النسخ لا بد 

و والفرض ىنا أنو ورد والحكم مرتفع وندفع ىذه الشبهة لتحققو من حكم سابق يرد عليو ويرفع
أولا بأف الفعل لم يكن مطلوبا وقت ورود الناسخ ولكن ىذا لا ينفي حقيقة النسخ كما زعموا 
بل ىو المحقق لو لأف النسخ كالعلة في ارتفاع الحكم والمعلوـ مقارف للعلة في الزمن وإف 

ف يرتفع عند ورود الناسخ بسبب وروده وإلا لم يعقل تأخر عنها في التعقل فالحكم إذف لا بد أ
 النسخ.

ثانيا أف ىذه الشبهة تجري في كل صورة من صور النسخ وحينئذ لا مفر لهم من إحدى اثنتين 
 أف يمنعوا النسخ مطلقا مع أنهم لا يقولوف بو أو يكونوا في شبهتهم ىذه مبطلين.

 الشبهة الثالثة ودفعها:
صوموا غدا لزـ أف يكوف صوـ الغد حسنا وفيو مصلحة فإذا نهى عنو  يقولوف إذا قاؿ الشارع

قبل مجيء الغد لزـ أف يكوف قبيحا فيو مفسدة واجتماع الحسن والقبح في شيء واحد في آف 
 واحد محاؿ.



وندفع ىذه الشبهة أولا بأنها قامت على أساس باطل ىو قاعدة الحسن والقبح العقليين وتقرير 
 معروؼ عند الأشاعرة من أىل السنة.بطلبف ىذه القاعدة 

ثانيا أف نهي الشارع عن الشيء المطلوب قبل التمكن من أدائو يتبين منو أف ذلك الشيء قبيح 
عقلب متى نهى الله عنو أما طلبو قبل ذلك فلب يدؿ على حسنو ىو إنما يدؿ على حسن ما 

 اتصل بو مما استلزمو ذلك الطلب وىو إيماف العباد بو واطمئناف

(ٕ/ٕٖٔ) 

 

نفوسهم إليو وعزمهم على تنفيذه وفي ذلك ما فيو من ترويضهم على الطاعة وتعويدىم الامتثاؿ 
وإثابتهم على حسن نياتهم وكأف المأمور بو في ىذه الصورة ىو المقدمات التي تسبق الفعل لا 

عزمهم نفس الفعل بدليل نسخ الفعل قبل التمكن من امتثالو لكنهم أمروا بالفعل نفسو لأف 
 عليو والإتياف بمقدماتو لا يتأتى إلا بالأمر على ىذه الصورة فتأمل.

 الشبهة الرابعة ودفعها:
 يقولوف إف استدلالكم بقصة إبراىيم وولده الذبيح استدلاؿ لا يسلم من جملة مؤخذات.

 يؤمر بو. أولها أف رؤيا إبراىيم ما ىي إلا رؤيا رآىا فخيل إليو أنو مأمور بالذبح والحقيقة أنو لم
والجواب أف رؤيا الأنبياء وحي حق لا باطل فيو ولا تخييل والوحي يصحبو علم ضروري في 

الموحى إليو بأف ما أوحي إليو حق والأنبياء لا يتمثل لهم الشيطاف ولا سلطاف لو عليهم لا في 
 اليقظة ولا في المناـ.

جلبلة إبراىيم خليل الرحمن ومن ذا الذي يهمل عقلو ويسفو نفسو فيصدؽ أف شيخا كبيرا في 
يتأثر بخياؿ فاسد ويصدر عن وىم كاذب في أف يقدـ على أكبر الكبائر وىو قتل ولده وذبح 
وحيده وفلذة كبده بعد أف بشره مولاه بأنو غلبـ حليم ورزقو إياه على شيخوخة وىرـ وحقق فيو 

يراه وىو يسعى معو  ما بشره بو فشب الوليد وترعرع حتى بلغ مع أبيو السعي فكاف إبراىيم
 فيملؤ عينو نورا وقلبو بهجة وحبورا.

ثانيا قالوا إف إبراىيم على فرض كوف رؤياه حقا لم يك مأمورا بذبح ولده إنما كاف مأمورا بالعزـ 
على الذبح فحسب امتحانا لو بالصبر على ىذا العزـ ولا ريب أف إبراىيم بمحاولتو التي حاولها 

 ى ما وجب عليو فلب نسخ.وصورىا القرآف قد عزـ وأد

(ٕ/ٕٖٕ) 

 



والجواب من وجهين أحدىما أف الامتحاف الذي ذكروه لا يتحقق إلا بالعزـ على ما أوجبو عليو 
لأف العزـ على ما ليس بواجب لا يجب وإذف فإبراىيم كاف قد وجب عليو ذبح ولده حتى 

خر أف المأمور بو لو كاف ىو يكوف عزمو على ذلك واجبا يتحقق بو معنى الابتلبء والاختبار والآ
العزـ دوف الذبح لما كاف ىناؾ معنى للفداء لأف إبراىيم قد فعل كل ما أمره بو ربو لم يترؾ شيئا 

 ولم يخفف الله عنو شيئا على زعمهم.
ثالثها قالوا إف الأمر في الحقيقة كاف بمقدمات الذبح من إضجاع إبراىيم لولده وصرعو إياه 

سكينو وما أمر إبراىيم بالذبح والجواب أف إبراىيم قد جاء بهذه المقدمات على جبينو وإمراره ل
 فإذا كانت ىي المأمور بو دوف الذبح فقد أدى إبراىيم كل ما عليو فأي معنى للفداء إذف؟.
رابعها قالوا أف إبراىيم على فرض أنو كاف مأمورا بالذبح نفسو قد بذؿ وسعو في الامتثاؿ 

الى قلب عنق الذبيح نحاسا أو حديدا حتى لا ينقطع فسقط التكليف عن والتنفيذ ولكن الله تع
 إبراىيم لهذا العذر المانع لا لوجود الناسخ.

والجواب من ثلبثة أوجو الأوؿ أف ما ذكروه من انقلبب عنقو حديدا أو نحاسا خبر موضوع 
ىناؾ معنى للفداء  ورواية ىازلة لا أصل لها الثاني أف وجوب الذبح لو سقط لهذا العذر لما كاف

الثالث أنهم إذا جوزوا أف يأمرنا الله تعالى بالشيء ثم يحوؿ بيننا وبينو بالناسخ لأنو ليس بين 
 الحيلولتين فارؽ مؤثر.

خامسها قالوا إف إبراىيم قد أدى الواجب وذبح ولده فعلب ولكن الجرح قد اندمل وعنق 
 الذبيح قد اتصل والتأـ فلب نسخ.

(ٕ/ٕٖٖ) 

 

ب أولا أف ىذه الرواية موضوعة أيضا بل ىي أدخل في الكذب وأبعد عن ظاىر آيات والجوا
القصة من الرواية السابقة ولو حصل ذلك لحدثنا القرآف بو لأنو ليس أقل شأنا من أمر الفداء 

أو لحدثنا الرسوؿ صلى الله عليو وسلم بو على الأقل ولو كاف النقل متواترا لأف مثلو مما تتوافر 
 ي على نقلو وتواتره.الدواع

ثانيا أف ىذا الواجب إذا كاف قد أدى على أتم وجوىو وذبح إبراىيم ولده بالفعل ولم يحدث 
 مانع ولم يوجد ناسخ فأي معنى للفداء؟.

سادسها قالوا لا نسلم أف وجوب الذبح قد سقط عن إبراىيم بورود الفداء بل ىو باؽ حتى 
من كلف بذبح ولده ولم يذبحو ولو كاف وجوب ذبح  يذبح الفداء فلو قصر في ذبحو لأثم إثم

الولد مرتفعا بورود الفداء ما صح تسمية الفداء فداء كما لم يصح تسمية استقباؿ الكعبة بعد 



استقباؿ بيت المقدس فداء وذلك لأف حقيقة الفداء لا بد فيها من أمرين يقوـ أحدىما مقاـ 
 الآخر في تلقي المكروه وعلى ىذا لا نسخ.

جواب أف ىذا كلبـ أشبو باللغو فإنهم لا يستطيعوف أف ينكروا أف إبراىيم لو ذبح ولده بعد وال
نزوؿ الفداء كاف آثما فيكوف ذبحو إياه وقتئذ حراما وقد كاف قبل نزوؿ الفداء واجبا وينطبق 

 عليو تماـ الانطباؽ أنو رفع حكم شرعي بدليل شرعي ولا معنى للنسخ إلا ذلك.
 ودفعها:الشبهة الخامسة 

يقولوف إف استدلالكم بنسخ فرضية الصلوات الخمسين في ليلة المعراج استدلاؿ باطل لأنو 
خبر غير ثابت وجمهور المعتزلة ينكروف المعراج جملة ومن أثبتو منهم نفى خبر فرضية 

الصلوات الخمسين وما ورد عليها من نسخ وقاؿ إف ذلك من وضع القصاص واستدؿ على 
عة بأنها تقتضي نسخ الحكم قبل التمكن من العلم بو وىو ممنوع بالإجماع أنها زيادة موضو 

ووجو ىذا الاقتضاء أف فرض الخمسين صلبة لم يكن على النبي صلى الله عليو وسلم خاصة 
 بل

(ٕ/ٕٖٗ) 

 

كاف عليو وعلى أمتو معو وقد نسخ قبل أف تعلم بو الأمة وعلى تسليم صحة ىذه الزيادة لا 
فرضا على العزـ والتعيين بل فوض الله تعالى ذلك إلى اختيار الرسوؿ  نسلم أف ذلك كاف

 ومشيئتو فإف اختار الخمسين فرضها وإف اختار الخمس فرض الخمس.
وندفع ىذه الشبهة أولا بأف خبر المعراج ثابت من طرؽ صحيحة متعددة لا من طريق واحد 

يغض من قيمتهم ىم قاؿ بعد الظاىر وإنكار أىل الأىواء والبدع لو لا يغض من قيمة ثبوتو بل 
البغدادي وليس إنكار القدرية خبر المعراج إلا كإنكارىم خبر الرؤية والشفاعة وعذاب القبر 
والحوض والميزاف والخبر الصحيح لا يرد بطعن أىل الأىواء كما لم يرد خبر المسح على 

 لو. الخفين بطعن الروافض فيو وكما لم يرد خبر الرجم بإنكار الخوارج
ثانيا أف ىذه الزيادة ثابتة في الصحيحين وغيرىما وعلى فرض خلو بعض الروايات منها فإف 
ذلك لا يضيرىا لأف زيادة الثقة مقبولة وىذه رواية ثقات عدوؿ ضابطين بلغوا شأوا بعيدا من 

الثقة والعدالة والضبط حتى روى البخاري ومسلم عنهم في صحيحهما وحسبك برجاؿ 
 م في الصحيحين.البخاري ومسل

ثالثا أف قولهم ىذا نسخ للحكم قبل تمكن الأمة من العلم بو لا يفيدىم شيئا لأف الرسوؿ صلى 
الله عليو وسلم فرض الله عليو الخمسين صلبة في كل يوـ وليلة كما فرضها على أمتو وقد علم 



متثالو وذلك  الرسوؿ بذلك طبعا ونسخ الله ىذا الفرض بعد علم الرسوؿ بو وقبل تمكنو من ا
 كاؼ في إثبات ما نحن بسبيلو من نسخ الطلب قبل التمكن من الامتثاؿ.

رابعا أف قولهم إف فرض الخمسين لم يكن فرضا عزما كلبـ فاسد لا برىاف لهم بو بل نفس 
الرواية ترد عليهم وتثبت أف الأمر لم يوكل إلى مشيئة الرسوؿ إف اختار الخمسين فرضها الله 

ر الخمس فرضها الله خمسا كما يزعموف ذلك أف الله قاؿ لو في ىذا خمسين وإف اختا
 المعرض فرضت عليك وعلى أمتك خمسين صلبة وقبل الرسوؿ

(ٕ/ٕٖ٘) 

 

ذلك طائعا مختارا وىبط على اسم الله حتى إذا لقي موسى سألو موسى ما فعل ربك قاؿ فرض 
ألو التخفيف وذكر لو أنو خبر علي وعلى أمتي خمسين صلبة فقاؿ لو موسى ارجع إلى ربك واس

بني إسرائيل من قبلو فعجزوا وما زاؿ بو حتى رجع إلى مقاـ المناجاة وسأؿ التخفيف من مولاه 
فحط عنو خمسا وعاد إلى موسى فراجعو وما زاؿ يرجع بين موسى وربو وفي كل مرة يحط الله 

ف يرجع ويسأؿ عنو خمسا حتى لم يبق إلا خمس من الخمسين وأشار عليو موسى أيضا أ
التخفيف فاعتذر بأنو سأؿ حتى استحيى فهل بعد ذلك كلو يصح في الأذىاف أف يقاؿ أو أف 

يفهم أف فرض الخمسين لم يكن فرضا عزما وأف الله فرض الأمر في اختيار الخمسين أو 
 الخمس إلى مشيئة رسولو؟ }إِفْ يػَقُولُوفَ إِلاَّ كَذِباً{ .

(ٕ/ٕٖٙ) 

 

 ن الكتاب والسنةالنسخ في دورانو بي
... 

 النسخ في دورانو بين الكتاب والسنة
النسخ في الشريعة الإسلبمية قد يرد بو القرآف وقد ترد بو السنة والمنسوخ كذلك قد يرد بو 

 القرآف وقد ترد بو السنة فالأقساـ أربعة.
 نسخ القرآف بالقرآف - ٔ

خ من المسلمين على جوازه القسم الأوؿ نسخ القرآف بالقرآف وقد أجمع القائلوف بالنس
ووقوعو أما جوازه فلؤف آيات القرآف متساوية في العلم بها وفي وجوب العمل بمقتضاىا وأما 

وقوعو فلما ذكرنا وما سنذكر من الآيات الناسخة والمنسوخة وىذا القسم يتنوع إلى أنواع ثلبثة 



وف الحكم وقد أشبعنا نسخ التلبوة والحكم معا ونسخ الحكم دوف التلبوة ونسخ التلبوة د
 الكلبـ عليها فيما سبق.

(ٕ/ٕٖٙ) 

 

 نسخ القرآف بالسنة - ٕ
القسم الثاني نسخ القرآف بالسنة وقد اختلف العلماء في ىذا القسم بين مجوز ومانع ثم 

اختلف المجوزوف بين قائل بالوقوع وقائل بعدمو وإذف يجري البحث في مقامين اثنين مقاـ 
 الجواز ومقاـ الوقوع.

 مقاـ الجواز -أ 
القائلوف بالجواز ىم مالك وأصحاب أبي حنيفة وجمهور المتكلمين من الأشاعرة والمعتزلة 
وحجتهم أف نسخ القرآف بالسنة ليس مستحيلب لذاتو ولا لغيره أما الأوؿ فظاىر وأما الثاني 

الْهَوَى إفْ ىُوَ إِلاَّ  فلؤف السنة وحي من الله كما أف القرآف كذلك لقولو تعالى: }وَمَا يػَنْطِقُ عَنِ 
وَحْيٌ يوُحَى{ ولا فارؽ بينهما إلا أف ألفاظ القرآف من ترتيب الله وإنشائو وألفاظ السنة من 

ترتيب الرسوؿ وإنشائو والقرآف لو خصائصو وللسنة خصائصها وىذه الفوارؽ لا أثر لها فيما 
أثر لها فنسخ أحد ىذين  نحن بسبيلو ما داـ أف الله ىو الذي ينسخ وحيو بوحيو وحيث لا

 الوحيين بالآخر لا مانع يمنعو عقلب كما أنو لا مانع يمنعو شرعا أيضا فتعين جوازه عقلب وشرعا.
ىذه حجة المجيزين أما المانعوف وىم الشافعي وأحمد في إحدى روايتين عنو وأكثر أىل 

 :الظاىر فيستدلوف على المنع بأدلة خمسة وىا ىي ذي مشفوعة بوجوه نقضها
دليلهم الأوؿ أف الله تعالى يقوؿ لنبيو صلى الله عليو وسلم: }وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الذّْكْرَ لتُِبػَيّْنَ للِنَّاسِ مَا 
نػُزّْؿَ إِليَْهِمْ{ وىذا يفيد أف وظيفة الرسوؿ منحصرة في بياف القرآف والسنة إف نسخت القرآف لم 

 تكن حينئذ بيانا لو بل تكوف رافعة إياه.

(ٕ/ٕٖٚ) 

 

وننقض ىذا الاستدلاؿ أولا بأف الآية لا تدؿ على انحصار وظيفة السنة في البياف لأنها خالية 
من جميع طرؽ الحصر وكل ما تدؿ عليو الآية ىو أف سنة الرسوؿ صلى الله عليو وسلم مبينة 

فرقاف للقرآف وذلك لا ينفي أف تكوف ناسخة لو ونظير ىذه الآية قوؿ سبحانو تبارؾ الذي نزؿ ال
على عبده ليكوف للعالمين نذيرا فإنو يفيد أنو نذير للعالمين ولا تنفي عنو أنو بشير أيضا 



 للعالمين.
ثانيا أف وظيفة السنة لو انحصرت في بياف القرآف ما صح أف تستقل بالتشريع من نحو إيجاب 

يو وسلم كل وتحريم مع أف إجماع الأمة قائم على أنها قد تستقل بذلك كتحريمو صلى الله عل
ذي مخلب من الطيور وكل ذي ناب من السباع وكحظره أف يورث بقولو: "نحن معاشر الأنبياء 

 لا نورث ما تركناه صدقة" .
ثالثها أف السنة نفسها نصت على أنها قد تستقل بالتشريع وإفادة الأحكاـ يحدثنا العرباض بن 

اـ فقاؿ: "أيحسب أحدكم متكئا على سارية رضي الله عنو أف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم ق
أريكة يظن أف الله لم يحرـ شيئا إلا ما في ىذا القرآف ألا إني قد أمرت ووعظت ونهيت عن 
أشياء إنها لمثل القرآف أو أكثر وإف الله لم يحل لكم أف تدخلوا بيوت أىل الكتاب إلا بإذف 

 ليهم" .ولا ضرب نسائهم ولا أكل ثمارىم إلا إذا أعطوكم الذي فرض ع
رابعا أنو على فرض دلالة الآية على الحصر فالمراد بالبياف فيها التبليغ لا الشرح وقد بلغ 

 الرسوؿ كل ما أنزلو الله إلى الناس وىذا لا ينافي أنو نسخ ما شاء الله نسخو بالسنة.
خامسا أنو على فرض دلالة الآية على الحصر ودلالة البياف على خصوص الشرح فإف المراد 

 ما أنزؿ إلى الناس ىو جنسو الصادؽ ببعضو وىذا لا ينافيب

(ٕ/ٕٖٛ) 

 

أف تكوف السنة ناسخة لبعض آخر فيكوف الرسوؿ مبينا لما ثبت من الأحكاـ وناسخا لما ارتفع 
 منها.

دليلهم الثاني أف القرآف نفسو ىو الذي أثبت أف السنة النبوية حجة فلو نسختو السنة لعادت 
لأف النسخ رفع وإذا ارتفع الأصل ارتفع الفرع والدليل على أف القرآف ىو  على نفسها بالإبطاؿ

الذي أثبت حجية السنة ما نقرؤه فيو من مثل قولو سبحانو: }وَأَطِيعُوا اللَّوَ وَأَطِيعُوا الرَّسُوؿَ{ , 
كُنْتُمْ تُحِبُّوفَ اللَّوَ فاَتَّبِعُونِي }وَمَا آتاَكُمُ الرَّسُوؿُ فَخُذُوهُ وَمَا نػَهَاكُمْ عَنْوُ فاَنػْتػَهُوا{ , }قُلْ إِفْ  

 يُحْبِبْكُمُ اللَّوُ وَيػَغْفِرْ لَكُمْ ذُنوُبَكُمْ{
وننقض ىذا الاستدلاؿ أولا بأف كلبمنا ليس في جواز نسخ السنة لنصوص القرآف الدالة على 
ق حجيتها حتى ترجع على نفسها بالإبطاؿ بل ىو في جواز نسخ ما عدا ذلك مما يصح أف يتعل

 بو النسخ.
ثانيا أف ما استدلوا بو حجة عليهم لأف وجوب طاعة الرسوؿ وابتاعو يقضي بوجوب قبوؿ ما 

 جاء بو على أنو ناسخ.



دليلهم الثالث أف قولو تعالى: }قُلْ نػَزَّلَوُ رُوحُ الْقُدُسِ مِنْ ربَّْكَ باِلْحَقّْ{ قد جاء ردا على من 
لْنَا أنكروا النسخ وعابوا بو الإسلبـ ونبي ا  لإسلبـ بدليل قولو سبحانو قبل ىذه الآية: }وَإِذَا بَدَّ

لوـ أف روح آيةًَ مَكَافَ آيةٍَ وَاللَّوُ أَعْلَمُ بِمَا يػُنػَزّْؿُ قاَلُوا إِنَّمَا أنَْتَ مُفْتَرٍ بَلْ أَكْثػَرُىُمْ لا يػَعْلَمُوفَ{ ومع
 القدس إنما ينزؿ بالقرآف وإذف فلب ينسخ القرآف إلا بقرآف.

ض ىذه الاستدلاؿ بأف الكتاب والسنة كلبىما وحي من الله وكلبىما نزؿ بو روح القدس وننق
بدليل قولو سبحانو: }وَمَا يػَنْطِقُ عَنِ الْهَوَى إِفْ ىُوَ إِلاَّ وَحْيٌ يوُحَى{ فالذىاب إلى أف ما ينزؿ بو 

 روح القدس ىو خصوص القرآف باطل
لَى عَلَيْهِمْ آياَتػُنَا بػَيػّْنَاتٍ قاَؿَ الَّذِينَ لا يػَرْجُوفَ لِقَاءَناَ دليلهم الرابع أف الله تعالى يقوؿ: }وَإِذَ  ا تػُتػْ

لَوُ مِنْ تلِْقَاءِ نػَفْسِي{ وىذا يفيد أف السنة  لْوُ قُلْ مَا يَكُوفُ لِي أَفْ أبَُدّْ لا ائْتِ بِقُرْآفٍ غَيْرِ ىَذَا أَوْ بَدّْ
 عليو وسلم. تنسخ القرآف لأنها نابعة من نفس الرسوؿ صلى الله

(ٕ/ٕٖٜ) 

 

وندفع ىذا الاستدلاؿ بمثل ما دفعنا بو سابقو وىو أف السنة ليست نابعة من نفس الرسوؿ على 
أنها ىوى منو وشهوة بل معانيها موحاة من الله تعالى إليو وكل ما استقل بو الرسوؿ صلى الله 

قاء نفسو على ىذا عليو وسلم أنو عبر عنها بألفاظ من عنده فهي وحي يوحى وليست من تل
 الاعتبار وإذف فليس نسخ القرآف بها تبديلب لو من تلقاء نفسو إنما ىو تبديل يوحى.

دليلهم الخامس أف آية ما ننسخ من آية أو ننسها تدؿ على امتناع نسخ القرآف بالسنة من 
قرآف ولا وجوه ثلبثة أولها أف الله تعالى قاؿ نأت بخير منها أو مثلها والسنة ليست خيرا من ال

 مثلو.
 ثانيها أف وقولو نأت يفيد أف الآتي ىو الله والسنة لم يأت بها الله إنما الذي أتى بها رسولو.

اتِ ثالثها أف قولو: }ألََمْ تػَعْلَمْ أَفَّ اللَّوَ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ ألََمْ تػَعْلَمْ أَفَّ اللَّوَ لَوُ مُلْكُ السَّمَاوَ 
مْ مِنْ دُوفِ اللَّوِ مِنْ وَلِيٍّ وَلا نَصِيرٍ{ يفيد أف النسخ لا يصدر إلا عمن لو الاقتدار وَالْأَرْضِ وَمَا لَكُ 

 الشامل والملك الكامل والسلطاف المطلق وىو الله وحده.
وندفع الوجو الأوؿ من ىذا الاستدلاؿ بأف النسخ في الآية الكريمة أعم من أف يكوف في 

المثلية أعم من أف تكونا في المصلحة أو في الثواب وقد الأحكاـ أو في التلبوة والخيرية و 
سبق بياف ذلك وإذف فقد تكوف السنة الناسخة خيرا من القرآف المنسوخ من ىذه الناحية وإف  

 كاف القرآف خيرا من السنة من ناحية امتيازه بخصائصو العليا دائما.



لله عليو وسلم إلا مبلغ ومعبر وندفع الوجو الثاني بأف السنة وحي من الله وما الرسوؿ صلى ا
 عنها فقط فالآتي بها على الحقيقة ىو الله وحده.

(ٕ/ٕٗٓ) 

 

وندفع الوجو الثالث بانا نقوؿ بموجبو وىو أف الناسخ في الحقيقة ىو الله وحده والسنة إذا 
 نسختو فإنما تنسخو من حيث إنها وحي صادر منو سبحانو.

 شبهتاف ودفعهما
من السنة ما يكوف ثمرة لاجتهاده صلى الله عليو وسلم وىذا ليس وحيا  لقائل أف يقوؿ إف - ٔ

أوحي إليو بو بدليل العتاب الذي وجهو القرآف إلى الرسوؿ في لطف تارة وفي عنف أخرى 
 فكيف يستقيم بعد ىذا أف نقوؿ إف السنة وحي من الله؟.

سنة الاجتهادية فليست والجواب أف مرادنا ىنا بالسنة ما كانت عن وحي جلي أو خفي أما ال
مرادة ىنا ألبتة لأف الاجتهاد لا يكوف إلا عند عدـ النص فكيف يعارضو ويرفعو وقد شرحنا 

 أنواع السنة في كتابنا المنهل الحديث في علوـ الحديث فارجع إليو إف شئت.
ع ولقائل أف يقوؿ إف من السنة ما كاف آحاديا وخبر الواحد مهما صح فإنو لا يفيد القط - ٕ

والقرآف قطعي المتن فكيف ينسخ بالسنة التي لا تفيد القطع ومتى استطاع الظن أف يرفع 
 اليقين؟.

والجواب أف المراد بالسنة ىنا السنة المتواترة دوف الآحادية والسنة المتواترة قطيعة الثبوت 
بر الواحد أيضا كالقرآف فهما متكافئاف من ىذه الناحية فلب مانع أف ينسخ أحدىما الآخر أما خ

فالحق عدـ جواز نسخ القرآف بو للمعنى المذكور وىو أنو ظني والقرآف قطعي والظني أضعف 
 من القطعي فلب يقوى على رفعو.

والقائلوف بجواز نسخ القرآف بالسنة الأحادية اعتمادا على أف القرآف ظني للدلالة حجتهم 
 داحضة لأف القرآف إف لم يكن قطعي الدلالة فهو قطعي

(ٕ/ٕٗٔ) 

 

 الثبوت والسنة الآحادية ظنية الدلالة والثبوت معا فهي أضعف منو فكيف ترفعو؟.
 مقاـ الوقوع: -ب 

ما أسلفناه بين يديك كاف في الجواز أما الوقوع فقد اختلف المجوزوف فيو منهم من أثبتو 



لتعرؼ أف الحق مع ومنهم من نفاه }وَلِكُلٍّ وِجْهَةٌ ىُوَ مُوَلّْيهَا{ وىاؾ وجهة كل من الفريقين 
 النافين.

 استدؿ المثبتوف على الوقوع بأدلة أربعة:
هُمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ{ تشمل  الدليل الأوؿ أف آية الجلد وىي: }الزَّانيَِةُ وَالزَّانِي فاَجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ مِنػْ

المحصنين وغيرىم من الزناة ثم جاءت السنة فنسخت عمومها بالنسبة إلى المحصنين 
 حكمت بأف حزاءىم الرجم.و 

وقد ناقش النافوف ىذا الدليل بأمرين أحدىما أف الذي ذكروه تخصيص لا نسخ والآخر أف آية 
الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموىا ألبتة ىي المخرجة لصور التخصيص وإف جاءت السنة 

قي حكمو موافقة لها وقد سبق الكلبـ على آية الشيخ والشيخة في عداد ما نسخت تلبوتو وب
 فلب تغفل.

الدليل الثاني أف قولو تعالى: }كُتِبَ عَلَيْكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدكَُمُ الْمَوْتُ إِفْ تػَرَؾَ خَيْراً الْوَصِيَّةُ 
لِلْوَالِدَيْنِ وَالْأَقػْرَبيِنَ باِلْمَعْرُوؼِ حَقّاً عَلَى الْمُتَّقِينَ{ منسوخ بقولو صلى الله عليو وسلم: "لا وصية 

 . لوارث"
 وقد ناقشو النافوف بأمرين:

أولهما أف الحديث المذكور خبر آحاد وقد تقرر أف الحق عدـ جواز نسخ القرآف بخبر 
 الآحاد.

(ٕ/ٕٕٗ) 

 

ثانيهما أف الحديث بتمامو يفيد أف الناسخ ىو آيات المواريث لا ىذا الحديث وإليك النص 
 لب وصية لوارث" .الكامل للحديث المذكور: "إف الله أعطى كل ذي حق حقو ف

ويؤيد ذلك ما أخرجو أبو داود في صحيحو ونصو عن ابن عباس رضي الله عنهما في قولو 
تعالى: }إِفْ تػَرَؾَ خَيْراً الْوَصِيَّةُ للِْوَالِدَيْنِ وَالْأَقػْرَبيِنَ{ وكانت الوصية كذلك حتى نسختها آية 

 المواريث.
تِي يَ  أْتيِنَ الْفَاحِشَةَ مِنْ نِسَائِكُمْ فاَسْتَشْهِدُوا عَلَيْهِنَّ أَرْبػَعَةً الدليل الثالث أف قولو سبحانو: }وَاللبَّ

لًب{ مِنْكُمْ فإَِفْ شَهِدُوا فأََمْسِكُوىُنَّ فِي الْبػُيُوتِ حَتَّى يػَتػَوَفَّاىُنَّ الْمَوْتُ أَوْ يَجْعَلَ اللَّوُ لَهُنَّ سَبِي
ني قد جعل الله لهن سبيلب البكر بالبكر منسوخ بقولو صلى الله عليو وسلم: "خذوا عني خذوا ع
 جلد مائة وتغريب عاـ والثيب بالثيب جلد مائة والرجم" .

وقد ناقشو النافوف أولا بأف الناسخ ىنا ىو آية الجلد وآية الشيخ والشيخة وإف جاء الحديث 



 موافقا لهما.
ت أو صدور ثانيا بأف ذلك تخصيص لا نسخ لأف الحكم الأوؿ جعل الله لو غاية ىو المو 

تشريع جديد في شأف الزانيات وقد حققنا أف رفع الحكم ببلوغ غايتو المضروبة في دليلو الأوؿ 
 ليس نسخا.

الدليل الرابع أف نهيو عن كل ذي ناب من السباع وكل ذي مخلب من الطيور ناسخ لقولو 
يَطْعَمُوُ إِلاَّ أَفْ يَكُوفَ مَيْتَةً أَوْ دَماً  سبحانو: }قُلْ لا أَجِدُ فِي مَا أُوحِيَ إِلَيَّ مُحَرَّماً عَلَى طاَعِمٍ 

 مَسْفُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنْزيِرٍ فإَِنَّوُ رجِْسٌ أَوْ فِسْقاً أُىِلَّ لِغَيْرِ اللَّوِ بِوِ{ .
 وقد ناقشو النافوف بأف الآية الكريمة لم تتعرض لإباحة ما عدا الذي ذكر فيها

(ٕ/ٕٖٗ) 

 

صلية والحديث المذكور ما رفع إلا ىذه البراءة الأصلية ورفعها لا إنما ىو مباح بالبراءة الأ
 يسمى نسخا كما سلف بيانو.

من ىذا العرض يخلص لنا أف نسخ القرآف بالسنة لا مانع يمنعو عقلب ولا شرعا غاية الأمر أنو 
 لم يقع لعدـ سلبمة أدلة الوقوع كما رأيت.

 نسخ السنة بالقرآف - ٖ
فيو خلبؼ العلماء أيضا بين تجويز ومنع على نمط ما مر في القسم ىذا ىو القسم الثالث و 

الثاني بيد أف صوت المانعين ىنا خافت وحجتهم داحضة أما المثبتوف فيؤيدىم دليل الجواز  
كما يسعفهم برىاف الوقوع ولهذا نجد في صف الإثبات جماىير الفقهاء والمتكلمين ولا نرى 

وليو ومعو شرذمة من أصحابو ومع ذلك فنقل ىذا عن في صف النفي سوى الشافعي في أحد ق
 الشافعي فيو شيء من الاضطراب أو إرادة خلبؼ الظاىر.

 دليل الجواز:
استدؿ المثبتوف على الجواز ىنا بمثل ما استدلوا على القسم السالف فقالوا إف نسخ السنة 

فلؤف السنة وحي كما أف بالقرآف ليس مستحيلب لذاتو ولا لغيره أما الأوؿ فظاىر وأما الثاني 
 القرآف وحي ولا مانع من نسخ وحي بوحي لمكاف التكافؤ بينهما من ىذه الناحية.

 أدلة للوقوع والجواز:
واستدلوا على الوقوع بوقائع كثيرة كل واقعة منها دليل على الجواز كما ىي دليل على الوقوع 

 لما علمت من أف الوقوع يدؿ على الجواز وزيادة.

(ٕ/ٕٗٗ) 



 

من تلك الوقائع أف استقباؿ بيت المقدس في الصلبة لم يعرؼ إلا من السنة وقد نسخو قولو 
 تعالى: }فػَوَؿّْ وَجْهَكَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَاِـ وَحَيْثُ مَا كُنْتُمْ فػَوَلُّوا وُجُوىَكُمْ شَطْرَهُ{ .

صاـ ثم نسخ ىذا ومنها أف الأكل والشرب والمباشرة كاف محرما في ليل رمضاف على من 
كُمُ التحريم بقولو تعالى: }فاَلْآفَ باَشِرُوىُنَّ وَابػْتػَغُوا مَا كَتَبَ اللَّوُ لَكُمْ وكَُلُوا وَاشْرَبوُا حَتَّى يػَتَبػَيَّنَ لَ 

 الْخَيْطُ الْأبَػْيَضُ مِنَ الْخَيْطِ الْأَسْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ{ .
ل مكة عاـ الحديبية صلحا كاف من شروطو أف ومنها أف النبي صلى الله عليو وسلم أبرـ مع أى

من جاء منهم مسلما رده عليهم وقد وفى بعده في أبي جندؿ وجماعة من المكيين جاؤوا 
مسلمين ثم جاءتو امرأة فهم أف يردىا فأنزؿ الله: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا جَاءكَُمُ الْمُؤْمِنَاتُ 

اللَّوُ أَعْلَمُ بإِِيمَانهِِنَّ فإَِفْ عَلِمْتُمُوىُنَّ مُؤْمِنَاتٍ فَلب تػَرْجِعُوىُنَّ إِلَى الْكُفَّارِ لا  مُهَاجِرَاتٍ فاَمْتَحِنُوىُنَّ 
 ىُنَّ{ الآية.

 شبهة للمانعين ودفعها:
أورد المانعوف على ىذا الاستدلاؿ المعتمد على تلك الوقائع شبهة قالوا في تصويرىا يجوز أف 

ثابتا بالسنة ثم جاء القرآف موافقا لها وبهذا يؤوؿ الأمر إلى نسخ يكوف النسخ فيما ذكرتم 
السنة بالسنة ويجوز أف الحكم المنسوخ كاف ثابتا أولأ بقرآف نسخت تلبوتو ثم جاءت السنة 

 موافقة لو وبهذا يؤوؿ الأمر إلى نسخ قرآف بقرآف.
دليل ولو فتحنا بابها وندفع ىذه الشبهة بأنها قائمة على مجرد احتمالات واىية لا يؤيدىا 

وجعلنا لها اعتبارا لما جاز لففيو أف يحكم على نص بأنو ناسخ لآخر إلا إذا ثبت ذلك صريحا 
عن رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم ولكن ذلك باطل بإجماع الأمة على خلبفو واتفاقها على أف 

 الحكم إنما يسند إلى دليلو الذي لا يعرؼ سواه بعد الاستقراء الممكن.

(ٕ/ٕٗ٘) 

 

 أدلة المانعين ونقضها:
قالوا إف قولو سبحانو وتعالى: }وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الذّْكْرَ لتُِبػَيّْنَ لِلنَّاسِ مَا نػُزّْؿَ إِليَْهِمْ{ يفيد أف  - ٔ

 السنة ليست إلا بيانا للقرآف فإذا نسخها القرآف خرجت عن كونها بيانا لو.
ق من طرؽ الحصر وعلى فرض وجود الحصر فالمراد وننقض ىذا بأف الآية ليس فيها طري

بالبياف في الآية التبليغ لا الشرح ولا ريب أف التبليغ إظهار وعلى فرض أف الآية حاصرة للسنة 
في البياف بمعنى الشرح لا التبليغ فبيانها بعد النسخ باؽ في الجملة وذلك بالنسبة لما لم 



ي مشروط بعدـ ورود ناسخ فتدبر ولاحظ التفصيل ينسخ منها وأنت تعلم أف بقاء الحكم الشرع
 الذي ذكرناه ىناؾ في نقض الدليل لمانعي نسخ القرآف بالسنة فإنو يفيدؾ ىنا.

قاؿ المانعوف أيضا إف نسخ السنة بالقرآف يلبس على الناس دينهم ويزعزع ثقتهم بالسنة  - ٕ
من وجوب اتباع الرسوؿ ويوقع في روعهم أنها غير مرضية لله وذلك يفوت مقصود الشارع 

صلى الله عليو وسلم وطاعتو واقتداء الخلق بو في أقوالو وأفعالو ولا ريب أف ىذا باطل فما 
 استلزمو وىو نسخ السنة بالقرآف باطل.

وننقض ىذا الاستدلاؿ أولا بأف مثلو يمكن أف يقاؿ في أي نوع آخر من أنواع النسخ التي 
 ف مثلو جوابا لنا.تقولوف بها فما يكوف جوابا لكم يكو 

ثانيا أف ما ذكروه من استلزاـ نسخ السنة بالقرآف لهذه الأمور الباطلة غير صحيح لأف أدلة 
القرآف متوافرة على أف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم لا ينطق عن الهوى إف ىو إلا وحي يوحى 

نة بالسنة وذلك يمنع لزوـ ىذه المحاولات الفاسدة ويجعل نسخ السنة بالقرآف كنسخ الس
 والقرآف بالقرآف في نظر أي منصف كاف.

(ٕ/ٕٗٙ) 

 

 نسخ السنة بالسنة - ٗ
نسخ السنة بالسنة يتنوع إلى أنواع أربعة نسخ سنة متواترة بمتواترة ونسخ سنة آحادية بآحاديو 
ونسخ سنة آحادية بسنة متواترة ونسخ سنة متواترة بسنة آحادية أما الثلبثة الأوؿ فجائزة عقلب 

عا وأما الرابع وىو نسخ سنة متوارترة بآحادية فاتفق علماؤنا على جوازه عقلب ثم اختلفوا وشر 
 في جوازه شرعا فنفاه الجمهور وأثبتو أىل الظاىر

 أدلة الجمهور:
 استدؿ الجمهور على مذىبهم بدليلين:

وى منو أولهما أف المتواتر قطعي الثبوت وخبر الواحد ظني والقطعي لا يرتفع بالظني لأنو أق
 والأقوى لا يرتفع بالأضعف.

ثانيهما أف عمر رضي الله عنو رد خبر فاطمة بنت قيس أف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم لم 
يجعل لها سكنى مع أف زوجها طلقها وبت طلبقها وقد أقر الصحابة عمر على رده ىذا فكاف 

على معارضة ما ىو أقوى منو  إجماعا وما ذاؾ إلا لأنو خبر آحادي لا يفيد إلا الظن فلب يقوى
وىو كتاب الله إذ يقوؿ: }أَسْكِنُوىُنَّ مِنْ حَيْثُ سَكَنْتُمْ مِنْ وُجْدكُِمْ{ وسنة رسولو المتواترة في 

 جعل السكن حقا من حقوؽ المبتوتة.



 ملبحظة:
روت كتب الأصوؿ في ىذا الموضوع خبر فاطمة بنت قيس بصيغة مدخولة فيها أف عمر قاؿ 

الخبر لا نترؾ كتاب ربنا وسنة نبينا لقوؿ امرأة لا ندري أصدقت أـ كذبت حفظت أـ حين بلغو 
نسيت وعزا بعضهم ىذه الرواية المدخولة إلى الإماـ مسلم في صحيحة والحقيقة أف الرواية 

 بهذا الصورة غير صحيحة كما أف عزوىا إلى مسلم غير صحيح.

(ٕ/ٕٗٚ) 

 

فيها كلمة أصدقت أـ كذبت بل اقتصرت على كلمة  والرواية الصحيحة في مسلم وغيره ليس
أحفظت أـ نسيت ومثلك حماؾ الله يعلم أف الشك في حفظ فاطمة ونسيانها لا يقدح في 

عدالتها وصدقها فإياؾ أف تخوض مع الخائضين من المستشرفين وأذنابهم فتطعن في الصحابة 
 وتجرحهم في تثبتهم لمثل ىذا الخبر المردود.

د من التعليق على ىذا الخبر وما شابهو فاقرأ ما كتبناه تحت عنواف دفع وإف شئت المزي
 شبهات في ىذا المقاـ من كتابنا المنهل الحديث في علوـ الحديث.

 أدلة الظاىر:
اعتمد أىل الظاىر في جواز نسخ المتواتر بالآحاد شرعا على شبهات ظنوىا أدلة وما ىي 

 بأدلة.
ماف فيجوز بخبر الواحد وإف كاف المنسوخ متواترا كما أف منها أف النسخ تخصيص لعموـ الأز 

 تخصيص عموـ الأشخاص يجوز بخبر الواحد وإف كاف العاـ المخصوص متواترا.
وندفع ىذا أولا بأف المقصود من النص المنسوخ جميع الأزماف وليس المقصود منو استمرار 

 تخصيص للعموـ فكيف الحكم إلى وقت النسخ فقط وإذف فالنسخ رفع لمقتضى العموـ لا
 يقاس النسخ على التخصيص الذي ىو بياف محض للمقصود من اللفظ.
 ثانيا أننا نمنع جواز تخصيص المتواتر بخبر الواحد كما ىو رأي الحنفية.

ومنها أف أىل قباء كانوا يصلوف متجهين إلى بيت المقدس فأتاىم آت يخبرىم بتحويل القبلة 
لوا خبره واستداروا وىم في صلبتهم وبلغ ذلك رسوؿ الله فأقرىم إلى الكعبة فاستجابوا لو وقب

 وىذا دليل على أف خبر الواحد ينسخ المتواتر.
 وندفع ىذا بأف خبر الواحد في ىذه الحادثة احتفت بو قرائن جعلتو يفيد القطع وكلبمنا

(ٕ/ٕٗٛ) 

 



ا نعلمها من أف الحادثة في خبر الواحد الذي لا يفيد القطع وىذه القرائن التي تفيد القطع ىن
المروية حادثة جزئية حسية لا تحتمل الخطأ ولا النسياف وأنها تتصل بأمر عظيم ىو صلبة جمع 
من المسلمين وأف الراوي لها صحابي جليل وأنو لا واسطة بينو وبين الرسوؿ وأنو واثق من أنو 

العقل عادة معو  إف كذب فسيتفتضح أمره لا محالة وسيلبقي من العنت والعقاب ما يحيل
تسبب ىذا الراوي العظيم لو يضاؼ إلى ىذا أف التوجو إلى بيت المقدس كاف متوقع الانتساخ 

لما ىو معروؼ من حب العرب وحب الرسوؿ معهم لاستقباؿ الكعبة التي ىي مفخرتهم 
ومفخرة آبائهم وأجدادىم فكاف عليو الصلبة والسلبـ يرفع وجهو إلى السماء انتظارا لنزوؿ 

لَةً تػَرْضَاىَا فػَوَؿّْ وَجْهَكَ شَطْرَ ا لوحي بذلك }قَدْ نػَرَى تػَقَلُّبَ وَجْهِكَ فِي السَّمَاءِ فػَلَنػُوَلّْيػَنَّكَ قِبػْ
 الْمَسْجِدِ الْحَرَاِـ وَحَيْثُ مَا كُنْتُمْ فػَوَلُّوا وُجُوىَكُمْ شَطْرَهُ{ .

(ٕ/ٕٜٗ) 

 

 نسخ القياس والنسخ بو
... 

 نسخ القياس والنسخ بو
طوي تحت نسخ القياس والنسخ بو صور ثلبث أولاىا أف ينسخ القياس حكما دؿ عليو قياس ين

ومثلوا لذلك بأف يوجب الشارع إكراـ زيد لسخائو فنقيس عليو عمرا لوجود علة السخاء فيو ثم 
بعد ذلك يوجب الشارع إىانة بكر لكونو سكيرا فنقيس عليو عمر المذكور لوجود علة السكر 

تسخ وجوب إكراـ عمر وبوجوب إىانتو عند ترجيح ىذا القياس الثاني على فيو وبذلك ين
 الأوؿ.

ثانيتها أف ينسخ القياس حكما دؿ عليو نص كأف ينص الشارع على إباحة النبيذ ثم بعد ذلك 
يحرـ الخمر لإسكاره فنقيس النبيذ عليو لوجود علة الإسكار فيو وبذلك ينتسخ حكم الإباحة 

 حريم الثابت قياسا.الثابت نصا بحكم الت
ثالثتها أف ينسخ النص قياسا كأف يحرـ الشارع الخمر لكونو مسكرا فنحمل عليو النبيذ 

لإسكاره ثم بعد ذلك ينص الشارع على إباحة النبيذ فتنسخ حرمة النبيذ الثابتة قياسا بإباحتو 
 الثابتة نصا.

(ٕ/ٕٜٗ) 

 



بو مطلقا ومنهم من جوزه مطلقا ومنو  وقد اختلف علماؤنا فمنهم من منع نسخ القياس والنسخ
من فصل والجمهور على جواز نسخو والنسخ بو إف كاف قطعيا وعلى منعو إف كاف ظنيا 

والقطعي ما قطع فيو بنفي الفارؽ كقياس صب البوؿ في الماء الراكد على البوؿ فيو فيأخذ 
 حكمو وىو الكراىة.
 أدلة المانعين مطلقا:

سخ القياس مطلقا بأف نسخو يقتضي ارتفاع حكم الفرع مع بقاء وقد استدؿ القائلوف بمنع ن
حكم الأصل وىذا لا يقبلو العقل لأف العلة التي رتب عليها الشارع حكم الأصل موجودة في 

 الفرع وىي قاضية ببقاء الحكم في الفرع ما داـ باقيا في الأصل.
ا ذكروه بل يقتضي ارتفاع ونوقش ىذا الاستدلاؿ بأمرين أحدىما أف نسخ القياس لا يقتضي م

حكم الأصل تبعا لارتفاع حكم الفرع على معنى أف نسخ حكم الفرع يدؿ على أف الشارع قد 
 ألغى العلة التي رتب عليها حكم الأصل وإلغاؤىا يقتضي ارتفاع حكمو.

والآخر أنو لا مانع عقلب من أف ينسخ الشارع الفرع بناء على أنو اعتبر قيدا في العلة لم يكن 
 معتبرا من قبل وىذا القيد موجود في الأصل وليس موجودا في الفرع.

ىذا دليل المانعين لجواز نسخ القياس مطلقا مع مناقشتو أما الدليل على منعهم جواز النسخ بو 
مطلقا فيتلخص في أف المنسوخ بو إما أف يكوف نصا أو إجماعا أو قياسا لا جائز أف يكوف نصا 

لة القياس والضعيف لا يرفع ما ىو أقوى منو ولا جائز أف يكوف لأف دلالتو أقوى من دلا
المنسوخ بو إجماعا لأف الإجماع لا يصلح أف يكوف ناسخا ولا منسوخا كما سيأتي تحقيقو ولا 
جائز أف يكوف قياسا لأنو يشترط لصحة القياس أف يسلم من المعارض المساوي لو والأرجح 

أرجح من الأوؿ وإذف يتبين بظهوره بطلبف القياس الأوؿ منو وىذا القياس المتأخر مفروض أنو 
 وإذا تبين بطلبنو بطل القوؿ بنسخو لأف النسخ رفع

(ٕ/ٕ٘ٓ) 

 

 لحكم ثابت من قبل وىذا قد تبين خطؤه وعدـ ثبوتو
ونوقش ىذا الاستدلاؿ بأف إطلبؽ القوؿ بأف النص أقوى دلالة من القياس غير مسلم فإف ىناؾ 

دلالتو حتى لا يفقهها إلا الخواص على حين أف ىناؾ من الأقيسة ما من النصوص ما تخفي 
 تظهر دلالتو لكل باحث منصف.

 دليل المجوزين مطلقا:
واستند المجوزوف لنسخ القياس والنسخ بو مطلقا إلى أف القياس دليل شرعي لم يقم دليل 



 عقلي ولا نقلي على امتناع نسخو أو النسخ بو.
إطلبقهم ىذا يستلزـ التسوية بين ظني القياس وقطعيو ويستلزـ  ونوقش ىذا الاستدلاؿ بأف

 جواز ارتفاع القطعي منو بالظني وكلبىما غير مقبوؿ عقلب ولا نقلب.
 دليل الجمهور:

واستدؿ الجمهور على جواز نسخو والنسخ بو إف كاف قطعيا بأف القياس القطعي لا يستلزـ 
استدلوا على عدـ جواز نسخو والنسخ بو إف كاف نسخو ولا النسخ بو محالا عقليا ولا شرعيا و 

ظنيا بأف جواز ذلك يستلزـ المحاؿ أما بيانو بالنسبة لعدـ جواز نسخو فهو أف الناسخ لو إما أف 
يكوف قطعيا أو ظنيا لا جائز أف يكوف قطعيا لأف الظن لا يقوى على رفع اليقين ولا جائز أف 

الباطل لا ثبوت لو حتى ينتسخ ويستدلوف على أف  يكوف ظنيا وكلب ىذين مبطل للقياس الأوؿ و 
كلب ىذين مبطل للقياس الأوؿ بأف اقتضاء القياس للحكم مشروط بألا يظهر لو معارض مساو 
لو أو أرجح منو ولا ريب أف القياس القطعي المتأخر أقوى من الأوؿ وأف الظني أرجح منو حتى 

ياس الأوؿ وإذف فلب نسخ ودليلهم على يعقل نسخو لو فبظهور أحدىما يتبين بطلبف ذلك الق
عدـ جواز النسخ بو ىو أف المنسوخ بالقياس الظني إما أف يكوف قطعيا أو ظنيا لأف اقتضاء 

القياس الظني للحكم مشروط بألا يظهر لو معارض مساو لو أو أرجح منو وفي ىذه الصورة قد 
 ظهر لو معارض وىو القياس المتأخر عنو الذي لا بد أف يكوف

(ٕ/ٕ٘ٔ) 

 

أرجح منو حتى يعقل نسخو لو وعلى ىذا يكوف القياس المتأخر مبينا بطلبف اقتضاء القياس 
 المتقدـ للحكم لا ناسخا لو.

(ٕ/ٕٕ٘) 

 

 نسخ الإجماع والنسخ بو
... 

 نسخ الإجماع والنسخ بو
لا جمهور الأصوليين على أف الإجماع لا يجوز أف يكوف ناسخا ولا منسوخا واستدلوا على أنو 

يجوز أف يكوف ناسخا بأف المنسوخ بو إ ما أف يكوف نصا أو إجماعا أو قياسا لا جائز أف يكوف 
نصا لأف الإجماع لا بد أف يكن لو نص يستند إليو خصوصا إذا انعقد على خلبؼ النص وإذف 



يكوف الناسخ ىو ذلك النص الذي استند إليو الإجماع لا نفس الإجماع ولا جائز أف يكوف 
خ بالإجماع إجماعا لأف الإجماع لا يكوف إلا عن مستند يستند إليو من نص أو قياس إذ المنسو 

الإجماع بدوف مستند قوؿ على الله بغير علم والقوؿ على الله بغير علم ضلبلة والأمة لا تجتمع 
على ضلبلة ومستند الإجماع الثاني لا بد أف يكوف نصا حدث بعد الإجماع الأوؿ لأف ذلك 

حقق قبل الإجماع الأوؿ ما أمكن أف ينعقد الإجماع على خلبفو ولا ريب أف حدوث النص لو ت
نص بعد رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم محاؿ فما أدى إليو وىو نسخ الإجماع بالإجماع 

محاؿ ولا جائز أف يكن المنسوخ بالإجماع قياسا لأف الإجماع على خلبؼ القياس يقتضي أحد 
إما انتساخو بمستند الإجماع وعلى كلب التقديرين فلب يكوف الإجماع أمرين إما خطأ القياس و 

ناسخا واستدلوا على أنو لا يجوز أف يكوف الإجماع منسوخا بأف الإجماع لا يعتبر حجة إلا بعد 
رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم وإذف فالناسخ لو إما أف يكوف نصا أو قياسا أو إجماعا لا جائز 

ناسخ متأخر عن المنسوخ أو لا يعقل أف يحدث نص بعد رسوؿ الله صلى أف يكوف نصا لأف ال
الله عليو وسلم ولا جائز أف يكوف الناسخ للئجماع قياسا لأف نسخ الإجماع بالقياس يقتضي أف 

يكوف الحكم الداؿ على الأصل حادثا بعد الرسوؿ وىو باطل ولا جائز أف يكوف الناسخ 
هم ىذا الحكم منسوخ إجماعا فمعناه أف الإجماع انعقد على للئجماع إجماعا لما سبق وأما قول

 أنو نسخ بدليل من الكتاب أو السنة لا أف الإجماع ىو الذي نسخو.

(ٕ/ٕٕ٘) 

 

 المجوزوف ومناقشتهم:
ما تقدـ ىو مذىب الجمهور ولكن بعض المعتزلة وآخروف جوزوا أف يكوف الإجماع ناسخا لكل 

بأدلة منها أف نصيب المؤلفة قلوبهم من الزكوات ثابت  حكم صلح النص ناسخا لو واستدلوا
 بصريح القرآف وقد نسخ بإجماع الصحابة في زمن الصديق على إسقاطو.

ونوقش ىذا بوجوه أولها أف الإجماع المذكور لم يثبت بدليل اختلبؼ الأئمة المجتدين في 
 سقوط نصيب ىؤلاء.

صارؼ الزكاة ىي إعزاز الإسلبـ بهم وفي عهد ثانيها أف العلة في اعتبار المؤلفة قلوبهم من م
أبي بكر اعتز الإسلبـ فعلب بكثرة أتباعو واتساع رقعتو فأصبح غير محتاج إلى إعزاز وسقط 

 نصيب ىؤلاء المؤلفة لسقوط علتو
ثالثها أنو على فرض صحة ىذا الإجماع فإف الإجماع لا بد لو من مستند وإذف فالناسخ ىو 

 ع نفسو.ىذا المستند لا الإجما 



(ٕ/ٕٖ٘) 

 

 موقف العلماء من الناسخ والمنسوخ
... 

 موقف العلماء من الناسخ والمنسوخ
العلماء في موقفهم من الناسخ والمنسوخ يختلفوف بين مقصر ومقتصد وغاؿ فالمقصروف ىم 
الذين حاولوا التخلص من النسخ إطلبقا سالكين بو مسلك التأويل بالتخصيص ونحوه كأبي 

 قو وقد بينا الرأي في ىؤلاء سابقا.مسلم ومن واف
والمقتصدوف ىم الذين يقولوف بالنسخ في حدوده المعقولة فلم ينفوه إطلبقا كما نفاه أبو مسلم 

وأضرابو ولم يتوسعوا فيو جزافا كالغالين بل يقفوف بو موقف الضرورة التي يقتضيها وجود 
 أخر.التعارض الحقيقي بين الأدلة مع معرفة التقدـ منها والمت

والغالوف ىم الذين تزيدوا فأدخلوا في النسخ ما ليس منو بناء على شبو ساقطة ومن ىؤلاء أبو 
 جعفر النحاس في كتابو الناسخ والمنسوخ وىبة الله بن سلبمة,

(ٕ/ٕٖ٘) 

 

وأبو عبد الله محمد بن حزـ وغيرىم فإنهم ألفوا كتبا في النسخ أكثروا فيها من ذكر الناسخ 
اىا منهم وغلطا ومنشأ تزيدىم ىذا أنهم انخدعوا بكل ما نقل عن السلف أنو والمنسوخ اشتب

منسوخ وفاتهم أف السلف لم يكونوا يقصدوف بالنسخ ىذا المعنى الاصطلبحي بل كانوا 
 يقصدوف بو ما ىو أعم منو مما يشمل بياف المجمل وتقييد المطلق ونحوىا.

(ٕ/ٕ٘ٗ) 

 

 منشأ غلط المتزيدين تفصيلب
... 
 غلط المتزيدين تفصيلب منشأ

 ونستطيع أف نرد أسباب ىذا الغلط إلى أمور خمسة:
أولها ظنهم أف ما شرع لسبب ثم زاؿ سببو من المنسوخ وعلى ىذا عدوا الآيات التي وردت 



في الحث على الصبر وتحمل أذى الكفار أياـ ضعف المسلمين وقلتهم منسوخة بآيات القتاؿ 
الآيات التي دارت أحكامها على أسباب فالله أمر المسلمين  مع أنها ليست منسوخة بل ىي من

بالصبر وعدـ القتاؿ في أياـ ضعفهم وقلة عددىم لعلة الضعف والقلة ثم أمرىم بالجهاد في 
أياـ قوتهم وكثرتهم لعلة القوة والكثرة وأنت خبير بأف الحكم يدور مع علتو وجودا وعدما وأف 

نسخا بدليل أف وجوب التحمل عند الضعف والقلة لا يزاؿ  انتفاء الحكم لانتفاء علتو لا يعد
.  قائما إلى اليوـ وأف وجوب الجهاد والدفاع عند القوة والكثرة لا يزاؿ قائما كذلك إلى اليوـ
ثانيها توىمهم أف إبطاؿ الإسلبـ لما كاف عليو أىل الجاىلية من قبيل ما نسخ الإسلبـ فيو 

ء وكحصر عدد الطلبؽ في ثلبث وعدد الزواج في أربع حكما بحكم كإبطاؿ نكاح نساء الآبا
بعد أف لم يكونا محصورين مع أف ىذا ليس نسخا لأف النسخ رفع حكم شرعي وما ذكروه من 

 ىذه الأمثلة ونحوىا رفع الإسلبـ فيو البراءة الأصلية وىي حكم عقلي لا شرعي.
ثناء أو غاية مثل قولو ثالثها اشتباه التخصيص عليهم بالنسخ كالآيات التي خصصت باست

 سبحانو: }وَالشُّعَرَاءُ يػَتَّبِعُهُمُ الْغاَوُوفَ ألََمْ تػَرَ أنَػَّهُمْ فِي كُلّْ وَادٍ يهَِيمُوفَ وَأنَػَّهُمْ 

(ٕ/ٕ٘ٗ) 

 

تَصَرُوا مِنْ بػَعْدِ مَا يػَقُولُوفَ مَا لا يػَفْعَلُوفَ إِلاَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ وَذكََرُوا اللَّوَ كَثِيراً وَانػْ 
 ظلُِمُوا وَسَيػَعْلَمُ الَّذِينَ ظَلَمُوا{ ومثل قولو: }فاَعْفُوا وَاصْفَحُوا حَتَّى يأَْتِيَ اللَّوُ بأَِمْرهِِ{ .

رابعها اشتباه البياف عليهم بالنسخ في مثل قولو سبحانو: }وَمَنْ كَافَ غَنِيّاً فػَلْيَسْتػَعْفِفْ وَمَنْ كَافَ 
لْيَأْكُلْ باِلْمَعْرُوؼِ{ فإف منهم من توىم أنو ناسخ لقولو سبحانو: }إِفَّ الَّذِينَ يأَْكُلُوفَ أَمْوَاؿَ فَقِيراً فػَ 

الْيَتَامَى ظلُْماً إِنَّمَا يأَْكُلُوفَ فِي بطُُونهِِمْ ناَراً وَسَيَصْلَوْفَ سَعِيراً{ مع أنو ليس ناسخا لو وإنما ىو 
 بظلم يعرؼ الظلم وبضدىا تتميز الأشياء. بياف لما ليس بظلم وببياف ما ليس

خامسها توىم وجود تعارض بين نصين على حين أنو لا تعارض في الواقع وذلك مثل قولو 
تعالى: }وَأنَْفِقُوا مِنْ مَا رَزقَػْنَاكُمْ{, وقولو: }وَمِمَّا رَزقَػْنَاىُمْ يػُنْفِقُوفَ{ فإف بعضهم توىم أف كلتا 

لتوىمو أنها تعارض كلب منهما على حين أنو لا تعارض ولا تنافي لأنو الآيتين منسوخة بآية الزكاة 
يصح حمل الإنفاؽ في كلتا الآيتين الأوليين على ما يشمل الزكاة وصدقة التطوع ونفقة الأىل 
والأقارب ونحو ذلك وتكوف آية الزكاة معهما من قبيل ذكر فرد من أفراد العاـ بحكم العاـ 

يص العاـ فضلب عن أف ينسخو وذلك لعدـ وجود تعارض حقيقي ومثل ىذا لا يقوى على تخص
 لا بالنسبة إلى كل أفراد العاـ حتى يكوف ناسخا ولا بالنسبة إلى بعضها حتى يكوف مخصصا.

(ٕ/ٕ٘٘) 



 

 الآيات التي اشتهرت بأنها منسوخة
... 

 الآيات التي اشتهرت بأنها منسوخة
المنسوخة غلطا منهم واشتباىا ونزيدؾ ىنا أف قد عرفت أف المتزيدين أكثروا القوؿ بالآيات 

بعض فطاحل العلماء تعقب ىؤلاء المتزيدين بالنقد كالقاضي أبي بكر بن العربي وكجلبؿ الدين 
السيوطي الذي حصر ما يصح لدعوى النسخ من آيات القرآف في اثنتين وعشرين آية ثم ذكر 

خ وىا ىي ذي مشفوعة بالتعليق عليها أف الأصح في آيتي الاستئذاف والقسمة الإحكاـ لا النس
 مرتبة بترتيب المصحف الشريف:

(ٕ/ٕ٘٘) 

 

 الآية الأولى
}وَلِلَّوِ الْمَشْرِؽُ وَالْمَغْرِبُ فأَيَػْنَمَا تػُوَلُّوا فػَثَمَّ وَجْوُ اللَّوِ{ قيل إنها منسوخة بقولو سبحانو: }فػَوَؿّْ 

ا كُنْتُمْ فػَوَلُّوا وُجُوىَكُمْ شَطْرَهُ{ لأف الآية الأولى تفيد وَجْهَكَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَاِـ وَحَيْثُ مَ 
جواز استقباؿ غير المسجد الحراـ في الصلبة ما دامت الآفاؽ كلها لله وليست لو جهة معينة 
والثانية تفيد عدـ جواز استقباؿ غيره فيها ما دامت تحتم استقباؿ المسجد الحراـ في أي 

 مكاف نكوف فيو.
لآية المذكورة ليست منسوخة وإنما ىي محكمة وىذا ما نرجحو لأنها نزلت ردا على وقيل إف ا

هَا{ إذف فهي  لَتِهِمُ الَّتِي كَانوُا عَلَيػْ ىُمْ عَنْ قِبػْ قوؿ اليهود حين حولت القبلة إلى الكعبة: }مَا وَلاَّ
خ سابقا متأخرة في النزوؿ عن آية التحويل كما قاؿ ابن عباس وليس بمعقوؿ أف يكوف الناس

على المنسوخ ثم إف معناىا ىكذا إف الآفاؽ كلها لله وليس سبحانو في مكاف خاص منها وليس 
لو جهة معينة فيها وإذف فلو أف يأمر عباده باستقباؿ ما يشاء من الجهات في الصلبة ولو أف 

ستقباؿ يحولهم من جهة إلى جهة وىذا المعنى كما ترى لا يتعارض وأف يأمر الله عباده وجوبا با
الكعبة دوف غيرىا بعد أف أمرىم باستقباؿ بيت المقدس وحيث لا تعارض فلب نسخ بل الآيتاف 
محكمتاف ويؤيد إحكاـ ىذه الآية أف جملة }وَلِلَّوِ الْمَشْرِؽُ وَالْمَغْرِبُ{ وردت بنصها في سياؽ 

ولو سبحانو: الآيات النازلة في التحويل إلى الكعبة ردا على من طعنوا فيو اقرأ إف شئت ق
هَا قُلْ للَِّوِ الْمَشْرِؽُ وَا لَتِهِمُ الَّتِي كَانوُا عَلَيػْ ىُمْ عَنْ قِبػْ لْمَغْرِبُ{ }سَيػَقُوؿُ السُّفَهَاءُ مِنَ النَّاسِ مَا وَلاَّ

وبعضهم يمنع التعارض ويدفع النسخ بأف آية }وَلِلَّوِ الْمَشْرِؽُ وَالْمَغْرِبُ{ تفيد جواز التوجو إلى 



بة في خصوص صلبة النافلة سفرا على الدابة ويقوؿ إف ىذا الحكم باؽ لم ينسخ أما غير الكع
الآية الثانية فتفيد وجوب استقباؿ الكعبة في الفرائض وبعضهم يحمل الآية الأولى على التوجو 

 في الدعاء والثانية على التوجو في الصلبة وإذف

(ٕ/ٕ٘ٙ) 

 

ارض فلب نسخ ولكن ىذين الرأيين وإف وافقا لا تعارض على ىذين الاحتمالين وحيث لا تع
الرأي السابق في إحكاـ الآية فهما مبنياف على تأويل في معنى الآية يخالف الظاىر كما ىو 

{ ناسخة لما كاف واجبا بالسنة من وجوب  ظاىر نعم إف آية }فػَوَؿّْ وَجْهَكَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَاِـ
 يمنع نسخ السنة بالقرآف. استقباؿ بيت المقدس على رأي من لا

 الآية الثانية
عْرُوؼِ حَقّاً }كُتِبَ عَلَيْكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدكَُمُ الْمَوْتُ إِفْ تػَرَؾَ خَيْراً الْوَصِيَّةُ لِلْوَالِدَيْنِ وَالْأَقػْرَبيِنَ باِلْمَ 

اجب على من عَلَى الْمُتَّقِينَ{ فإنها تفيد أف الوصية للوالدين والأقربين فرض مكتوب وحق و 
حضرىم الموت من المسلمين وقد اختلف في نسخ ىذه الآية وفي ناسخها فالجمهور على 
أنها منسوخة وأف ناسخها آيات المواريث وقيل إنها منسوخة بالسنة وىي قولو صلى الله عليو 

وسلم: "لا وصية لوارث" وقيل منسوخة بإجماع الأمة على عدـ وجوب الوصية للوالدين 
وقيل إنها محكمة لم تنسخ ثم اختلف ىؤلاء القائلوف بالإحكاـ فبعضهم يحملها على والأقربين 

من حرـ الإرث من الأقربين وبعضهم يحملها على من لو ظروؼ تقضي بزيادة العطف عليو  
 كالعجزة وكثيري العياؿ من الورثة.

ا القوؿ ورأيي أف الحق مع الجمهور في أف الآية منسوخة وأف ناسخها آيات المواريث أم
بإحكامها فتكلف ومشي في غير سبيل لأف الوالدين وقد جاء ذكرىما في الآية لا يحرماف من 

الميراث بحاؿ ثم إف أدلة السنة متوافرة على عدـ جواز الوصية لوارث محافظة على كتلة 
الوارثين أف تتفتت وحماية للرحم من القطعية التي نرى آثارىا السيئة بين من زين الشيطاف 

 ورثهم أف يزرع لهم شجرة الضغينة قبل موتو بمفاضلتو بينهم في الميراث عن طريق الوصية.لم

(ٕ/ٕ٘ٚ) 

 

وأما القوؿ بأف الناسخ السنة فيدفعو أف ىذا الحديث آحادي والآحادي ظني والظني لا يقوى 
جواز على نسخ القطعي وىو الآية وأما القوؿ بأف الناسخ ىو الإجماع فيدفعو ما بيناه من عدـ 



نسخ الإجماع والنسخ بو نعم إف نسخ آية الوصية بآيات المواريث فيو شيء من الخفاء 
والاحتماؿ ولكن السنة النبوية أزالت الحفاء ورفعت الاحتماؿ حين أفادت أنها ناسخة إذ قاؿ 
صلى الله عليو وسلم بعد نزوؿ آية المواريث إف الله أعطى كل ذي حق حقو فلب وصية لوارث 

المعنى ينقل عن الشافعي ما خلبصتو إف الله تعالى أنزؿ آية الوصية وأنزؿ آية  وفي ىذا
المواريث فاحتمل أف تكوف الوصية باقية مع المواريث واحتمل أف تكوف المواريث ناسخة 

للوصية وقد طلب العلماء ما يرجح أحد الاحتمالين فوجدوه في سنة رسوؿ الله صلى الله عليو 
ث" وىذا الخبر وإف كاف آحاديا لا يقوى على نسخ الآية فإنو لا يضعف وسلم: "لا وصية لوار 

 عن بيانها وترجيح احتماؿ النسخ على احتماؿ عدمو فيها.
ىذا ولا يفوتنا أف نشير إلى أف ا لشعبي والنخعي ذىبا إلى عدـ نسخ آية الوصية مستندين إلى 

لمواريث كما لا تعارض بينها وبين أف حكمها ىو الندب لا الوجوب فلب تعارض بينها وبين آية ا
حديث لا وصية لوارث لأف معناه لا وصية واجبة وىو لا ينافي ندب الوصية وحيث لا تعارض 
فلب نسخ ولكن ىذا الرأي سقيم فيما نفهم لأنو خلبؼ الظاىر المتبادر من لفظ كتب المعروؼ 

زاـ ومن شواىد السنة في معنى الفرضية ومن لفظ حقا على المتقين المعروؼ في معنى الإل
 الناىية عن الوصية لوارث.

 الآية الثالثة
رٌ  رٌ لَوُ وَأَفْ تَصُومُوا خَيػْ ُـ مِسْكِينٍ فَمَنْ تَطَوَّعَ خَيْراً فػَهُوَ خَيػْ  لَكُمْ }وَعَلَى الَّذِينَ يطُِيقُونوَُ فِدْيةٌَ طَعَا

 لصوـإِفْ كُنْتُمْ تػَعْلَمُوفَ{ فإنها تفيد تخيير من يطيق الصوـ بين ا

(ٕ/ٕ٘ٛ) 

 

والإفطار مع الفدية وقد نسخ ذلك بقولو سبحانو: }فَمَنْ شَهِدَ مِنْكُمُ الشَّهْرَ فػَلْيَصُمْوُ{ المفيد 
 لوجوب الصوـ دوف تخيير على كل صحيح مقيم من المسلمين.

نوَُ وقيل إ ف الآية محكمة لم تنسخ لأنها على حذؼ حرؼ النفي والتقدير }وَعَلَى الَّذِينَ يطُِيقُو 
ُـ مِسْكِينٍ{ ويدؿ على ىذا الحذؼ قراءة }يطُِيقُونوَُ{ بتشديد الواو وفتحها والمعنى  فِدْيةٌَ طَعَا

يطيقونو بجهد ومشقة وإذف لا تعارض ولا نسخ ويرد ىذا الرأي أولا بأنو مبني على أف في الآية 
على مشقة تصل حذفا ولا ريب أف الحذؼ خلبؼ الأصل أما قراءة يطوقونو بالتشديد فلب تدؿ 

بصاحبها إلى جواز الفطر بعد إيجاب الصوـ من غير تخيير بل تدؿ على مشقة ما ولا شك أف  
كل صوـ فيو مشقة ما خصوصا أوؿ مشروعيتو ثانيا أف أبا جعفر النحاس روى في كتابو الناسخ 

طِيقُونوَُ فِدْيةٌَ والمنسوخ عن أبي سلمة بن الأكوع أنو قاؿ لما نزلت ىذه الآية: }وَعَلَى الَّذِينَ يُ 



ُـ مِسْكِينٍ{ كاف من شاء منا صاـ ومن شاء أف يفتدي فعل حتى نسختها الآية بعدىا.  طَعَا
 الآية الرابعة

ُـ كَمَا كُتِبَ عَلَى الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِكُمْ{ فإف ىذا التشبيو  }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُتِبَ عَلَيْكُمُ الصّْيَا
قبلنا فيما كانوا عليو من تحريم الوطء والأكل بعد النوـ ليلة الصوـ وقد  يقتضي موافقة من

لَةَ الصّْيَاِـ الرَّفَثُ إِلَى نِسَائِكُمْ{ كذلك قالوا ولكنك  نسخ ذلك بقولو سبحانو: }أُحِلَّ لَكُمْ ليَػْ
 تعلم أف التشبيو لا يجب أف يكوف من كل وجو وإذف فالتشبيو في الآية الأولى لا يقضي بما

ذكروه من وجوب موافقة أىل الكتاب فيما كانوا عليو في صومهم استدلالا بالتشبيو في قولو: 
}كَمَا كُتِبَ عَلَى الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِكُمْ{ وعلى ىذا فلب تعارض بين الآيتين وحيث انتفى التعارض 

 انتفى النسخ.

(ٕ/ٕٜ٘) 

 

 الآية الخامسة
ِـ قِتَاؿٍ فِيوِ قُلْ قِتَاؿٌ فِيوِ كَبِيرٌ{ فإنها تفيد حرمة القتاؿ في الشهر }يَسْألَونَكَ عَنِ الشَّهْرِ الْحَرَا

الحراـ وقد روى ابن جرير عن عطاء بن ميسرة أنها منسوخة بقولو تعالى: }وَقاَتلُِوا الْمُشْركِِينَ  
طاء على القوؿ بهذا كَافَّةً كَمَا يػُقَاتلُِونَكُمْ كَافَّةً{ ونقل أبو جعفر النحاس إجماع العلماء ما عدا ع

النسخ ووجو ذلك أف آية }وَقاَتلُِوا الْمُشْركِِينَ كَافَّةً{ أفادت الإذف بقتاؿ المشركين عموما 
والعموـ في الأشخاص يستلزـ العموـ في الأزماف وأيدوا ذلك بأف رسوؿ صلى الله عليو وسلم 

ن الهجرة ولا ريب أف ذا قاتل ىوزاف بحنين وثقيفا بالطائف في شواؿ وذي القعدة سنة ثماف م
القعدة شهر حراـ وقيل إف النسخ لم يقع بهذه الآية إنما وقع بقولو سبحانو: }فاَقػْتػُلُوا 

 الْمُشْركِِينَ حَيْثُ وَجَدْتُمُوىُمْ{ فإف عموـ الأمكنة يستلزـ عموـ الأزمنة.
لأشخاص ذلك رأي الجمهور وىو محجوج فيما نفهم بما ذىب إليو عطاء وغيره من أف عموـ ا

في الآية الأولى وعموـ الأمكنة في الآية الثانية ولا يستلزـ واحد منهما عموـ الأزمنة وإذف فلب 
تعارض ولا نسخ بل الآية الأولى نهت على العموـ في الأشخاص والثانية نبهت على العموـ في 

وـ الأمكنة وكلبىما غير مناؼ لحرمة القتاؿ في الشهر الحراـ لأف عموـ الأشخاص وعم
الأمكنة يتحققاف في بعض الأزماف الصادؽ بما عدا الأشهر الحرـ ويؤيد ذلك أف حرمة القتاؿ 
في الشهر الحراـ لا تزاؿ باقية اللهم إلا إذا كاف جزاء لما ىو أشد منو فإنو يجوز حينئذ لهذا 

رٌ بِوِ وَالْمَسْجِدِ الْحَرَاِـ العارض كما دؿ عليو قوؿ الله في الآية نفسها: }وَصَدّّ عَنْ سَبِيلِ اللَّوِ وكَُفْ 
نَةُ أَكْبػَرُ مِنَ الْقَتْلِ{ .  وَإِخْرَاجُ أَىْلِوِ مِنْوُ أَكْبػَرُ عِنْدَ اللَّوِ وَالْفِتػْ



(ٕ/ٕٙٓ) 

 

 الآية السادسة
رٍ وَعَشْراً فإَِذَا بػَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ }وَالَّذِينَ يػُتػَوَفػَّوْفَ مِنْكُمْ وَيَذَرُوفَ أَزْوَاجاً يػَتػَرَبَّصْنَ بأِنَػْفُسِهِنَّ أَرْبػَعَةَ أَشْهُ 

فَلب جُنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمَا فػَعَلْنَ فِي أنَػْفُسِهِنَّ باِلْمَعْرُوؼِ{ فإنها منسوخة بقولو سبحانو: }وَالَّذِينَ 
شْراً فإَِذَا بػَلَغْنَ أَجَلَهُنَّ فَلب جُنَاحَ يػُتػَوَفػَّوْفَ مِنْكُمْ وَيَذَرُوفَ أَزْوَاجاً يػَتػَرَبَّصْنَ بأِنَػْفُسِهِنَّ أَرْبػَعَةَ أَشْهُرٍ وَعَ 

عَلَيْكُمْ فِيمَا فػَعَلْنَ فِي أنَػْفُسِهِنَّ باِلْمَعْرُوؼِ{ لأف الآية الأولى أفادت أف من توفي عنها زوجها 
يوصي لها بنفقة سنة وبسكنى مدة حوؿ ما لم تخرج فإف خرجت فلب شيء لها وأما الثانية فقد 

أربعة أشهر وعشرا ولازـ ىذا أنو لا يجوز لها أف تخرج في ىذه المدة  أفادت وجوب انتظارىا
 أو تتزوج.

وقيل إف ذلك تخصيص لا نسخ فإف المرأة قد تكوف عدتها سنة كاملة إذا كانت حاملب ويرد 
ىذا بأف الآية الأولى تفيد اعتداد المرأة حولا كاملب إذا كانت غير حامل أو كانت حاملب ولم 

والآية الثانية قد رفعت ىذا جزما وذلك محقق للنسخ على أف الاعتداد  يمكث حملها سنة
حولا كاملب فيما إذا كانت المرأة حاملب ليس لدلالة الآية الأولى عليو بل لآية وأولت الأحماؿ 

 أجلهن أف يضعن حملهن وىذا لا يتقيد بعاـ بل ربما يزيد أو ينقص.
ها وبين الثانية لأف الأولى فيما إذا كاف ىناؾ وصية وقيل إف الآية الأولى محكمة ولا منافاة بين

للزوجة بذلك ولم تخرج ولم تتزوج أما الثانية ففي بياف العدة والمدة التي يجب عليها أف 
تمكثها وىما مقاماف مختلفاف ويرد ىذا بأف الآية الأولى تجعل للمتوفى عنها حق الخروج في 

نهما قبل أربعة أشهر وعشر أما الثانية فقد حرمتهما أي زمن وحق الزواج ولم تحرـ عليها شيئا م
وأوجبت عليها الانتظار دوف خروج وزواج طواؿ ىذه المدة فالحق ىو القوؿ بالنسخ وعليو 

 جمهور العلماء.

(ٕ/ٕٙٔ) 

 

 الآية السابعة
سوخة بقولو سبحانو: }لا }وَإِفْ تػُبْدُوا مَا فِي أنَػْفُسِكُمْ أَو تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُمْ بِوِ اللَّوُ{ فإنها من

يُكَلّْفُ اللَّوُ نػَفْساً إِلاَّ وُسْعَهَا{ لأف الآية الأولى تفيد أف الله يكلف العباد حتى بالخطرات التي لا 
يملكوف دفعها والآية الثانية تفيد أنو لا يكلفهم بها لأنو لا يكلف نفسا إلا وسعها والذي يظهر 

يست ناسخة لأف إفادة الأولى لتكليف الله عباده بما لنا أف الآية الثانية مخصصة للؤولى ول



يستطيعوف مما أبدوا في أنفسهم أو أخفوا لا تزاؿ ىذه الإفادة باقية وىذا لا يعارض الآية الثانية 
 حتى يكوف ثمة نسخ.

وقاؿ بعضهم: إف الآية محكمة لأنها خاصة بكتماف الشهادة وإظهارىا ويرده أنو لا دليل على 
 ىذا التخصيص.

وقاؿ بعضهم: إنها محكمة مع بقائها على عمومها والمعنى أف الله يحاسب المؤمنين والكافرين 
بما أبدوا وبما أخفوا فيغفر للمؤمنين ويعذب الكافرين والمنافقين ويرده أف ىذا العموـ لا يسلم 

لفظ بعد ما تقرر من أف الله لا يكلف نفسا إلا وسعها سواء أكانت نفسا مؤمنة أـ كافرة لأف 
 }نػَفْساً{ نكرة في سياؽ النفي فيعم.

 الآية الثامنة
}ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتػَّقُوا اللَّوَ حَقَّ تػُقَاتوِِ{ قاؿ السيوطي ليس في آؿ عمراف آية يصح فيها 
مْ{ دعوى النسخ إلا ىذه الآية فقد قيل إنها منسوخة بقوؿ الله تعالى: }فاَتػَّقُوا اللَّوَ مَا اسْتَطَعْتُ 

 .اىػ.
والذي يبدو لنا أنها غير منسوخة لأف الآيتين غير مسلم فإف تقوى الله حق تقوه المأمور بها في 
الآية الأولى معناىا الإتياف بما يستطيعو المكلفوف من ىداية الله دوف ما خرج عن استطاعتهم 

 وقد ورد تفسيرىا بأف يحفظ الإنساف رأسو وما وعى,

(ٕ/ٕٕٙ) 

 

ى ويذكر الموت والبلى ولا ريب أف ذلك مستطاع بتوفيق الله فإذف لا تعارض وبطنو وما حو 
 بينها وبين قولو: }فاَتػَّقُوا اللَّوَ مَا اسْتَطَعْتُمْ{ وحيث لا تعارض فلب نسخ.

 الآية التاسعة
وُ وَقُولُوا لَهُمْ قػَوْلًا مَعْرُوفاً{ }وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو الْقُرْبَى وَالْيَتَامَى وَالْمَسَاكِينُ فاَرْزقُُوىُمْ مِنْ 

قيل إنها منسوخة بآيات المواريث والظاىر أنها محكمة لأنها تأمر بإعطاء أولي القربى 
والمساكين الحاضرين لقسمة التركة شيئا منها وىذا الحكم باؽ على وجو الندب ما داـ 

 المذكوروف غير وارثين ولا تعارض ولا نسخ.
طاء ىؤلاء ىو الوجوب ثم رفع بآيات المواريث وتقرر الندب بدليل آخر نعم لو كاف حكم إع

بدلا من الحكم الأوؿ فلب مفر من القوؿ بالنسخ ولكن المأثور عن ابن عباس أف الآية محكمة 
غير أف الناس تهاونوا بالعمل بها وىذا يجعلنا نرجع أف في الآية كاف للندب لا للوجوب من 

 ؿ بإحكامها فتأمل.أوؿ الأمر حتى يتأتى القو 



 الآية العاشرة
}وَالَّذِينَ عَقَدَتْ أيَْمَانُكُمْ فآَتُوىُمْ نَصِيبػَهُمْ{ نسخها قولو الله: }وَأُولُوا الْأَرْحَاِـ بػَعْضُهُمْ أَوْلَى 

ببِػَعْضٍ فِي كِتَابِ اللَّوِ{ وقيل إنها على توريث الموالاة وتوريثهم باؽ غير أف رتبتهم في الإرث 
 ذوي الأرحاـ وبذلك يقوؿ فقهاء العراؽ.بعد رتبة 

(ٕ/ٕٖٙ) 

 

 الآية الحادية عشرة
تِي يأَْتيِنَ الْفَاحِشَةَ مِنْ نِسَائِكُمْ فاَسْتَشْهِدُوا عَلَيْهِنَّ أَرْبػَعَةً مِنْكُمْ فإَِفْ شَهِدُوا فأََمْسِ  كُوىُنَّ فِي }وَاللبَّ

عَلَ اللَّوُ لَهُنَّ سَبِيلبً وَالَّذَافِ يأَْتيَِانهَِا مِنْكُمْ فآَذُوىُمَا فإَِفْ تاَباَ الْبػُيُوتِ حَتَّى يػَتػَوَفَّاىُنَّ الْمَوْتُ أَوْ يَجْ 
هُمَا{ فإنها منسوخة بآية النور وىي }الزَّانيَِةُ وَالزَّانِي فاَجْلِدُوا كُلَّ وَاحِدٍ  وَأَصْلَحَا فأََعْرِضُوا عَنػْ

هُمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ وَلا تأَْخُذْكُمْ بِ  هِمَا رأَْفَةٌ فِي دِينِ اللَّوِ إِفْ كُنْتُمْ تػُؤْمِنُوفَ باِللَّوِ وَالْيػَوِْـ الْآخِرِ وَلْيَشْهَدْ مِنػْ
عَذَابػَهُمَا طاَئفَِةٌ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ{ وذلك بالنسبة إلى البكر رجلب كاف أو امرأة أما الثيب من 

الذي دلت عليو تلك الآية  الجنسين فقد نسخ الحكم الأوؿ بالنسبة إليهما وأبدؿ بالرجم
 المنسوخة التلبوة وىي الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموىما ألبتة دلت عليو السنة أيضا.

وبعضهم يقوؿ بالإحكاـ وعدـ النسخ ذاىبا إلى أف الآية الأولى جاءت فيمن أتين مواضع 
ا مردود من الريب والفسوؽ ولم يتحقق زناىن أما الثانية فإنها فيمن تحقق زناىن ولكن ىذ

وجهين أحدىما أنو تأويل يصادـ الظاىر بدوف دليل لأف قولو يأتين الفاحشة يتبادر منو 
مقارفتهن نفس الفاحشة لا مجرد غشياف مكانها والأخذ بأسبابها: والآخر قولو خذوا عني خذوا 

 م.عني قد جعل الله لهن سبيلب البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عاـ والثيب جلد مائة والرج
القربى واليتامى والمساكين الحاضرين لقسمة التركة شيئا منها وىذا الحكم باؽ على وجو 

 الندب ما داـ المذكوروف غير وارثين ولا تعارض ولا نسخ.
نعم لو كاف حكم إعطاء ىؤلاء ىو الوجوب ثم رفع بآيات المواريث وتقرر الندب بدليل آخر 

النسخ ولكن المأثور عن ابن عباس أف الآية محكمة بدلا من الحكم الأوؿ فلب مفر من القوؿ ب
غير أف الناس تهاونوا بالعمل بها وىذا يجعلنا نرجح أف في الأمر الآية كاف للندب لا للوجوب 

 من أوؿ الأمر حتى يتأتى القوؿ بإحكامها فتأمل
 الآية الثانية عشرة

َـ{ قيل إف قولو ولا الشهر الحراـ }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لا تُحِلُّوا شَعَائرَِ اللَّ  وِ وَلا الشَّهْرَ الْحَرَا
 منسوخ بمقتضى عموـ قولو وقاتلوا المشركين كافة وقد سبق القوؿ في ىذا فالحق عدـ النسخ.



(ٕ/ٕٙٗ) 

 

 الآية الثالثة عشرة
هُمْ{ فإنها منسوخة بقولو: }وَ  نػَهُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنػْ نػَهُمْ بِمَا }فإَِفْ جَاءُوؾَ فاَحْكُمْ بػَيػْ أَفِ احْكُمْ بػَيػْ

أنَػْزَؿَ اللَّوُ{ وقد قيل بعدـ النسخ وأف الآية الثانية متممة للؤولى فالرسوؿ مخير بمقتضى الآية 
الأولى بين أف يحكم بينهم وأف يعرض عنهم وإذا اختار أف يحكم بينهم وجب أف يحكم بما 

 سخ لا يصح إلا حيث تعذر الجمع.أنزؿ الله بمقتضى الآية الثانية وىذا ما نرجحو لأف الن
 الآية الرابعة عشرة

ؿٍ مِنْكُمْ }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا شَهَادَةُ بػَيْنِكُمْ إِذَا حَضَرَ أَحَدكَُمُ الْمَوْتُ حِينَ الْوَصِيَّةِ اثػْنَافِ ذَوَا عَدْ 
{ منسوخ بقولو: }وَأَشْهِدُوا ذَوَيْ عَدْؿٍ أَوْ آخَرَافِ مِنْ غَيْركُِمْ{ فإف قولو: }أَوْ آخَرَافِ مِنْ غَيْركُِمْ 

مِنْكُمْ{ وقيل إنو لا نسخ لأف الآية الأولى خاصة بما إذا نزؿ الموت بأحد المسافرين وأراد أف 
يوصي فإف الوصية تثبت بشهادة اثنين عدلين من المسلمين أو غيرىم توسعة على المسافرين 

ر وجود عدلين من المسلمين فيها فلو لم يبح لأف ظرؼ السفر ظروؼ دقيقة قد يتعسر أو يتعذ
الشارع إشهاد غير المسلمين لضاؽ الأمر وربما ضاعت الوصية أما الآية الثانية فهي القاعدة 

 العامة في غير ظروؼ السفر.
 الآية الخامسة عشرة

مْ مِائَةٌ يػَغْلِبُوا ألَْفاً مِنَ الَّذِينَ كَفَرُوا }إِفْ يَكُنْ مِنْكُمْ عِشْرُوفَ صَابِرُوفَ يػَغْلِبُوا مِائػَتػَيْنِ وَإِفْ يَكُنْ مِنْكُ 
بأِنَػَّهُمْ قػَوٌْـ لا يػَفْقَهُوفَ{ منسوخة بقولو سبحانو: }الْآفَ خَفَّفَ اللَّوُ عَنْكُمْ وَعَلِمَ أَفَّ فِيكُمْ ضَعْفاً 

كُمْ ألَْفٌ يػَغْلِبُوا ألَْفَيْنِ بإِِذْفِ اللَّوِ وَاللَّوُ مَعَ فإَِفْ يَكُنْ مِنْكُمْ مِائةٌَ صَابِرَةٌ يػَغْلِبُوا مِائػَتػَيْنِ وَإِفْ يَكُنْ مِنْ 
الصَّابِريِنَ{ ووجو النسخ أف الآية الأولى أفادت وجوب ثبات الواحد للعشرة وأف الثانية أفادت 

 وجوب ثبات الواحد للبثنين وىما حكماف متعارضاف

(ٕ/ٕٙ٘) 

 

الآيتين ولا نسخ لأف الثانية لم ترفع الحكم  فتكوف الثانية ناسخة للؤولى وقيل لا تعارض بين
الأوؿ بداىة أنو لم يقل فيها لا يقاتل الواحد العشرة إذا قدر على ذلك بل ىي مخففة فحسب 

على معنى أف المجاىد إف قدر على قتاؿ العشرة فلو الخيار رخصة من الله لو بعد أف اعتز 
ر منو أيضا لأف الآية الأولى عينت على المسلموف ولكنك ترى أف النسخ على ىذا الوجو لا مف

المجاىد أف يثبت لعشرة والثانية خيرتو بين الثبات لعشرة وعدـ الثبات لأكثر من اثنين ولا ريب 



 أف التخيير يعارض الإلزاـ على وجو التعيين.
 الآية السادسة عشرة

سَ عَلَى الضُّعَفَاءِ وَلا عَلَى }نْفِرُوا خِفَافاً وَثقَِالًا{ فإنها نسخت بآيات العذر وىي قولو: }ليَْ 
الْمَرْضَى وَلا عَلَى الَّذِينَ لا يَجِدُوفَ مَا يػُنْفِقُوفَ حَرَجٌ إِذَا نَصَحُوا لِلَّوِ وَرَسُولِوِ{ وقولو: }وَمَا كَافَ 

هُمْ طاَئفَِةٌ ليَِتػَفَ  ينِ وَليِػُنْذِرُوا قػَوْمَهُمْ إِذَا الْمُؤْمِنُوفَ ليِػَنْفِرُوا كَافَّةً فػَلَوْلا نػَفَرَ مِنْ كُلّْ فِرْقةٍَ مِنػْ قَّهُوا فِي الدّْ
رجََعُوا إِليَْهِمْ لَعَلَّهُمْ يَحْذَرُوفَ{ وقيل إف الآية الأخيرة في النفر للتعليم والتفقو لا للحرب والآيتاف 
قبلها مخصصتاف لا ناسختاف للآية الأولى كأنو قاؿ من أوؿ الأمر لينفر منكم خفافا وثقالا كل 

 تيج إليو وىو قادر لا عذر لو.من اح
 الآية السابعة عشرة

ة بقولو }الزَّانِي لا يػَنْكِحُ إِلاَّ زاَنيَِةً أَوْ مُشْركَِةً وَالزَّانيَِةُ لا يػَنْكِحُهَا إِلاَّ زاَفٍ أَوْ مُشْرِؾٌ{ فإنها منسوخ
وَإِمَائِكُمْ{ لأف الآية خبر بمعنى النهي  سبحانو: }وَأنَْكِحُوا الْأيَاَمَى مِنْكُمْ وَالصَّالِحِينَ مِنْ عِبَادكُِمْ 

بدليل قراءة }لا يػَنْكِحُ{ بالجزـ والقراءات يفسر بعضها بعضا وقيل بعدـ النسخ تفسير للآية 
الأولى بأف الزاني المعروؼ بالزنى لا يستطيع أف ينكح إلا زانية أو مشركة لنفور المحصنات 

لزنى لا يرغب في نكاحها إلا زاف أو مشرؾ لنفور المؤمنات من زواجو وكذلك المرأة المعروفة با
 المؤمنين الصالحين من زواجها

(ٕ/ٕٙٙ) 

 

والحق أف الآية منسوخة لأنها خبر بمعنى النهي كما سبق ولأف الأمر بالنسبة للمشرؾ والمشركة 
 لا يستقيم إلا مع القوؿ بالنسخ.

 الآية الثامنة عشرة
لُغُوا الْحُلُمَ مِنْكُمْ ثَلبثَ }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ليَِ  سْتَأْذِنْكُمُ الَّذِينَ مَلَكَتْ أيَْمَانُكُمْ وَالَّذِينَ لَمْ يػَبػْ

 مَرَّاتٍ مِنْ قػَبْلِ صَلبةِ الْفَجْرِ وَحِينَ تَضَعُوفَ ثيَِابَكُمْ مِنَ الظَّهِيرَةِ وَمِنْ بػَعْدِ صَلبةِ الْعِشَاءِ{ قيل إف
على نسخها فالحق أنها محكمة وىي أدب عظيم يلزـ الخدـ  ىذه الآية منسوخة لكن لا دليل

والصغار البعد عن مواطن كشف العورات حماية للؤعراض من الانتهاؾ وحفظا للؤنظار أف ترى 
 ما لا تليق رؤيتو في أوقات التبذؿ.

 الآية التاسعة عشرة
نْ أَزْوَاجٍ{ نسخها قوؿ الله: }ياَ أيَػُّهَا النَّبِيُّ إِنَّا }لا يَحِلُّ لَكَ النّْسَاءُ مِنْ بػَعْدُ وَلا أَفْ تػَبَدَّؿَ بِهِنَّ مِ 

تِي آتػَيْتَ أُجُورىَُنَّ وَمَا مَلَكَتْ يمَِينُكَ مِمَّا أَفاَءَ اللَّوُ عَلَيْكَ وَبػَنَاتِ   عَمّْكَ أَحْلَلْنَا لَكَ أَزْوَاجَكَ اللبَّ



تِي ىَاجَرْفَ مَعَكَ وَامْرَأَةً مُؤْمِنَةً إِفْ وَىَبَتْ نػَفْسَهَا  وَبػَنَاتِ عَمَّاتِكَ وَبػَنَاتِ خَالِكَ وَبػَنَاتِ خَالاتِكَ  اللبَّ
ا عَلَيْهِمْ فِي لِلنَّبِيّْ إِفْ أَراَدَ النَّبِيُّ أَفْ يَسْتػَنْكِحَهَا خَالِصَةً لَكَ مِنْ دُوفِ الْمُؤْمِنِينَ قَدْ عَلِمْنَا مَا فػَرَضْنَ 

 مْ لِكَيْلب يَكُوفَ عَلَيْكَ حَرَجٌ وكََافَ اللَّوُ غَفُوراً رحَِيماً{ .أَزْوَاجِهِمْ وَمَا مَلَكَتْ أيَْمَانػُهُ 
واعلم أف ىذا النسخ لا يستقيم إلا على أف ىذه الآية متأخرة في النزوؿ عن الآية الأولى وأف 

الله قد أحل للرسوؿ في آخر حياتو ما كاف قد حرمو عليو من قبل في قولو: }لا يَحِلُّ لَكَ 
 مِنْ بػَعْدُ{ الخ. النّْسَاءُ 

وذلك مروي عن علي كرـ الله وجهو وعن ابن عباس رضي الله عنو وعن أـ سلمة رضواف الله 
عليها وعن الضحاؾ رحمو الله وعن الصديقة بنت الصديق رضي الله عنهما أخرج أبو داود في 

 ناسخو والترمذي وصححو والنسائي والحاكم وصححو أيضا,

(ٕ/ٕٙٚ) 

 

رىم عن عائشة رضي الله عنها قالت: "لم يمت رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم وابن المنذر وغي
" الخ.  حتى أحل الله تعالى لو أف يتزوج من النساء إلا ذات محرـ

والسر في أف الله حرـ على الرسوؿ أولا ما عدا أزواجو ثم أحل لو ما حرمو عليهن ىو أف 
هن على اختيارىن الله ورسولو والدار الآخرة التحريم الأوؿ فيو تطبيب لقلوب نسائو ومكافأة ل

بعد أف نزلت آيات التخيير في القرآف ثم إف إحلبؿ ىذا الذي حرـ على رسولو مع عدـ زواج 
الرسوؿ صلى الله عليو وسلم من غيرىن بعد ىذا الإحلبؿ كما ثبت ذلك فيو بياف صلى الله 

 ج بغيرىن مع إباحة الله لو ذلك.عليو وسلم لفضلو ومكرمتو عليهن حيث قصر نفسو ولم يتزو 
وقد جاءت روايات أخرى في ىذا الموضوع تخالف ما ذكرناه لكن لم يثبت لدينا صحة شيء 

منها ولهذا رجحنا ما بسطناه ولا يعكر صفو القوؿ بالنسخ ىنا ما نلبحظو من تأخر الآية 
رتيب المصحف  المنسوخة عن الناسخة في المصحف لأف المدار على ترتيب النزوؿ لا على ت

 كما تعلم.
 الآية العشروف

مُوا بػَيْنَ يدََيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَةً{ ذلك خير فإنها  }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا ناَجَيْتُمُ الرَّسُوؿَ فػَقَدّْ
مُوا بػَيْنَ يدََيْ نَجْوَاكُمْ صَدَ  قاَتٍ فإَِذْ نسخت بقولو سبحانو: عقب تلك الآية: }أأََشْفَقْتُمْ أَفْ تػُقَدّْ
سخ لَمْ تػَفْعَلُوا وَتاَبَ اللَّوُ عَلَيْكُمْ فأَقَِيمُوا الصَّلبةَ وَآتُوا الزَّكَاةَ وَأَطِيعُوا اللَّوَ وَرَسُولَوُ{ قيل لا ن

بحجة أف الآية الثانية بياف للصدقة المأمور بها في الأولى وأنو يصح أف تكوف صدقة غير مالية 
اة وطاعة الله ورسولو وأنت خبير بأف ىذا ضرب من التكلف في من إقامة الصلبة وإيتاء الزك



التأويل يأباه ما ىو معروؼ من معنى الصدقة حتى أصبح لفظها حقيقة عرفية في البذؿ المالي 
وحده وقيل إف وجوب تقديم الصدقة إنما زاؿ بزواؿ سببو وىو تمييز المنافق من غيره وىذا 

الله لحكمة من نحو مصلحة أو سبب كاف يرتبط بو مردود بأف كل حكم منسوخ فإنما نسخو 
 الحكم الأوؿ ثم زالت تلك المصلحة أو ذلك السبب.

(ٕ/ٕٙٛ) 

 

 الآية الحادية والعشروف
قُوا{ ا أنَػْفَ }وَإِفْ فاَتَكُمْ شَيْءٌ مِنْ أَزْوَاجِكُمْ إِلَى الْكُفَّارِ فػَعَاقػَبْتُمْ فآَتُوا الَّذِينَ ذَىَبَتْ أَزْوَاجُهُمْ مِثْلَ مَ 

نسختها آية الغنيمة وىي قولو سبحانو: واعملوا أنما غنمتم من شيء فأف لله خمسة وللرسوؿ 
ولذي القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل وبياف ذلك أف الآية الأولى تفيد أف زوجات 
المسلمين اللبتي ارتددف ولحقن بدار الحرب يجب أف يدفع إلى أزواجهن مثل مهورىن من 

ئم التي يغنمها المسلموف ويعاقبوف العدو بأخذىا والآية الثانية تفيد أف الغنائم تخمس الغنا
أخماسا ثم تصرؼ كما رسم الشارع ولكنك بالتأمل تستظهر معنا أنو لا نسخ لأف الآيتين لا 

تتعارضاف بل يمكن الجمع بينهما بأف يدفع من الغنائم أولا مثل مهور ىذه الزوجات المرتدات 
 ت بدار الحرب ثم تخمس الغنائم بعد ذلك أخماسا وتصرؼ في مصارفها الشرعية.اللبحقا

 الآية الثانية والعشروف
الْقُرْآفَ تػَرْتيِلًب{  }ياَ أيَػُّهَا الْمُزَّمّْلُ قُمِ اللَّيْلَ إِلاَّ قلَِيلًب نِصْفَوُ أَوِ انػْقُصْ مِنْوُ قلَِيلبً أَوْ زدِْ عَلَيْوِ وَرتَّْلِ 

قولو سبحانو في آخر ىذه السورة: }اللَّيْلِ وَنِصْفَوُ وَثػُلُثَوُ وَطاَئفَِةٌ مِنَ الَّذِينَ مَعَكَ فإنها منسوخة ب
رُ اللَّيْلَ وَالنػَّهَارَ عَلِمَ أَفْ لَنْ تُحْصُوهُ فػَتَابَ عَلَيْكُمْ فاَقػْرَأُوا مَا تػَيَسَّرَ مِنَ الْقُ  رْآفِ{ الخ وَاللَّوُ يػُقَدّْ

ولى أفادت وجوب قيامو من الليل نصفو أو أنقص منو قليلب أو أزيد عليو وبياف ذلك أف الآية الأ
أما الثانية فقد أفادت أف الله تاب على النبي وأصحابو في ىذا بأف رخص لهم في ترؾ ىذا 
القياـ المقدر ورفع عنهم كل تبعة في ذلك الترؾ كما رفع التبعات عن المذنبين بالتوبة إذا 

 تابوا.

(ٕ/ٕٜٙ) 

 

 ب أف ىذا الحكم الثاني رافع للحكم الأوؿ فتعين النسخ.ولا ري
وقد قيل في تفسير ىذه الآيات كلبـ كثير لا نرى حاجة إلى ذكره والله يكفينا كثرة القيل والقاؿ 



ويتوب علينا من النزاع والخلبؼ ويجمع صفوفنا على دينو وحبو آمين وسلبـ على المرسلين 
 والحمد لله رب العالمين.

(ٕ/ٕٚٓ) 

 

 المبحث الخامس عشر: في محكم القرآف ومتشابهو
 معنى محكم القراف ومتشابو

... 
 المبحث الخامس عشر في محكم القرآف ومتشابهو

 المعنى اللغوي:
لهذين اللفظين إطلبقات في اللغة وإطلبقات في الاصطلبح فاللغويوف يستعملوف مادة الإحكاـ 

ترجع إلى شيء واحد ىو المنع فيقولوف أحكم بكسر الهمز في معاف متعددة لكنها مع تعددىا 
الأمر أي أتقنو ومنعو عن الفساد ويقولوف أحكمو عن الأمر أي رجعو عنو ومنعو منو ويقولوف 
حكم نفسو وحكم الناس أي منع نفسو ومنع الناس عما لا ينبغي ويقولوف أحكم الفرس أي 

لجامة تمنعو من  جعل لو حكمة بفتحات ثلبث والحكمة ما أحاط بحنكي الفرس من
الاضطراب وقيل: }وَآتاَهُ اللَّوُ الْمُلْكَ وَالْحِكْمَةَ{ أي العدؿ أو العلم أو الحلم أو النبوة أو 

 القرآف لما في ىذه المذكورات من الحوافظ الأدبية عما لا يليق.
ؤدية وكذلك يستعمل اللغويوف مادة التشابو فيما يدؿ على المشاركة في المماثلة والمشاكلة الم
إلى الالتباس غالبا يقاؿ تشابها واشتبها أي أشبو كل منهما الآخر حتى التبسا ويقاؿ أمور 

مشتبهة ومشبهة على وزاف معظمة أي مشكلة والشبهة بالضم الالتباس ويقاؿ شبو عليو الأمر 
تشبيها أي لبس عليو بضم الأوؿ وتشديد الثاني مع كسره في الفعلين ومنو قوؿ الله سبحانو 

فا لرزؽ الجنة }وَأتُُوا بِوِ مُتَشَابِهاً{ ومنو قوؿ حكاية عن بني إسرائيل: }إِفَّ الْبػَقَرَ تَشَابوََ وص
نَا{ انظر القاموس في ىاتين المادتين.  عَلَيػْ

(ٕ/ٕٚٓ) 

 

 القرآف محكم ومتشابو:
تْ ولقد جاء في القرآف الكريم ما يدؿ على أنو كلو محكم إذ قاؿ سبحانو: }كِتَابٌ أُحْكِمَ 

آياَتوُُ{ وجاء فيو ما يدؿ على أنو كلو متشابو إذ قاؿ جل ذكره: }اللَّوُ نػَزَّؿَ أَحْسَنَ الْحَدِيثِ كِتَاباً 



مُتَشَابِهاً{ وجاء فيو ما يدؿ على أف بعضو محكم وبعضو متشابو إذ قاؿ عز اسمو: }ىُوَ الَّذِي 
ّـُ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ{ ولا تعارض بين ىذه أنَػْزَؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ مِنْوُ آياَتٌ مُحْكَمَاتٌ  ىُنَّ أُ

الإطلبقات الثلبثة لأف معنى إحكامو كلو أنو منظم رصين متقن متين لا يتطرؽ إليو خلل لفظي 
ولا معنوي كأنو بناء مشيد محكم يتحدى الزمن ولا ينتابو تصدع ولا وىن ومعنى كونو كلو 

ضا في إحكامو وحسنو وبلوغو حد الإعجاز في ألفاظو ومعانيو حتى متشابها أنو يشبو بعضو بع
أنك لا تستطيع أف تفاضل بين كلماتو وآياتو في ىذا الحسن والإحكاـ والإعجاز كأنو حلقة 

 مفرغة لا يدري أين طرفاىا.
وأما أف بعضو حكم وبعضو متشابو فمعناه أف من القرآف ما اتضحت دلالتو على مراد الله تعالى 

ومنو ما خفيت دلالتو على ىذا المراد الكريم فالأوؿ ىو المحكم والثاني ىو المتشابو على  منو
خلبؼ يأتي بين العلماء في ذلك بيد أف الذي اتفقوا عليو ولا يمكن أف يختلفوا فيو ىو أنو لا 
تنافي بين كوف القرآف كلو محكما أي متقنا وبين كونو كلو متشابها أي يشبو بعضو بعضا في 

ا الإتقاف والإحكاـ وبين كونو منقسما إلى ما اتضحت دلالتو على مراد الله وما خفيت دلالتو ىذ
بل إف انقسامو ىذا الانقساـ محقق لما فيو كلو من إحكاـ وتشابو بالمعنى السابق وسيأتيك نبأ 

ذلك في بياف الحكمة من وجود متشابهات خفية إلى جانب واضحات ظاىرة في القرآف 
 الكريم.

مكنك أف ترجع ىذه التأويلبت إلى الإطلبقات اللغوية السالفة فالقرآف كلو محكم أي متقن وي
لأف الله صاغو صياغة تمنع أف يتطرؽ إليو خلل أو فساد في اللفظ أو المعنى والقرآف متشابو 
لأنو يماثل بعضو بعضا في ىذا الإحكاـ مماثلة مفضية إلى التباس التمييز بين آياتو وكلماتو في 
ذلك والقرآف منو محكم أي واضح المعنى المراد وضوحا يمنع الخفاء عنو ومنو متشابو فيو 

 وجوه مختلفة من المماثلة مستلزمة لخفاء ىذا المعنى المراد.

(ٕ/ٕٚٔ) 

 

 المعنى الاصطلبحي:
يطلق المحكم في لساف الشرعيين على ما يقابل المنسوخ تارة وعلى ما يقابل المتشابو تارة 

راد بو على الاصطلبح الأوؿ الحكم الشرعي الذي لم يتطرؽ إليو نسخ ويراد بو على أخرى في
الثاني ما ورد من نصوص الكتاب أو السنة دالا على معناه بوضوح لا خفاء فيو على ما سيأتي 
تفصيلو وموضوع بحثنا ىنا ىو ىذا الاصطلبح الثاني أما الأوؿ فقد بيناه في المبحث السابق 

سخ وبسطنا أدلتو وأحكامو وما قيل فيو ومنو يعرؼ مقابلو وىو المحكم وبضدىا حيث عرفنا الن



تتميز الأشياء وعلى ىذا الاصطلبح يحمل ما أخرج عبد بن عمير عن الضحاؾ قاؿ 
 المحكمات ما لم ينسخ والمتشابهات ما قد نسخ.

(ٕ/ٕٕٚ) 

 

 آراء العلماء في معنى المحكم والمتشابو
... 

 ى المحكم والمتشابوآراء العلماء في معن
 يختلف العلماء في تحديد معنى المحكم والمتشابو اختلبفات كثيرة:

منها أف المحكم ىو الواضح الدلالة الظاىر الذي لا يحتمل النسخ أما المتشابو فهو ا  - ٔ
لخفي الذي لا يدرؾ معناه عقلب ولا نقلب وىو ما استأثر الله تعالى بعلمو كقياـ الساعة والحروؼ 

 قطعة في أوائل السور وقد عزا الألوسي ىذا الرأي إلى السادة الحنفية.الم
ومنها أف المحكم ما عرؼ المراد منو إما بالظهور وإما بالتأويل أما المتشابو فهو ما استأثر  - ٕ

تعالى بعملو كقياـ الساعة وخروج الدجاؿ والحروؼ المقطعة في أوائل السور وينسب ىذا 
 على أنو ىو المختار عندىم.القوؿ إلى أىل السنة 

ومنها أف المحكم ما لا يحتمل إلا وجها واحدا من التأويل أما المتشابو فهو ما احتمل  - ٖ
 أوجها ويعزى ىذا الرأي إلى أف ابن عباس ويجري عليو أكثر الأصوليين.

قل ومنها أف المحكم ما استقل بنفسو ولم يحتج إلى بياف أما المتشابو فهو الذي لا يست - ٗ
بنفسو بل يحتاج إلى بياف فتارة يبين بكذا وتارة يبين بكذا لحصوؿ الاختلبؼ في تأويلو 

 ويحكى ىذا القوؿ عن الإماـ أحمد رضي الله عنو.

(ٕ/ٕٕٚ) 

 

ومنها أف المحكم ىو السديد النظم والترتيب الذي يفضي إلى إثارة المعنى المستقيم من  - ٘
يحيط العلم بمعناه المطلوب من حيث اللغة إلا أف تقترف  غير مناؼ أما المتشابو فهو الذي لا

 بو أمارة أو قرينة ويندرج المشترؾ في المتشابو بهذا المعنى وىو منسوب إلى إماـ الحرمين.
ومنها أف المحكم ىو الواضح المعنى الذي لا يتطرؽ إليو إشكاؿ مأخوذ من الإحكاـ  - ٙ

المحكم على ىذا ما كاف نصا وما كاف ظاىرا وينتظم وىو الإتقاف أما المتشابو فنقيضو وينتظم 
المتشابو ما كاف من الأسماء المشتركة وما كاف من الألفاظ الموىمة للتشبيو في حقو سبحانو 



وقد نسب ىذا القوؿ إلى بعض المتأخرين ولكنو في الحقيقة رأي الطيبي إذ قاؿ فيما حكى 
 السيوطي عنو:

لمتشابو بخلبفو لأف اللفظ الذي يقبل معنى إما أف يحتمل المراد بالمحكم ما اتضح معناه وا
غيره أو لا الثاني النص والأوؿ إما أف تكوف دلالتو على ذلك الغير ارجح أو لا الأوؿ الظاىر 
والثاني إما أف يكوف مساويو أو لا الأوؿ ىو المجمل والثاني المؤوؿ فالمشترؾ بين النص 

 جمل والمؤوؿ ىو المتشابو.والظاىر ىو المحكم والمشترؾ بين الم
ويؤيد ىذا التقسيم أنو تعالى أوقع المحكم مقابلب للمتشابو فالواجب أف يفسر المحكم بما 
يقابلو ويعضد ذلك أسلوب الآية وىو الجمع مع التقسيم لأنو تعالى فرؽ ما جمع في معنى 

ّـُ الْكِتَابِ وَ  أُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ{ وأراد أف يضيف إلى  الكتاب بأف قاؿ: }مِنْوُ آياَتٌ مُحْكَمَاتٌ ىُنَّ أُ
كل منهما ما شاء فقاؿ أولا: }فأََمَّا الَّذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ{ إلى أف قاؿ: }وَالرَّاسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ 

كم لكنو يػَقُولُوفَ آمَنَّا بِوِ{ وكاف يمكن أف يقاؿ: }وَأَمَّا الَّذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ{ استقامة فيتبعوف المح
وضع موضع ذلك }وَالرَّاسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ{ لإتياف لفظ الرسوخ لأنو لا يحصل إلا بعد التثبت 
العاـ والاجتهاد البليغ فإذا استقاـ القلب على طريق الرشاد ورسخ القدـ في العلم أفصح 

 صاحبو النطق بالقوؿ الحق وكفى بدعاء

(ٕ/ٕٖٚ) 

 

 تزُغِْ قػُلُوبػَنَا بػَعْدَ إِذْ ىَدَيػْتػَنَا وَىَبْ لنََا مِنْ لَدُنْكَ رحَْمَةً إِنَّكَ أنَْتَ الراسخين في العلم: }ربَػَّنَا لا
الْوَىَّابُ{ شاىدا على أف }وَالرَّاسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ{ مقابل لقولو }فأََمَّا الَّذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ{ 

للَّوَ{ وإلى أف علم بعض المتشابو مختص بالله وفيو إشارة إلى أف الوقف تاـ على قولو: }إِلاَّ ا
 تعالى وأف من حاوؿ معرفتو فهو الذي أشار إليو في الحديث بقولو: }فاَحْذَرْىُمْ{ اىػ.

وىو كلبـ نفيس كما تراه والحديث الذي نوه بو أخرجو الشيخاف وغيرىما عن عائشة قالت: تلب 
الَّذِي أنَػْزَؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ{ إلى قولو: }أُولُو رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم ىذه الآية: }ىُوَ 

الْألَْبَابِ{ قالت: قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم: "فإذا رأيت الذين يتبعوف ما تشابو منو 
 فأولئك الذين سمى الله فاحذرىم" .

انت ومنها أف المحكم ما كانت دلالتو راجحة وىو النص والظاىر أما المتشابو فما ك - ٚ
دلالتو غير راجحة وىو المجمل والمؤوؿ والمشكل ويعزى ىذا الرأي إلى الإماـ الرازي واختاره 

 كثير من المحققين وقد بسطو الإماـ فقاؿ ما خلبصتو.
اللفظ الذي جعل موضوعا لمعنى إما إلا يكوف محتملب لغيره أو يكوف محتملب لغيره الأوؿ 



د المعاني راجحا ولغيره مرجوحا وإما أف يكوف احتمالو النص والثاني إما أف يكوف احتمالو لأح
لهما بالسوية واللفظ بالنسبة للمعني الراجح يسمى ظاىرا بالنسبة للمعنى المرجوح يسمى مؤولا 

وبالنسبة للمعنيين المتساويين أو المعاني المتساوية يسمى مشتركا وبالنسبة لأحدىما على 
شكلب إذا كاف معناه الراجح باطلب ومعناه المرجوح التعيين يسمى مجملب وقد يسمى اللفظ م

 حقا.
إذا عرفت ىذا فالمحكم ما كاف دلالتو راجحة وىو النص والظاىر لاشتراكهما في حصوؿ 

 الترجيح إلا أف النص راجح مانع من الغير والظاىر راجح غير مانع منو.

(ٕ/ٕٚٗ) 

 

والمؤوؿ والمشكل لاشتراكها في أف  أما التشابو فهو ما كانت دلالتو غير راجحة وىو المجمل
دلالة كل منها غير راجحة وأما المشترؾ فإف أريد منو كل معانيو فهو من قبيل الظاىر وإف أريد 

 بعضها على التعيين فهو مجمل.
ثم إف صرؼ اللفظ عن المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح لا بد فيو من دليل منفصل وذلك 

لفظيا وإما أف يكوف عقليا والدليل اللفظي لا يكوف قطعيا لأنو  الدليل المنفصل إما أف يكوف
موقوؼ على نقل اللغات ونقل وجوه النحو والتصريف وموقوؼ على عدـ الاشتراؾ وعدـ 
المجاز وعدـ الإضمار وعدـ التخصيص وعدـ المعارض العقلي والنقلي وكل ذلك مظنوف 

 والموقوؼ على المظنوف مظنوف.
صرؼ اللفظ عن معناه الراجح إلى معنى مرجوح بدليل لفظي في وعلى ذلك فلب يمكن 

المسائل الأصولية الاعتقادية ولا يجوز صرفو إلا بواسطة قياـ الدليل القطعي العقلي على أف 
المعنى الراجح محاؿ عقلب وإذا عرؼ المكلف أنو ليس مراد الله تعالى فعند ذلك لا يحتاج إلى 

لأف طريقو إلى تعيينو إنما يكوف بترجيح مجاز على مجاز أف يعرؼ أف ذلك المرجوح ما ىو 
وبترجيح تأويل على تأويل وذلك الترجيح لا يكوف إلا بالدلائل اللفظية وىي لا تفيد إلا الظن 
والتعويل عليها في المسائل القطعية لا يفيد لذا كاف مذىب السلف عدـ الخوض في تعيين 

ر اللفظ محاؿ لقياـ الأدلة العقلية القطعية على ذلك التأويل في المتشابو بعد اعتقاد أف ظاى
 اىػ.

 نظرة في ىذه الآراء:
نحن إذا نظرنا في ىذه الآراء لا نجد بينها تناقضا ولا تعارضا بل نلبحظ بينها تشابها وتقاربا بيد 

أف رأي الرازي أىداىا سبيلب وأوضحا بيانا لأف أمر الإحكاـ والتشابو يرجع فيما نفهم إلى 



المعنى المراد للشارع من كلبمو وإلى عدـ وضوحو وتعريف الرازي جامع مانع من ىذه ا  وضوح
 لناحية لا يدخل في المحكم ما كاف خفيا ولا في

(ٕ/ٕٚ٘) 

 

المتشابو ما كاف جليا لأنو استوفى وجوه الظهور والخفاء استيفاء تاما في بياف تقسيمو الذي 
نو أف الراجح ما كاف واضحا لا خفاء فيو وأف بناه على راجح ومرجوح والذي أعلن لنا م

 المرجوح ما كاف خفيا لا جلبء معو.
وقريب منو رأي الطيبي الذي قبلو حتى كأنو ىو غير أنو لم يستوؼ وجوه الظهور والخفاء 

 استيفاء الرازي أما رأي إماـ الحرمين ففيو شيء من الإبهاـ.
اف الذي يحتاج إليو المتشابو ولا يحتاج إليو وكذلك رأي الإماـ أحمد لا ندري ما مراده بالبي

 المحكم؟.
ورأي ابن عباس يخرج الظاىر من المحكم ويدخلو في المتشابو مع أنو من الواضحات 

 واحتمالو لغير معناه الراجح احتماؿ ضعيف لا يقدح في ظهوره ووضوحو.
 متشابووالرأي الثاني بعكس الآية فيدخل في المحكم كثيرا من الخفيات ويقصر ال

على نوع واحد منها فيكوف تعريف المحكم فيو غير مانع وتعريف المتشابو غير جامع بالنسبة 
 إلى المذىب المختار وىو مذىب الرازي.

والرأي الأوؿ المنسوب إلى الأحناؼ يقصر تعريف المحكم على النص وتعريف المتشابو ما 
المحكم ولا في المتشابو ويكوف استأثر الله بعلمو ويلزـ عليو وجود واسطة لا تدخل في 
 تعريفهما غير جامع بالنسبة للمذىب المختار أيضا.

 آراء أخرى:
 واعلم أف وراء ىذه الآراء آراء أخرى:

 منها أف المحكم ىو الذي يعمل بو أما المتشابو فهو الذي يؤمن بو ولا يعمل بو - ٔ

(ٕ/ٕٚٙ) 

 

ىما وفيو أف ذلك قصر للمحكم على ما وقد روى السيوطي ىذا القوؿ عن عكرمة وقتادة وغير 
كاف من قبيل الأعماؿ وقصر للمتشابو على ما كاف من قبيل العقائد وإطلبؽ القوؿ فيهما على 

ىذا الوجو غير سديد فإف أرادوا بالمحكم أنو ىو الواضح الذي يؤخذ بمعناه على التعيين 



وؿ إف أرادوا ذلك فالعبارة قاصرة وبالمتشابو ما كاف خفيا يجب الإيماف بو دوف تعيين لمعناه نق
 عن أداء ىذا المراد والمراد منها لا يدفع الإيراد عليها.

ومنها أف المحكم ما كاف معقوؿ المعنى والمتشابو بخلبفو كأعداد الصلوات واختصاص  - ٕ
الصياـ برمضاف دوف شعباف وفيو أف ىذا التفسير قاصر عن الوفاء بكل ما كاف واضحا وكل ما  

 يا.كاف خف
ومنها أف المحكم ما لم يتكرر لفظو والمتشابو ما تكرر لفظو وفيو أف ىذا المعنى بالنسبة  - ٖ

إلى المتشابو أقرب إلى اللغة منو إلى الاصطلبح الذي عليو الجمهور وفيو إىماؿ لما اعتبر ىنا 
 من أمر الخفاء والظهور.

ف ىذا اصطلبح آخر نوىنا بو ومنها أف المحكم ما لم ينسخ والمتشابو ما نسخ وفيو أ - ٗ
 سابقا

ونظرا إلى أف ىذه الآراء أضعف من تلك الآراء التي قدمناىا وأبعد عنها في ملحظها ومغزاىا 
 افردناىا بالذكر ولم نسلكها مع تلك في سمط واحد.

وعلى كل حاؿ فالأمر سهل وىين لأنو يرجع إلى الاصطلبح أو ما يشبو الاصطلبح ولا مشاحة 
ولولا أف تفسير آية آؿ عمراف التي مرت في كلبمنا وكلبـ الطيبي لا يتمشى  في الاصطلبح

بسهولة على ىذه الآراء المرجوحة لما أتعبنا أنفسنا في مناقشتها ونقدىا وفي اختيار رأي الرازي 
 من بينها.

(ٕ/ٕٚٚ) 

 

 منشأ التشابو وأقسامو وأمثلتو
... 

 منشأ التشابو وأقسامو وأمثلتو
ف منشأ التشابو إجمالا ىو خفاء مراد الشارع من كلبمو أما تفصيلب فنذكر أف نعلم مما سبق أ

منو ما يرجع خفاؤه إلى اللفظ ومنو ما يرجع خفاؤه إلى المعنى ومنو ما يرجع خفاؤه إلى اللفظ 
 والمعنى معا.

فالقسم الأوؿ وىو ما كاف التشابو فيو راجعا إلى خفاء في اللفظ وحده منو مفرد ومركب 
رد قد يكوف الخفاء فيو ناشئا من جهة غرابتو أو من جهة اشتراكو والمركب قد يكوف والمف

 الخفاء فيو ناشئا من جهة اختصاره أو من جهة بسطو أو من جهة ترتيبو.
مثاؿ التشابو في المفرد بسبب غرابتو وندرة استعمالو لفظ الأب بتشديد الباء في قولو سبحانو: 



 ما ترعاه البهائم بدليل قولو بعد ذلك: }مَتَاعاً لَكُمْ وَلِأنَػْعَامِكُمْ{ .}وَفاَكِهَةً وَأبَاًّ{ وىو 
ومثاؿ التشابو في المفرد بسبب اشتراكو بين معاف عدة لفظ اليمين في قولو سبحانو: }فػَرَاغَ 

الشماؿ عَلَيْهِمْ ضَرْباً باِلْيَمِينِ{ أي فأقبل إبراىيم على أصناـ قومو ضاربا لها باليمين من يديو لا ب
أو ضاربا لها ضربا شديدا بالقوة لأف اليمين أقوى الجارحتين أو ضاربا لها بسبب اليمين التي 
حلفها ونوه بها القرآف إذ قاؿ: }وَتاَللَّوِ لَأَكِيدَفَّ أَصْنَامَكُمْ بػَعْدَ أَفْ تػُوَلُّوا مُدْبِريِنَ{ كل ذلك جائز 

 ولفظ اليمين مشترؾ بينها.
ركب بسبب اختصاره قولو تعالى: }وَإِفْ خِفْتُمْ أَلاَّ تػُقْسِطُوا فِي الْيَتَامَى ومثاؿ التشابو في الم

فاَنْكِحُوا مَا طاَبَ لَكُمْ مِنَ النّْسَاءِ{ فإف خفاء المراد فيو جاء من ناحية إيجازه والأصل وإف 
معناه خفتم ألا تقسطوا في اليتامى لو تزوجتموىن فانكحوا من غيرىن ما طاب لكم من النساء و 

 أنكم إذا تحرجتم من زواج اليتامى مخافة أف تظلموىن فأمامكم غيرىن فتزوجوا

(ٕ/ٕٚٛ) 

 

منهن ما طاب لكم وقيل إف القوـ كانوا يتحرجوف من ولاية اليتامى ولا يتحرجوف من الزنى فأنزؿ 
الذي وسع  الله الآية ومعناه إف خفتم الجور في حق اليتامى فخافوا الزنى أيضا وتبدلوا بو الزواج

 الله عليكم فيو فانكحوا ما طاب لكم من النساء مثنى وثلبث ورباع.
ومثاؿ التشابو يقع في المركب بسبب بسطو والإطناب فيو قولو جلت حكمتو }ليَْسَ كَمِثْلِوِ 
شَيْءٌ{ فإف حرؼ الكاؼ لو حذؼ وقيل ليس مثلو شيء كاف أظهر للسامع من ىذا التركيب 

 مثلو شيء وفيو من الدقة ما يعلو على كثير من الأفهاـ. الذي ينحل إلى ليس مثل
ومثاؿ التشابو يقع في المركب لترتيبو ونظمو قولو جل ذكره }الْحَمْدُ لِلَّوِ الَّذِي أنَػْزَؿَ عَلَى عَبْدِهِ 

ماً{ وما الْكِتَابَ وَلَمْ يَجْعَلْ لَوُ عِوَجَا قػَيّْماً{ فإف الخفاء ىنا جاء من جهة الترتيب بين لفظ }قػَيّْ 
 قبلو ولو قيل أنزؿ على عبده الكتاب قيما ولم يجعل لو عوجا لكاف أظهر أيضا.

واعلم أف مقدمة ىذا القسم فواتح السور المشهورة لأف التشابو والخفاء في المراد منها جاء 
 من ناحية ألفاظها لا محالة.

مثالو كل ما جاء في القرآف  والقسم الثاني ىو ما كاف التشابو فيو راجعا إلى خفاء المعنى وحده
الكريم وصفا لله تعالى أو لأىواؿ القيامة أو لنعيم الجنة وعذاب النار فإف العقل البشري لا 
يمكن أف يحيط بحقائق صفات الخالق ولا بأىواؿ القيامة ولا بنعيم أىل الجنة وعذاب أىل 

 كن فينا مثلو ولا جنسو؟.النار وكيف السبيل إلى أف يحصل في نفوسنا صورة ما لم نحسو وما ي
 واعلم أف في مقدمة ىذا القسم المشكلبت المعروفة بمتشابهات الصفات فإف التشابو



(ٕ/ٕٜٚ) 

 

والخفاء لم يجيء ناحية غرابة في اللفظ أو اشتراؾ فيو بين عدة معاف أو إيجاز أو إطناب مثلب 
 فتعين أف يكوف من ناحية المعنى وحده.

التشابو فيو راجعا في اللفظ والمعنى معا لو أمثلة كثيرة منها قولو عز القسم الثالث وىو ما كاف 
اسمو: }وَليَْسَ الْبِرُّ بأَِفْ تأَْتُوا الْبػُيُوتَ مِنْ ظهُُورىَِا{ فإف من لا يعرؼ عادة العرب في الجاىلية لا 

لم  يستطيع أف يفهم ىذا النص الكريم على وجهو ورد أف ناسا من الأنصار كانوا إذا أحرموا
يدخل أحد منهم حائطا ولا دارا ولا فسطاطا من باب فإف كاف من أىل المدر نقب نقبا في 
ظهر بيتو يدخل ويخرج منو وإف كاف من أىل الوبر خرج من خلف الخباء فنزؿ قوؿ الله: 

, وَأْتُوا الْبػُيُوتَ مِنْ أبَػْوَابِهَا, وَاتػَّقُوا }وَليَْسَ الْبِرُّ بأَِفْ تأَْتُوا الْبػُيُوتَ مِنْ ظُهُورىَِا, وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتػَّقَى
 اللَّوَ لَعَلَّكُمْ تػُفْلِحُوفَ{ .

فهذا الخفاء الذي في ىذه الآية يرجع إلى اللفظ بسبب اختصاره ولو بسط لقيل وليس البر 
بأف تأتوا البيوت من ظهورىا إذا كنتم محرمين بحج أو عمرة ويرجع الخفاء إلى المعنى أيضا 

ىذا النص على فرض بسطو كما رأيت لا بد معو من معرفة عادة العرب في الجاىلية وإلا لأف 
 لتعذر فهمو.

قاؿ الراغب في مفردات القرآف المتشابو بالجملة ثلبثة أضرب متشابو من جهة اللفظ فقط 
ومن جهة المعنى فقط ومن جهتهما فالأوؿ ضرباف أحدىما يرجع إلى الألفاظ المفردة إما من 

الغرابة نحو الأب ويزفوف أو الاشتراؾ كاليد واليمين وثانيهما يرجع إلى جملة الكلبـ جهة 
المركب وذلك ثلبثة أضرب ضرب لاختصار الكلبـ نحو }وَإِفْ خِفْتُمْ أَلاَّ تػُقْسِطُوا فِي الْيَتَامَى 

س مثلو شيء كاف فاَنْكِحُوا مَا طاَبَ{ وضرب لبسطو نحو }ليَْسَ كَمِثْلِوِ شَيْءٌ{ لأنو لو قيل لي
أظهر للسامع وضرب لنظم الكلبـ نحو }الْحَمْدُ لِلَّوِ الَّذِي أنَػْزَؿَ عَلَى عَبْدِهِ الْكِتَابَ وَلَمْ يَجْعَلْ 

 لَوُ عِوَجَا قػَيّْماً{ تقديره أنزؿ على عبده الكتاب قيما ولم يجعل لو عوجا.

(ٕ/ٕٛٓ) 

 

ؼ القيامة فإف تلك الأوصاؼ لا تتصور لنا والمتشابو من جهة المعنى أوصاؼ الله تعالى وأوصا
 إذ كاف لا يحصل في نفوسنا صورة ما لم نحسو أو ليس من جنسو.

والمتشابو من جهتهما خمسة أضرب الأوؿ من جهة الكمية كالعموـ والخصوص نحو اقتلوا 
المشركين والثاني من جهة الكيفية كالوجوب والندب نحو فانكحوا ما طاب لكم من النساء 



ثالث من جهة الزماف كالناسخ والمنسوخ نحو اتقوا الله حق تقاتو والرابع من جهة المكاف وال
والأمور التي نزلت فيها نحو }وَليَْسَ الْبِرُّ بأَِفْ تأَْتُوا الْبػُيُوتَ مِنْ ظُهُورىَِا{ }إِنَّمَا النَّسِيءُ زيِاَدَةٌ فِي 

ر عليو تفسير ىذه الآية الخامس من جهة الْكُفْرِ{ فإف من لا يعرؼ عادتهم في الجاىلية يتعذ
الشروط التي يصح بها الفعل ويفسد كشروط الصلبة والنكاح وىذه الجملة إذا تصورت علم 

 أف كل ما ذكره المفسروف في تفسير المتشابو لا يخرج عن ىذه التقاسيم اىػ.
 وىو كلبـ جيد غير أف في بعضو شيئا.

(ٕ/ٕٛٔ) 

 

 أنواع المتشابهات
... 
 المتشابهات أنواع

 يمكننا أف ننوع المتشابهات على ضوء ما سبق ثلبثة أنواع:
النوع الأوؿ ما لا يستطيع البشر جميعا أف يصلوا إليو كالعلم بذات الله وحقائق صفاتو وكالعلم 

ا إِلاَّ بوقت القيامة ونحوه من الغيوب التي استأثر الله تعالى بها }وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ لا يػَعْلَمُهَ 
اذَا ىُوَ{ }إِفَّ اللَّوَ عِنْدَهُ عِلْمُ السَّاعَةِ وَيػُنػَزّْؿُ الْغَيْثَ وَيػَعْلَمُ مَا فِي الْأَرْحَاِـ وَمَا تَدْرِي نػَفْسٌ مَ 

 تَكْسِبُ غَداً وَمَا تَدْرِي نػَفْسٌ بأَِيّْ أَرْضٍ تَمُوتُ إِفَّ اللَّوَ عَلِيمٌ خَبِيرٌ{ .
إنساف أف يعرفو عن طريق البحث والدرس كالمتشابهات التي نشأ  النوع الثاني ما يستطيع كل

 التشابو فيها من الإجماؿ والبسط والترتيب ونحوىا مما سبق.

(ٕ/ٕٛٔ) 

 

النوع الثالث ما يعلمو خواص العلماء دوف عامتهم ولذلك أمثلة كثيرة من المعاني العالية التي 
 م لكتاب الله.تفيض على قلوب أىل الصفاء والاجتهاد عند تدبرى

قاؿ الراغب المتشابو على ثلبثة أضرب ضرب لا سبيل إلى الوقوؼ عليو كوقت الساعة وخروج 
الدابة ونحو ذلك وضرب للئنساف سبيل إلى معرفتو كالألفاظ الغريبة والأحكاـ المغلقة وضرب 

إليو  متردد بين الأمرين يختص بو بعض الراسخين في العلم ويخفى على من دونهم وىو المشار
 بقولو لابن عباس اللهم فقهو في الدين وعلمو التأويل.



(ٕ/ٕٕٛ) 

 

ثالثتها ما ذكره الفخر الرازي بقولو إف القرآف يشتمل على دعوة الخواص والعواـ وطبائع العواـ 
تنبوا في أكثر الأمور عن إدراؾ الحقائق فمن سمع من العواـ في أوؿ الأمر إثبات موجود ليس 

ولا مشار إليو ظن أف ىذا عدـ ونفي محض فيقع في التعليل فكاف الأصلح بجسم ولا متحيز 
أف يخاطبوا بألفاظ دالة على بعض ما يناسب ما تخيلوه وما توىموه ويكوف ذلك مخلوطا بما 
يدؿ على الحق الصريح فالقسم الأوؿ وىو الذي يخاطبوف بو في أوؿ الأمر من باب المتشابو 

عن الحق الصريح ىو المحكم اىػ وىذه الحكمة ظاىرة في  والقسم الثاني وىو الذي يكشف
 متشابو الصفات.

رابعتها إقامة دليل على عجز الإنساف وجهالتو مهما عظم استعداده وغزر علمو وإقامة شاىد 
على قدرة الله الخارقة وأنو وحده ىو الذي أحاط بكل شيء علما وأف الخلق جميعا لا يحيطوف 

ء وىناؾ يخضع العبد ويخشع ويطامن من كبريائو ويخنع ويقوؿ ما بشيء من علمو إلا بما شا
 قالت الملبئكة بالأمس: }سُبْحَانَكَ لا عِلْمَ لنََا إِلاَّ مَا عَلَّمْتػَنَا إِنَّكَ أنَْتَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ{ .
حكيم إذا قاؿ بعض العارفين العقل مبتلى باعتقاد أحقية المتشابو كابتلبء البدف بأداء العبادة كال

صنف كتابا أجمل فيو أحيانا ليكوف موضع خضوع المتعلم لأستاذه وكالملك يتخذ علبمة يمتاز 
بها من يطلعو على سره وقيل لو لم يبتل العقل الذي ىو أشرؼ البدف لاستمر العالم في أبهة 
قوؿ العلم على التمرد فبذلك يستأنس إلى التذلل بذؿ العبودية والمتشابو ىو موضع خضوع الع

لبارئها استسلبما واعترافا بقصورىا ولهذا ختم الآية يريد آية: }ىُوَ الَّذِي أنَػْزَؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ 
ّـُ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ{ بقولو: }وَمَا يَذَّكَّرُ إِلاَّ أُولُو الْألَْبَابِ  { مِنْوُ آياَتٌ مُحْكَمَاتٌ ىُنَّ أُ

للراسخين ويعني من لم يتذكر ويتعظ ويخالف ىواه فليس من أولي تعريضا للزائغين ومدحا 
 العقوؿ

(ٕ/ٕٖٛ) 

 

ومن ثم قاؿ الراسخوف في العلم: }ربَػَّنَا لا تُزغِْ قػُلُوبػَنَا بػَعْدَ إِذْ ىَدَيػْتػَنَا وَىَبْ لنََا مِنْ لَدُنْكَ رحَْمَةً 
لدني بعد أف استعاذوا بو من الزيغ إِنَّكَ أنَْتَ الْوَىَّابُ{ فخضعوا لباريهم لاستنزاؿ العلم ال

 النفساني اىػ.
خامستها ما ذكره الفخر الرازي أيضا بقولو لو كاف أي القرآف كلو محكما بالكلية لما كاف 

مطابقا إلا لمذىب واحد وكاف بصريحو مبطلب لجميع المذاىب المخالفة لو وذلك منفر لأرباب 



بو والمحكم فيو فيطمع كل ذي مذىب أف المذاىب الأخرى عن النظر فيو أما وجود المتشا
يجد فيو كل ما يؤيد مذىبو فيضطر إلى النظر فيو وقد يتخلص المبطل عن باطلو إذا أمعن فيو 

 النظر فيصل إلى الحق.
يضاؼ إلى ىذه الحكم الخمس ما ذكرناه عند الكلبـ على فواتح السور ودفع الشبهات عنها 

 " بالطبعة الثانية.ٖٕٓ – ٜٕٔبالجزء الأوؿ من ىذا الكتاب "ص 
وأما النوع الثاني والثالث من المتشابهات فتلوح لنا في ذكره واشتماؿ القرآف عليو حكم خمس 

 أيضا.
أولاىا تحقيق إعجاز القرآف لأف كل ما استتبع فيو شيئا من الخفاء المؤدي إلى التشابو لو 

ا في شرح ىذا لضاؽ بنا مدخل عظيم في بلبغتو وبلوغو الطرؼ الأعلى في البياف ولو أخذن
المقاـ وخرجنا جملة من ىذا الميداف إلى ميداف علوـ البلبغة وما حوت من خواص وأسرار 

 للئيجاز والإطناب والمساواة والتقديم والتأخير والذكر والحذؼ والحقيقة والمجاز ونحو ذلك.

(ٕ/ٕٛٗ) 

 

ن تلك الوجوه المستلزمة ثانيتها تيسير حفظ القرآف والمحافظة عليو لأف كل ما احتواه م
للخفاء داؿ على معاف كثيرة زائدة على ما يستفاد من أصل الكلبـ ولو عبر عن ىذه المعاني 
الثانوية الكثيرة بألفاظ لخرج القرآف في مجلدات واسعة ضخمة يتعذر معها حفظو والمحافظة 

نَا عليو: }قُلْ لَوْ كَافَ الْبَحْرُ مِدَاداً لِكَلِمَاتِ ربَّْي لنََفِ  فَدَ كَلِمَاتُ ربَّْي وَلَوْ جِئػْ دَ الْبَحْرُ قػَبْلَ أَفْ تػَنػْ
 بِمِثْلِوِ مَدَداً{ .

وكذلك يدرؾ القارئ لدقة القرآف وعلو أسلوبو روعة ولذة تغريو على قراءتو وتشجعو على 
 استظهاره وحفظو.

إلى الحق  ثالثتها ما ذكره الفخر الرازي بقولو متى كانت المتشابهات موجودة كاف الوصوؿ
ْـ حَسِبْتُمْ أَفْ تَدْخُلُوا الْجَنَّةَ وَلَمَّا  أصعب وأشق وزيادة المشقة توجب مزيد الثواب قاؿ تعالى: }أَ

 يػَعْلَمِ اللَّوُ الَّذِينَ جَاىَدُوا مِنْكُمْ وَيػَعْلَمَ الصَّابِريِنَ{ .
و يضطر الناظر فيو إلى رابعتها ما ذكره الفخر أيضا بقولو باشتماؿ القرآف على المحكم والمتشاب

تحصيل علوـ كثيرة مثل اللغة والنحو وأصوؿ الفقو مما يعينو على النظر والاستدلاؿ فكاف 
 وجود المتشابو سببا في تحصيل علوـ كثيرة.

خامستها ما ذكره أيضا بقولو باشتماؿ القرآف على المحكم والمتشابو يضطر الناظر فيو إلى 
خلص من ظلمة التقليد وفي ذلك تنويو بشأف العقل والتعويل عليو الاستعانة بالأدلة العقلية فيت



 ولو كاف كلو محكما لما احتاج إلى الدلائل العقلية ولظل العقل مهملب اىػ.
 ملبحظة:

يمكن اعتبار بعض ىذه الحكم في النوع الأوؿ كما يمكن اعتبار بعض حكم النوع الأوؿ ىنا 
أف تراعيو من أف بعض ىذه الحكم لا تتأتى إلا  لكن بشيء من التكليف ولقد راعينا ما يجب

في أنواع خاصة من المتشابهات ولكن المجموع يتحقق في المجموع وذلك كاؼ في صحة 
 ىذا العرض فاكتف أنت بو ولاحظو وبالله تعالى التوفيق.

(ٕ/ٕٛ٘) 

 

 متشابو الصفات
... 

 متشابو الصفات
ؾ ىنا أف من بينها لونين كثر الكلبـ فيهما عرفنا أف المتشابهات تجمع ألوانا مختلفة ونزيد

أولهما فواتح السور نحو آلم ؽ طس وما أشبهها وقد أفضنا القوؿ فيها بالمبحث السابع من 
الجزء الأوؿ من ىذا الكتاب ثانيهما الآيات المشكلة الواردة في شأف الله تعالى وتسمى آيات 

مفرد سماه رد المتشابهات إلى الآيات  الصفات أو متشابو الصفات ولابن اللباف فيها تصنيف
المحكمات مثل قولو سبحانو: }الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتػَوَى{ وما أشبهو وإنما أفرد ىذا النوع 
 بالذكر وبالتأليف لأنو كثر فيو القيل والقاؿ وكاف فتنة ارتكس فيها كثير من القدامى والمحدثين.

 الرأي الرشيد في متشابو الصفات
اؤنا أجزؿ الله مثوبتهم قد اتفقوا على ثلبثة أمور تتعلق بهذه المتشابهات ثم اختلفوا فيما علم

 وراءىا.
فأوؿ ما اتفقوا عليو صرفها عن ظواىرىا المستحيلة واعتقاد أف ىذه الظواىر غير مرادة للشارع 

 قطعا كيف وىذه الظواىر باطلة بالأدلة القاطعة وبما ىو معروؼ عن الشارع نفسو في
 محكماتو؟.

ثانيو أنو إذا توقف الدفاع عن الإسلبـ على التأويل لهذه المتشابهات وجب تأويلها بما يدفع 
 شبهات المشتبهين ويدر طعن الطاعنين.

ثالثو أف المتشابو إف كاف لو تأويل واحد يفهم منو فهما قريبا وجب القوؿ بو إجماعا وذلك  
ا كُنْتُمْ{ فإف الكينونة بالذات مع الخلق مستحيلة قطعا وليس كقولو سبحانو: }وَىُوَ مَعَكُمْ أيَْنَ مَ 

 لها بعد ذلك إلا تأويل واحد ىو الكينونة معهم بالإحاطة علما وسمعا وبصرا وقدرة وإرادة.



(ٕ/ٕٛٙ) 

 

 وأما اختلبؼ العلماء فيما وراء ذلك فقد وقع على ثلبثة مذاىب:
كسر الواو وتشديدىا وىو تفويض المذىب الأوؿ مذىب السلف ويسمى مذىب المفوضة ب

معاني ىذه المتشابهات إلى الله وحده بعد تنزيهو تعالى عن ظواىرىا المستحيلة ويستدلوف على 
 مذىبهم ىذا بدليلين.

أحدىما عقلي وىو أف تعيين المراد من ىذه المتشابهات إنما يجري على قوانين اللغة 
صفات الله من العقائد التي لا يكفي فيها واستعمالات العرب وىي لا تفيد إلا الظن مع أف 

 الظن بل لا بد فيها من اليقين ولا سبيل إليو فلنتوقف ولنكل التعيين إلى العليم الخبير.
والدليل الثاني نقلي يعتمدوف فيو على عدة أمور منها حديث عائشة السابق وفيو: فإذا رأيت 

 احذرىمالذين يتبعوف ما تشابو منو فأولئك الذين سمى الله ف
ومنها ما رواه الطبراني في الكبير عن أبي مالك الأشعري أنو سمع رسوؿ الله صلى الله عليو 

وسلم يقوؿ: "لا أخاؼ على أمتي إلا ثلبث خلبؿ أف يكثر لهم الماؿ فيتحاسدوا فيقتتلوا وأف 
 لَّوُ{ الحديث.يفتح لهم الكتاب فيأخذه المؤمن يبتغي تأويلو }وَمَا يػَعْلَمُ تأَْويِلَوُ إِلاَّ ال

ومنها ما أخرجو ابن مردويو عن أبيو عن جده عن رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم قاؿ: "إف 
 القرآف لم ينزؿ ليكذب بعضو بعضا فما عرفتم منو فاعملوا وما تشابو فآمنوا بو".

قدـ المدينة فجعل  ٔومنها ما أخرجو الدارمي عن سليماف بن يسار أف رجلب يقاؿ لو ابن صبيغ
 يسأؿ عن متشابو القرآف فأرسل إليو عمر وقد أعد لو عراجين النخل فقاؿ لو:

__________ 
كذلك جاء اسم ابن صبيغ في كتاب الإتقاف للسيوطي, بلفظ ابن, ويالغين المجمعة في  ٔ 

 صبيغ مع صورة التصغير.
ي ولكني رأيت شيخ الإسلبـ المالكي بتونس وىو السيد محمد الطاىر بن عاشور, يصوب ف
بحث لو أف اسمو صبغ بن شريك أو ابن عسل التميمي من غير كلمة ابن وبصاد مهملة 

مفتوحة, وباء مكسورة, وغين معجمة. ثم ذكر بعد ىذا التصويت أف كثيرا من الناس يحرفونو 
 فيقولوف ضبيع بضاد مجمعة, وعين مهملة, وبصيغة التصغير ثم قاؿ: ويقولوف: أبو ضيبغ.

(ٕ/ٕٛٚ) 

 



اؿ: أنا عبد الله بن صبيغ فأخذ عمر عرجونا فضربو حتى دمى رأسو وجاء في رواية من أنت فق
أخرى فضربو حتى ترؾ ظهره دبرة ثم تركو حتى برأ ثم عاد ثم تركو حتى برأ فدعا بو ليعود فقاؿ 
إف كنت تريد قتلي فاقتلني قتلب جميلب فأذف لو إلى أرضو وكتب إلى أبي موسى الأشعري ألا 

ن المسلمين اىػ والدبرة بفتحات ثلبثة ىي قرحة الدابة في أصل الوضع اللغوي يجالسو أحد م
والمراد ىنا أنو صير في ظهره من الضرب جرح داميا كأنو قرحة في دابة ورضي الله عن عمر 

فإف ىذا الأثر يدؿ على أف ابن صبيغ فتح أو حاوؿ أف يفتح باب فتنة بتتبعو متشابهات القرآف 
 ويسأؿ الناس عنها.يكثر الكلبـ فيها 

ومنها ما ورد من أف الإماـ مالكا رضي الله عنو سأؿ عن الاستواء في قولو سبحانو: }الرَّحْمَنُ 
عَلَى الْعَرْشِ اسْتػَوَى{ فقاؿ الاستواء معلوـ والكيف مجهوؿ والسؤاؿ عن ىذا بدعة وأظنك 

بحسب ما تدؿ عليو  رجل سوء أخرجوه عني يريد رحمة الله عليو أف الاستواء معلوـ الظاىر
الأوضاع اللغوية ولكن ىذا الظاىر غير مراد قطعا لأنو يستلزـ التشبيو المحاؿ على الله بالدليل 
القاطع والكيف مجهوؿ أي تعيين مراد الشارع مجهوؿ لنا لا دليل عندنا عليو ولا سلطاف لنا بو 

مما شرعو الله بدعة لأنو والسؤاؿ عنو بدعة أي الاستفسار عن تعيين ىذا المراد اعتقاد أنو 
طريقة في الدين مخترعة مخالفة لما أرشدنا إليو الشارع من وجوب تقديم المحكمات وعدـ 

 اتباع المتشابهات وما جزاء المبتدع

(ٕ/ٕٛٛ) 

 

إلا أف يطرد ويبعد عن الناس خوؼ أف يفتنهم لأنو رجل سوء وذلك سر قولو: وأظنك رجل سوء 
 أخرجوه عني اىػ.

صلبح على ىذه الطريقة مضى صدر الأمة وساداتها وإياىا اختار أئمة الفقهاء وقادتها قاؿ ابن ال
 وإليها دعا أئمة الحديث وأعلبمو ولا أحد من المتكلمين من أصحابنا يصدؼ عنها ويأباىا اىػ.
المذىب الثاني مذىب الخلف ويسمى مذىب المؤولة بتشديد الواو وكسرىا وىم فريقاف فريق 

سمعية غير معلومة على التعيين ثابتة لو تعالى زيادة على صفاتو المعلومة لنا  يؤولها بصفات
بالتعيين وينسب ىذا إلى أبي الحسن الأشعري وفريق يؤولها بصفات أو بمعاف نعلمها على 
التعيين فيحمل اللفظ الذي استحاؿ ظاىره من ىذه المتشابهات على معنى يسوغ لغة ويليق 

ىذا الرأي إلى ابن برىاف وجماعة من المتأخرين قاؿ السيوطي وكاف  بالله عقلب وشعرا وينسب
إماـ الحرمين يذىب إليو ثم رجع عنو فقاؿ في الرسالة النظامية الذي نرتضيو دينا وندين الله بو 

 عقدا اتباع سلف الأمة فإنهم درجوا على ترؾ التعرض لمعانيها اىػ.



هو أف المطلوب صرؼ اللفظ عن مقاـ أما حجة أصحاب ىذا المذىب فيما ذىبوا إليو ف
الإىماؿ الذي يوجب الحيرة بسبب ترؾ اللفظ لا مفهوـ لو وما داـ في الإمكاف حمل كلبـ 

الشارع على معنى سليم فالنظر قاض بوجوبو انتفاعا بما ورد عن الحكيم العليم وتنزيها لو عن 
 أف يجري مجرى العجوز العقيم.

قد نقل السيوطي ىذا المذىب فقاؿ وتوسط ابن دقيق المذىب الثالث مذىب المتوسطين و 
العيد فقاؿ إذا كاف التأويل قريبا من لساف العرب لم ينكر أو بعيدا توقفنا عنو وآمنا بمعناه على 

 الوجو الذي أريد مع التنزيو وما كاف معناه من ىذه الألفاظ

(ٕ/ٕٜٛ) 

 

في قولو تعالى: }ياَ حَسْرَتَى عَلَى  ظاىرىا مفهوما من تخاطب العرب قلنا بو من غير توقف كما
 مَا فػَرَّطْتُ فِي جَنْبِ اللَّوِ{ فنحملو على حق الله وما يجب لو اىػ.

 تطبيق وتمثيل:
ولنطبق ىذه المذاىب على قولو سبحانو: }الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ اسْتػَوَى{ فنقوؿ يتفق الجميع 

وىو الجلوس عليو مع التمكن والتحيز من سلف وخلف على أف ظاىر الاستواء على العرش 
مستحيل لأف الأدلة القاطعة تنزه الله عن أف يشبو خلقو أو يحتاج إلى شيء منو سواء أكاف 
مكانا يحل فيو أـ غيره وكذلك اتفق السلف والخلف على أف ىذا الظاىر غير مراد لله قطعا 

نهم فقاؿ ليس كمثلو شيء وقاؿ: لأنو تعالى نفى عن نفسو المماثلة لخلقو وأثبت لنفسو الغنى ع
 }ىُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيدُ{ فلو أراد ىذا الظاىر لكاف متناقضا.

ثم اختلف السلف والخلف بعد ما تقدـ فرأى السلفيوف أف يفوضوا تعيين معنى الاستواء إلى 
أى الله ىو أعلم بما نسبو إلى نفسو وأعلم بما يليق بو ولا دليل عندىم على ىذا التعيين ور 

الخلف أف يؤولوا لأنو يبعد كل ا لبعد أف يخاطب الله عباده بما لا يفهموف وما داـ ميداف اللغة 
متسعا للتأويل وجب التأويل بيد أنهم افترقوا في ىذا التأويل فرقتين فطائفة الأشاعرة يؤولوف من 

نعلمها على غير تعيين ويقولوف إف المراد من الآية إثبات أنو تعالى متصف بصفة سمعية لا 
التعيين تسمى صفة الاستواء وطائفة المتأخرين يعينوف فيقولوف إف المراد بالاستواء ىنا ىو 
الاستيلبء والقهر من غير معاناة ولا تكلف لأف اللغة تتسع لهذا المعنى ومنو قوؿ الشاعر 

 العربي:
 قد استوى بشر على العراؽ ... من غير سيف ودـ مهراؽ

 وحكم فكذلك يكوف معنى النص الكريم الرحمن أي استوى وقهر أو دبر



(ٕ/ٕٜٓ) 

 

استولى على عرش العالم وحكم العالم بقدرتو ودبره بمشيئتو وابن دقيق العيد يقوؿ بهذا التأويل 
 إف رآه قريبا ويتوقف إف رآه بعيدا.

قَى وَجْوُ ربَّْكَ{ }وَلتُِصْنَعَ عَلَى عَيْنِي{ }يَدُ اللَّ  وِ فػَوْؽَ أيَْدِيهِمْ{ ومثل ذلك في نحو }وَيػَبػْ
غَيْبِ{ }وَالسَّمَاوَاتُ مَطْويَِّاتٌ بيَِمِينِوِ{ }يَخَافُوفَ ربَػَّهُمْ مِنْ فػَوْقِهِمْ{ }وَجَاءَ ربَُّكَ{ }وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْ 

فالسلف يفوضوف في معانيها تفويضا مطلقا بعد تنزيو الله عن ظواىرىا المستحيلة والأشاعرة 
سمعية زائدة على الصفات التي نعلمها ولكنهم يفوضوف الأمر في تعيين ىذه يفسرونها بصفات 

الصفات إلى الله فهم مؤولوف من وجو مفوضوف من وجو والمتأخروف يفسروف الوجو بالذات 
ولفظ }وَلتُِصْنَعَ عَلَى عَيْنِي{ بتربية موسى ملحوظا بعناية الله وجميل رعايتو ولفظ اليد بالقدرة 

القوة والفوقية بالعلو المعنوي دوف الحسي والمجيء في قولو وجاء ربك بمجيء ولفظ اليمين ب
 أمره والعندية في قولو }وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ{ بالإحاطة والتمكن أو بمثل ذلك في الجميع.

 إرشاد وتحذير:
ثهم لقد أسرؼ بعض الناس في ىذا العصر فخاضوا في متشابو الصفات بغير حق وأتوا في حدي
عنها وتعليقهم عليها بما لم يأذف بو الله ولهم فيها كلمات غامضة تحتمل التشبيو والتنزيو 

وتحتمل الكفر والإيماف حتى باتت ىذه الكلمات نفسها من المتشابهات ومن المؤسف أنهم 
يواجهوف العامة وأشباىهم بهذا ومن المحزف أنهم ينسبوف ما يقولوف إلى سلفنا الصالح 

لى الناس أنهم سلفيوف من ذلك قولهم إف الله تعالى يشار إليو بالإشارة الحسية ولو ويخيلوف إ
من الجهات الست جهة الفوؽ ويقولوف إنو استوى على عرشو بذاتو استواء حقيقا بمعنى أنو 
استقر فوقو استقرارا حقيقيا غير أنهم يعودوف فيقولوف ليس كاستقرارنا وليس على ما نعرؼ 

أمثاؿ ىذه الآية وليس لهم مستند فيما نعلم إلا التشبث بالظواىر ولقد تجلى  وىكذا يتناولوف
 لك مذىب السلف والخلف فلب نطيل بإعادتو

(ٕ/ٕٜٔ) 

 

ولقد علمت أف حمل المتشابهات في الصفات على ظواىرىا مع القوؿ بأنها باقية على 
دياف الأخرى كاليهود حقيقتها ليس رأيا لأحد من المسلمين وإنما ىو رأي لبعض أصحاب الأ

والنصارى وأىل النحل الضالة كالمشبهة والمجسمة أما نحن معاشر المسلمين فالعمدة عندنا 
في أمور العقائد ىي الأدلة القطعية التي توافرت على أنو تعالى ليس جسما ولا متحيزا ولا 



ك ولقد جاء القرآف متجزئا ولا متركبا ولا محتاجا لأحد ولا إلى مكاف ولا إلى زماف ولا نحو ذل
بهذا في محكماتو إذ يقوؿ: }ليَْسَ كَمِثْلِوِ شَيْءٌ{ ويقوؿ: }قُلْ ىُوَ اللَّوُ أَحَدٌ اللَّوُ الصَّمَدُ لَمْ يلَِدْ 

بَادِهِ وَلَمْ يوُلَدْ وَلَمْ يَكُنْ لوَُ كُفُواً أَحَدٌ{ ويقوؿ: }إِفْ تَكْفُرُوا فإَِفَّ اللَّوَ غَنِيّّ عَنْكُمْ وَلا يػَرْضَى لِعِ 
الْغَنِيُّ  الْكُفْرَ وَإِفْ تَشْكُرُوا يػَرْضَوُ لَكُمْ{ ويقوؿ: }ياَ أيَػُّهَا النَّاسُ أنَػْتُمُ الْفُقَرَاءُ إِلَى اللَّوِ وَاللَّوُ ىُوَ 

الْحَمِيدُ{ وغير ىذا كثير في الكتاب والسنة فكل ما جاء مخالفا بظاىره لتلك القطعيات 
 التي لا يجوز اتباعها كما تبين لك فيما سلف.والمحكمات فهو من المتشابهات 

ثم إف ىؤلاء المتحمسين في السلف متناقضوف لأنهم يثبتوف تلك المتشابهات على حقائقها 
ولا ريب أف حقائقها تستلزـ الحدوث وأعراض الحدوث كالجسمية والتجزؤ والحركة والانتقاؿ 

ف ىذه اللوازـ مع أف القوؿ بثبوت لكنهم بعد أف يثبتوا تلك المتشابهات على حقائقها ينفو 
الملزومات ونفي لوازمها تناقض لا يرضاه لنفسو عاقل فضلب عن طالب أو عالم فقولهم في 
مسألة الاستواء الآنفة إف الاستواء باؽ على حقيقتو يفيد أنو الجلوس المعروؼ المستلزـ 

يد أنو ليس الجلوس للجسمية والتحيز وقولهم بعد ذلك ليس ىذا الاستواء على ما نعرؼ يف
المعروؼ المستلزـ للجسمية والتحيز فكأنهم يقولوف إنو مستو غير مستو ومستقر فوؽ العرش 

غير مستقر أو متحيز غير متحيز وجسم غير جسم أو أف الاستواء على العرش ليس ىو 
الاستواء على العرش والاستقرار فوقو ليس ىو الاستقرار فوقو إلى غير ذلك من الإسفاؼ 

لتهافت فإف أرادوا بقولهم الاستواء على حقيقتو أنو على حقيقتو التي يعلمها الله ولا نعلمها وا
 نحن فقد اتفقنا لكن بقي أف تعبيرىم ىذا موىم لا يجوز أف يصدر

(ٕ/ٕٜٕ) 

 

من مؤمن خصوصا في مقاـ التعليم والإرشاد وفي موقف النقاش والحجاج لأف القوؿ بأف اللفظ 
ينظر فيو إلى علم الله وما ىو عنده ولكن ينظر فيو إلى المعنى الذي وضع لو  حقيقة أو مجاز لا

اللفظ في عرؼ اللغة والاستواء في اللغة العربية يدؿ على ما ىو مستحيل على الله في ظاىره 
فلب بد إذف من صرفو عن ىذا الظاىر واللفظ إذا صرؼ عما وضع لو واستعمل في غير ما 

إلى المجاز لا محالة ما دامت ىناؾ قرينة مانعة من إرادة المعنى وضع لو خرج عن الحقيقة 
الأصلي ثم إف كلبمهم بهذه الصورة فيو تلبيس على العامة وفتنة لهم فكيف يواجهونهم بو 

ويحملونهم عليو وفي ذلك ما فيو من الإضلبؿ وتمزيق وحدة الأمة الأمر الذي نهانا القرآف عنو 
بصبغ أو بابن صبيغ وجعل مالكا يقوؿ ما يقوؿ ويفعل ما يفعل والذي جعل عمر يفعل ما يفعل 

 بالذي سألو عن الاستواء وقد مر بك ىذا وذاؾ.



لو أنصف ىؤلاء لسكتوا عن الآيات والأخبار المتشابهة واكتفوا بتنزيو الله تعالى عما توىمو 
وبذلك يكونوه  ظواىرىا من الحدوث ولوازمو ثم فوضوا الأمر في تعيين معانيها إلى الله وحده

سلفيين حقا لكنها شبهات عرضت لهم في ىذا المقاـ فشوشت حالهم وبلبلت أفكارىم 
فلنعرضها عليك مع ما أشبهها والله يتولى ىدانا وىداىم ويجمعنا جميعا على ما يحبو ويرضاه 

 آمين.

(ٕ/ٕٜٖ) 

 

 دفع الشبهات الواردة في ىذا المقاـ
... 

 قاـدفع الشبهات الواردة في ىذا الم
 الشبهة الأولى ودفعها:

يقولوف إف القوؿ بأف الله لا جهة لو وأنو ليس فوقا ولا تحتا ولا يمينا ولا شمالا إلى غير ذلك 
يستلزـ أف الله غير موجود أو ىو قوؿ بأف الله غير موجود فإف التجرد من الإنصاؼ بهذه 

 ؼ الوجود.المتقابلبت جملة أمر لا يوسم بو إلا المعدوـ ومن لم يتشرؼ بشر 
 وندفع ىذه الشبهة بأمور:

(ٕ/ٕٜٖ) 

 

أولها أف ىذا قياس للغائب على الشاىد وقياس الغائب على الشاىد فاسد ذلك أف الله تعالى 
ليس يشبو خلقو حتى يكوف حكمو كحكمهم في وجوب أف يكوف لو جهة من الجهات الست 

كيف يستوي الخلق وخلقو في ما داـ موجودا وكيف يقاس المجرد عن المادة بما ىو مادي ثم  
جرياف أحكاـ الخلق على خالقو إف المادي ىو الذي يجب أف يتصف بشيء من ىذه 

المتقابلبت وأف تكوف لو جهة من تلك الجهات أما عين المادي فترتفع عنو ىذه الصفات كلها 
 ولا يمكن أف تكوف لو أية جهة من ىذه الجهات جميعها ونظير ذلك أف الإنساف لا بد أف

يكوف لو أحد الوصفين فإما جاىل وإما عالم أما الحجر فلب يتصف بواحد منها ألبتة فلب يقاؿ 
إنو جاىل ولا إنو عالم بل العلم والجهل مرتفعاف عنو بل ىما ممتنعاف عليو لا محالة لأف طبيعتو 

نت ىذه تأبى قابليتو لكليهما وىكذا تنتفي المتقابلبت كلها بانتفاء قابلية المحل لها أيا كا
المتقابلبت وأيا كاف ىذا المحل الذي ليس قابلب لها فيمتنع مثلب أف توصف الدار بأنها سمعية 



أو صماء وأف توصف الأرض بأنها متكلمة أو خرساء وأف توصف السماء بأنها متزوجة أو أيم 
 وىلم جرا.

وقبل أف يخلق ثانيا نقوؿ لهؤلاء أين كاف الله قبل أف يخلق العرش والفرش والسماء والأرض 
الزماف والمكاف وقبل أف تكوف ىناؾ جهات ست فإف قالوا لم يكن لو جهة ولا مكاف نقوؿ قد 
اعترفتم بما نقوؿ نحن بو وىو الآف على ما عليو كاف لا جهة لو ولا مكاف وإف زعموا أف العالم 

ل بهم إلى قديم بقدـ فقد تداووا من داء بداء واستجاروا من الرمضاء بالنار ووجب أف ننتق
 إثبات حدوث العالم والله ىو ولي الهداية والتوفيق.

ثالثا نقوؿ لهؤلاء إذا كنتم تأخذوف بظواىر النصوص على حقيقتها فماذا تفعلوف بمثل قولو 
تعالى: }أأََمِنْتُمْ مَنْ فِي السَّمَاءِ{ مع قولو: }وَىُوَ اللَّوُ فِي السَّمَاوَاتِ وَفِي الْأَرْضِ{ أتقولوف إنو 
في السماء حقيقة أـ في الأرض حقيقة أـ فيهما معا حقيقة وإذا كاف في الأرض وحدىا حقيقة 

 فكيف تكوف لو جهة فوؽ وإذا كاف فيهما معا حقيقة فلماذا يقاؿ

(ٕ/ٕٜٗ) 

 

لو جهة فوؽ ولا يقاؿ لو جهة تحت ولماذا يشار إليو فوؽ ولا يشار إليو تحت ثم ألا يعلموف 
 فما ىو فوؽ بالنسبة إلينا يكوف تحتا بالنسبة إلى غيرنا فأين يذىبوف!أف الجهات أمور نسبية 

رابعا نقوؿ لهؤلاء ماذا تقولوف في قولو تعالى: يد الله فوؽ أيديهم بإفراد اليد مع قولو لما 
خلقت بيدي بتثنيتها ومع قولو والسماء بنيناىا بأييد بجمعها فإذا كنتم تعلموف النصوص على 

برونا ألو يد واحدة بناء على الآية الأولى أـ لو يداف اثنتاف بناء على الآية ظواىرىا حقيقة فأخ
 الثانية أما لو أيد أكثر من اثنتين بناء على الآية الثالثة؟!

خامسا نقوؿ لهؤلاء قد ورد في الصحيح أف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم قاؿ ينزؿ ربنا كل 
الآخر فيقوؿ من يدعوني فأستجيب لو من يسألني  ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل

فأعطيو من يستغفرني فأغفر لو رواه البخاري ومسلم وغيرىما فكيف تأخذوف بظاىر ىذا الخبر 
مع أف الليل مختلف في البلبد باختلبؼ المشارؽ والمغارب وإذا كاف ينزؿ لأىل كل أفق نزولا 

شو حقيقة كما تقولوف ومتى يكوف في حقيقيا في ثلث ليلهم الأخير فمتى يستوي على عر 
السماء حقيقة كما تقولوف مع أف الأرض لا تخلو من الليل في وقت من الأوقات ولا في ساعة 

 من الساعات كما ىو ثابت مسطور لا يمارى فيو إلا جهوؿ مأفوف!
كاف سادسا نقوؿ لهؤلاء ما قالو حجة الإسلبـ الغزالي ونصو نقوؿ للمتشبث بظواىر الألفاظ إف  

نزولو من السماء الدنيا ليسمعنا نداءه فما أسمعنا نداءه فأي فائدة في نزولو ولقد كاف يمكنو أف 



ينادينا كذلك وىو على العرش أو على السماء العليا فلب بد أف يكوف ظاىر النزوؿ غير مراد 
في  وأف المراد بو شيء آخر غير ظاىره وىل ىذا إلا مثل من يريد وىو بالمشرؽ إسماع شخص

المغرب فتقدـ إلى المغرب بخطوات معدودة وأخذ يناديو وىو يعلم أنو لا يسمع نداءه فيكوف 
نقلو الأقداـ عملب باطلب وسعيو نحو المغرب عبثا صرفا لا فائدة فيو وكيف يستقر مثل ىذا في 

 قلب عاقل اىػ.

(ٕ/ٕٜ٘) 

 

 الشبهة الثانية ودفعها:
حمو الله في حاشيتو على العقائد العضدية فإف قلت إف  قاؿ الأستاذ الإماـ الشيخ محمد عبده ر 

كلبـ الله وكلبـ النبي صلى الله عليو وسلم مؤلف من الألفاظ العربية ومدلولاتها معلومة لدى 
 أىل اللغة فيجب الأخذ بمدلوؿ اللفظ كائنا ما كاف.

ذ بجميع قلت حينئذ لا يكوف ناجيا إلا طائفا المجسمة الظاىريوف القائلوف بوجوب الأخ
النصوص وترؾ طريق الاستدلاؿ رأسا مع أنو لا يخفى ما في آراء ىذه الطائفة من الضلبؿ 

والإضلبؿ مع سلوكهم طريقا ليس يفيد اليقين بوجو فإف للتخاطبات مناسبات ترد بمطابقتها فلب 
تأويل سبيل إلا الاستدلاؿ العقلي وتأويل ما يفيد بظاىره نقصا إلى ما يفيد الكماؿ وإذا صح ال
 للبرىاف في شيء صح في بقية الأشياء حيث لا فرؽ بين برىاف وبرىاف ولا لفظ ولفظ.

وقاؿ في قولو تعالى: }وَلَقَدْ أنَػْزَلْنَا إِليَْكُمْ آياَتٍ مُبػَيػّْنَاتٍ{ إف الوحي من الله للنبي تنزيلب وإنزالا 
مرتفع إلى مكاف منخفض ومن ونزولا لبياف علو مرتبة الربوبية لا أف ىناؾ نزولا حسيا من مكاف 

الغريب أنهم يقولوف في الرد على ىذا إف علو الله على خلقو حقيقة أثبتها لنفسو في كتابو لا 
حاجة لتأويلو بعلو مرتبة الربوبية وليت شعري إذا لم نؤولو بعلو مرتبة الربوبية فماذا نريد منو 

والتحيز ولا يمكن نفي ذلك  وىل بقي بعد ذلك شيء غير العلو الحسي الذي يستلزـ الجهة
اللبزـ عنو متى أردنا العلو الحسي فإف نفي التحيز عن العلو الحسي غير معقوؿ ولا معنى 

للبستلزاـ إلا ىذا أما ىم فينفوف اللوازـ ولا أدري كيف ننفي اللوازـ مع فرضها لوازـ ىذا خلف 
الصريحة في إثبات الجهة  ولكن القوؿ ليسوا أىل منطق والمتتبع لكلبمهم يجد فيو العبارات

 لله تعالى وقد كفر العراقي وغيره مثبت الجهة لله تعالى وىو واضح لأف معتقد الجهة لا يمكنو

(ٕ/ٕٜٙ) 

 



إلا أف يعتقد التحيز والجسمية ولا يتأتى غير ىذا فإف سمعت منهم سوى ذلك فهو قوؿ 
 متناقض وكلبمهم لا معنى لو اىػ.

 الشبهة الثالثة ودفعها:
السيوطي عن بعضهم أنو قاؿ إف قيل ما الحكمة في إنزاؿ المتشابو ممن أراد لعباده البياف نقل 

والهدى قلنا إف كاف أي المتشابو مما يمكن علمو فلو فوائد منها الحث للعلماء على النظر 
الموجب للعلم بغوامضو والبحث عن دقائقو فإف استدعاء الهمم لمعرفة ذلك من أعظم القرب 

ر التفاضل وتفاوت الدرجات إذ لو كاف كلو محكما لا يحتاج إلى تأويل ونظر ومنها ظهو 
لاستوت منازؿ الخلق ولم يظهر فضل العالم على غيره وإف كاف أي المتشابو مما لا يمكن 

علمو أي بأف استأثر الله بو فلو فوائد منها ابتلبء العباد بالوقوؼ عنده والتوقف فيو والتفويض 
بالاشتغاؿ بو من جهة التلبوة كالمنسوخ وإف لم يجز العمل بما فيو وإقامة والتسليم والتعبد 

الحجة عليهم لأنو لما نزؿ بلسانهم ولغتهم وعجزوا عن الوقوؼ اىػ على معناه مع بلبغتهم 
 وأفهامهم دؿ على أنو نزؿ من عند الله وأنو ىو الذي أعجزىم عن الوقوؼ.

كم الماضية ثم إلى ما ذكره ابن اللباف في مقدمة  ونسترعي نظرؾ ىنا إلى ما أسلفناه في الح
كتابو رد الآيات المتشابهات إلى الآيات المحكمات إذ قاؿ ما خلبصتو ليس في الوجود فاعل 
إلا الله وأفعاؿ العباد منسوبة الوجود إليو تعالى بلب شريك ولا معين فهي في الحقيقة فعلو ولو 

 فْعَلُ وَىُمْ يُسْألَُوفَ{ .بها عليهم الحجة }لا يُسْأَؿُ عَمَّا يػَ 
ومن المعلوـ أف أفعاؿ العباد لا بد فيها من توسط الجوارح مع أنها منسوبة إليو تعالى وبذلك 
يعلم أف لصفاتو تعالى في تجلياتو مظهرين مظهر عبادي منسوب لعباده وىو الصور والجوارح 

 اىر العباديةالجثمانية ومظهر حقيقي منسوب إليو وقد أجرى عليو أسماء المظ

(ٕ/ٕٜٚ) 

 

المنسوبة لعباده على سبيل التقريب لأفهامهم والتأنيس لقلوبهم ولقد نبو في كتابو تعالى على 
بػْهُمُ اللَّوُ  القسمين وأنو منزه عن الجوارح في الحالين فنبو على الأوؿ بقولو: }قاَتلُِوىُمْ يػُعَذّْ

العباد فهو منسوب إليو تعالى ونبو على الثاني بأِيَْدِيكُمْ{ فهذا يفيد أف كل ما يظهر على أيدي 
بقولو فيما أخبر عنو نبيو صلى الله عليو وسلم في صحيح مسلم: "ولا يزاؿ عبدي يتقرب إلي 
بالنوافل حتى أحبو فإذا أحببتو كنت سمعو الذي يسمع بو وبصره الذي يبصر بو ويده التي 

نبيو بقولو: }إِفَّ الَّذِينَ يػُبَايِعُونَكَ إِنَّمَا يبطش بها ورجلو التي يمشي بها" وقد حقق الله ذلك ل
يػُبَايِعُوفَ اللَّوَ{ وبقولو: }وَمَا رمََيْتَ إِذْ رمََيْتَ وَلَكِنَّ اللَّوَ رمََى{ وبهذا يفهم ما جاء من الجوارح 



منسوبا إليو تعالى فلب يفهم من نسبتها إليو تشبيو ولا تجسيم ولكن الغرض من ذلك التقريب 
اـ والتأنيس للقلوب والواجب سلوكو إنما ىو رد المتشابو إلى المحكم على القواعد للؤفه

اللغوية وعلى مواضعات العرب وعلى ما كاف يفهمو الصحابة والتابعوف من الكتاب والسنة اىػ ما 
 أردنا نقلو.

 الشبهة الرابعة ودفعها:
لحدة من طعن في القرآف نقل السيوطي أيضا عن الإماـ فخر الدين الرازي أنو قاؿ من الم

لأجل اشتمالو على المتشابهات وقاؿ إنكم تقولوف إف تكاليف الخلق مرتبطة بهذا القرآف إلى 
قياـ الساعة ثم إنا نراه بحيث يتمسك بو صاحب كل مذىب على مذىبو فالجبري متمسك 

قَهُوهُ وَفِي آذَانهِِمْ وَقْراً{ والقدري بآيات الجبر كقولو تعالى:َ }وَجَعَلْنَا عَلَى قػُلُوبِهِمْ أَكِنَّةً أَفْ يػَفْ 
يقوؿ ىذا مذىب الكفار بدليل أنو تعالى حكى عنهم ذلك في معرض الذـ في قولو: }وَقاَلُوا 

قػُلُوبػُنَا فِي أَكِنَّةٍ مِمَّا تَدْعُوناَ إِليَْوِ وَفِي آذَاننَِا وَقػْرٌ{ وفي موضع آخر }وَقاَلُوا قػُلُوبػُنَا غُلْفٌ{ ومنكر 
ومثبت الجهة متمسك بقولو تعالى:  ٔة متمسك بقولو تعالى: }لا تُدْركُِوُ الْأبَْصَارُ{ الرؤي

 }يَخَافُوفَ ربَػَّهُمْ مِنْ فػَوْقِهِمْ{ }الرَّحْمَنُ 
__________ 

يظهر أف ىنا سقط لعلو ىكذا: ومثبن الرؤية متمسك بقولو تالى: }وُجُوهٌ يػَوْمَئِذٍ ناَضِرَةٌ إِلَى  ٔ
 رَةٌ{.ربَػّْهَا ناَظِ 

(ٕ/ٕٜٛ) 

 

عَلَى الْعَرْشِ اسْتػَوَى{ والثاني متمسك بقولو تعالى: }ليَْسَ كَمِثْلِوِ شَيْءٌ{ ثم يسمي كل واحد 
الآيات الموافقة لمذىبو محكمة والآيات المخالفة متشابهة وإنما آؿ في ترجيح بعضها على 

كتاب الذي ىو بعض إلى ترجيحات خفية ووجوه ضعيفة فكيف يليق بالحكيم أف يجعل ال
 المرجوع إليو في كل الدين إلى يوـ القيامة ىكذا؟.

والجواب أف العلماء ذكروا لوقوع المتشابو فيو فوائد منها أنو يوجب مزيد المشقة في الوصوؿ 
إلى المراد وزيادة المشقة توجب مزيد الثواب إلى آخر ما نقلناه عنو فيما سبق من بياف حكم 

شابهات فاجعلها على باؿ منك في رفع ىذه الشبهة وأضف إليها ما الله وأسراره في ذكر المت
نقلنا آنفا عن ابن اللباف وما بسطناه في دفع الشبهات السالفة وارجع إلى ما كتبناه في مثل ىذا 

 المقاـ بالمبحث السابع من ىذا الكتاب.
 الشبهة الخامسة ودفعها:



ىو أنو ىل للمحكم مزية على المتشابو أو قاؿ السيوطي في كتابو الإتقاف أورد بعضهم سؤالا و 
لا فإف قلتم بالثاني فهو خلبؼ الإجماع وإلا فقد نقضتم أصلكم في أف جميع كلبمو سبحانو 

 سواء وإنو منزؿ بالحكمة.
وأجاب أبو عبد الله النكرباذي بأف المحكم كالمتشابو من وجو ويخالفو من وجو فيتفقاف في أف 

بعد معرفة حكمة الواضع وأنو لا يختار القبيح ويختلفاف في أف  الاستدلاؿ بهما لا يمكن إلا
المحكم بوضع اللغة لا يحتمل إلا الوجو الواحد فمن سمعو أمكنو أف يستدؿ بو في الحاؿ 
والمتشابو يحتاج إلى فكرة ونظر ليحملو على الوجو المطابق ولأف المحكم أصل والعلم 

 تشابو لا يعلم إلا مجملب اىػ.بالأصل أسبق ولأف المحكم يعلم مفصلب والم

(ٕ/ٕٜٜ) 

 

أقوؿ: ويمكن دفع ىذه الشبهة بوجو أقرب وىو أف المحكم لو مزية على المتشابو لأنو بنص 
القرآف ىو أـ الكتاب على ما سلف بيانو والاعتراض بأف ىذا ينقض الأصل المجمع عليو وىو 

هذا ساقط من أساسو لأف أف جميع كلبمو سبحانو سواء وأنو منزؿ بالحكمة الاعتراض ب
المساواة بين كلبـ الله إنما ىي في خصائص القرآف العامة ككونو منزلا على النبي صلى الله 
عليو وسلم بالحق وبالحكمة وكونو متعبدا بتلبوتو ومتحدي بأقصر سورة منو ومكتوبا في 

في ىذه  المصاحف ومنقولا بالتواتر ومحرما حملو ومسو على الجنب ونحو ذلك والمساواة
الخصائص لا تنافي ذلك الامتياز الذي امتازت بو المحكمات وكيف يتصور التنافي على حين 

أف كلب من المحكم والمتشابو لو حكمو ولو مزاياه فمزية المحكم أنو أـ الكتاب إليو ترد 
المتشابهات ومزية المتشابو أنو محك الاختبار والابتلبء ومجاؿ التسابق والاجتهاد إلى غير 

ذلك من الفوائد التي عرفتها ثم كيف يتصور ىذا التنافي والقرآف كلو مختلف باختلبؼ 
موضوعاتو وأحوالو فمنو عقائد وأحكاـ وأوامر ونواه وعبادات وقصص وتنبؤات ووعد ووعيد 

وناسخ ومنسوخ وىلم مما يستنفد ذكره وقتا طويلب ولا ريب أف كل نوع من ىذه الأنواع لو مزيتو 
تي غاير بها الآخر وإف اشترؾ الجميع بعد ذلك في أنها كلها أجزاء للقرآف أو خاصتو ال

متساوية في القرآنية وخصائصها العامة وخلبصة ىذا الجواب أف اميتاز المحكم على المتشابو 
في أمور ومساواتو إياه في أمور أخرى فلب تناقض ولا تعارض كما أف كل عضو من أعضاء جسم 

تو التي صار بها عضوا والكل بعد ذلك يساوي الآخر في أنو جزء الإنساف لو مزيتو وخاص
 للئنساف في خصائصو العامة من حسن وحياة.

 الشبهة السادسة ودفعها:



يقولوف إف الناظر في موقف السلف والخلف من المتشابو يجزـ بأنهم جميعا مؤولوف لأنهم 
 ىرىا تأويل لهااشتركوا في صرؼ ألفاظ المتشابهات عن ظواىرىا وصرفها عن ظوا

(ٕ/ٖٓٓ) 

 

لا محالة وإذا كانوا جميعا مؤولين فقد وقعوا جميعا فيما نهى الله عنو وىو اتباع المتشابهات 
بالتأويل إذ وصف سبحانو ىؤلاء بأف في قلوبهم زيغا فقاؿ في الآية السابقة: }فأََمَّا الَّذِينَ فِي 

نَةِ وَابْتِغَاءَ تأَْوِيلِوِ{ .قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ فػَيَتَّبِعُوفَ مَا تَشَابوََ   مِنْوُ ابْتِغَاءَ الْفِتػْ
وندفع ىذه الشبهة أولا بأف القوؿ بكوف السلف والخلف مجمعين على تأويل المتشابو قوؿ لو 

وجو من الصحة لكن بحسب المعنى اللغوي أو ما يقرب من المعنى اللغوي أما بحسب 
لخلف في التأويل فقد خالفوىم في تعيين الاصطلبح السائد فلب لأف السلف وإف وافقوا ا

المعنى المراد باللفظ بعد صرفو عن ظاىره وذىبوا إلى التفويض المحض بالنسبة إلى ىذا 
 التعيين أما الخلف فركبوا متن التأويل إلى ىذا التعيين كما سبق تفصيلو.

 عنو قوؿ خاط  ثانيا أف القوؿ بأف السلف واخلف جميعا وقعوا بتصرفهم السابق فيما نهى الله
واستدلالهم عليو بالآية المذكورة استدلاؿ فاسد لأف النهي فيها إنما ىو عن التأويل الآثم 

الناش  عن الزيغ واتباع الهوى بقرينة قولو سبحانو: }فأََمَّا الَّذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ{ أي ميل عن 
على تحكيم البراىين القاطعة واتباع  الاستقامة والحجة إلى الهوى والشهوة أما التأويل القائم

الهداية الراشدة فليس من ىذا القبيل الذي حظره الله وحرمو وكيف ينهانا عنو وقد أمرنا بو 
ضمنا بإيجاب رد المتشابهات إلى المحكمات إذ جعل ىذه المحكمات ىي أـ الكتاب على 

ا بو الرسوؿ صلى الله عليو ما سبق بيانو ثم كيف يكوف مثل ىذا التأويل الراشد محرما وقد دع
 وسلم لابن عباس فقاؿ في الحديث المشهور اللهم فقهو في الدين وعلمو التأويل؟.

ويتلخص من ىذا أف الله أرشدنا في الآية إلى نوع من التأويل وىو ما يكوف بو رد المتشابهات 
لا على  إلى المحكمات ثم نهانا عن نوع آخر منو وىو ما كاف ناشئا عن الهوى والشهوة

البرىاف والحجة قصدا إلى الضلبؿ والفتنة وىما لوناف مختلفاف وضرباف بعيداف بينهما برزخ لا 
 يبغياف.

(ٕ/ٖٓٔ) 

 



وإذف فمن لم يصرؼ لفظ المتشابو عن ظاىره الموىم للتشبيو أو المحاؿ فقد ضل كالظاىرية 
ائما على الزيغ والبهتاف والمشبهة ومن فسر لفظ المتشابو تفسيرا بعيدا عن الحجة والبرىاف ق

فقد ضل أيضا كالباطنية والإسماعيلية وكل ىؤلاء يقاؿ فيهم إنهم متبعوف للمتشابو ابتغاء الفتنة 
أما من يؤوؿ المتشابو أي يصرفو عن ظاىره بالحجة القاطعة لا طلبا للفتنة ولكن منعا لها وتثبيتا 

اب القائمة وأعلبمو الواضحة للناس على المعروؼ من دينهم وردا لهم إلى محكمات الكت
فأولئك ىم الهادوف المهديوف حقا وعلى ذلك درج سلف الأمة وخلفها وأئمتها وعلماؤىا روي 
عن البخاري عن سعيد بن جبير أف رجلب قاؿ لابن عباس إنني أجد في القرآف أشياء تختلف 

نػَهُمْ يػَوْمَئِذٍ وَلا يػَتَسَ  اءَلُوفَ{ وقاؿ: }وَأَقػْبَلَ بػَعْضُهُمْ عَلَى علي قاؿ ما ىو قاؿ: }فَلب أنَْسَابَ بػَيػْ
ؿ بػَعْضٍ يػَتَسَاءَلُوفَ{ وقاؿ: }وَلا يَكْتُمُوفَ اللَّوَ حَدِيثاً{ وقاؿ: }قاَلُوا وَاللَّوِ ربَػّْنَا مَا كُنَّا مُشْركِِينَ{ قا

نػَهُمْ{ في النفخة الأولى }وَلا يػَتَسَاءَلُوفَ{ ثم في ا لنفخة الثانية }أَقػْبَلَ ابن عباس }فَلب أنَْسَابَ بػَيػْ
بػَعْضُهُمْ عَلَى بػَعْضٍ يػَتَسَاءَلُوفَ{ فأما قولو: }وَاللَّوِ ربَػّْنَا مَا كُنَّا مُشْركِِينَ{ فإف الله يغفر لأىل 

الإخلبص ذنوبهم فيقوؿ المشركوف تعالوا نقوؿ ما كنا مشركين فيختم الله على أفواىهم فتنطق 
تُمُوفَ اللَّوَ حَدِيثاً{ إلى آخر الحديث نسأؿ الله أف يسلمنا جوارحهم بأعمالهم فعند ذلك }لا يَكْ 

وأف يهدينا سواء الصراط وصلى الله على سيدنا محمد النبي الأمي وعلى آىل وصحبو وسلم 
 آمين.

(ٕ/ٖٕٓ) 

 

 المبحث السادس عشر: في اسلوب القراف الكريم
 معنى الاسلوب

... 
 يمالمبحث السادس عشر: في أسلوب القرآف الكر 

 الأسلوب في اللغة:
يطلق الأسلوب في لغة العرب إطلبقات مختلفة فيقاؿ للطريق بين الأشجار وللفن وللوجو 

 وللمذىب وللشموخ بالانف ولعنق الأسد ويقاؿ لطريقة المتكلم في كلبمو

(ٕ/ٖٕٓ) 

 



أيضا وأنسب ىذه المعاني بالاصطلبح الآتي ىو المعنى الأخير أو ىو الفن أو المذىب لكن 
 مع التقييد.

 الأسلوب في الاصطلبح:
تواضع المتأدبوف وعلماء العربية على أف الأسلوب ىو الطريقة الكلبمية التي يسلكها المتكلم 

في تأليف كلبمو واختيار ألفاظو أو ىو المذىب الكلبمي الذي انفرد بو المتكلم في تأدية معانيو 
 نفرد بو المتكلم كذلك.ومقاصده من كلبمو او ىو طابع الكلبـ أو فنو الذي ا

 معنى أسلوب القرآف:
وعلى ىذا فأسلوب القرآف الكريم ىو طريقتو التي انفرد بها في تأليف كلبمو واختيار ألفاظو ولا 
غرابة أف يكوف للقرآف الكريم أسلوب خاص بو فإف لكل كلبـ إلهي أو بشري أسلوبو الخاص بو 

شعر أو نثر تتعدد بتعدد أشخاصهم بل  وأساليب المتكلمين وطرائقهم في عرض كلبمهم من
 تتعدد في الشخص الواحد بتعدد الموضوعات التي يتناولها والفنوف التي يعالجها.

 الأسلوب غير المفردات والتراكيب:
ونلفت نظرؾ إلى أف الأسلوب غير المفردات والتراكيب التي يتألف منها الكلبـ وإنما ىو 

 يار المفردات والتراكيب لكلبمو.الطريقة التي انتهجها المؤلف في اخت
وىذا ىو السر في أف الأساليب مختلفة باختلبؼ المتكلمين من ناثرين وناظمين مع أف 

المفردات التي يستخدمها الجميع واحدة والتراكيب في جملتها واحدة وقواعد صوغ المفردات 
العرب في لغتهم  وتكوين الجمل واحدة وىذا ىو السر أيضا في أف القرآف لم يخرج عن معهود

العربية من حيث ذوات المفردات والجمل وقوانينها العامة بل جاء كتابا عربيا جاريا على مألوؼ 
 العرب من ىذه الناحية فمن حروفهم تألفت كلماتو ومن كلماتهم

(ٕ/ٖٖٓ) 

 

تألفت تراكيبو وعلى قواعدىم العامة في صياغة ىذه المفردات وتكوين التراكيب جاء تأليفو 
كن المعجز والمدىش والمثير لأعجب العجب أنو مع دخولو على العرب من ىذا الباب ول

الذي عهدوه ومع مجيئو بهذه المفردات والتراكيب التي توافروا على معرفتها وتنافسوا في 
حلبتها وبلغوا الشأو الأعلى فيها نقوؿ إف القرآف مع ذلك كلو وبرغم ذلك كلو قد أعجزىم 

و الكلبمي المعجز ولو دخل عليهم من غير ىذا الباب الذي يعرفونو لأمكن بأسلوبو الفذ ومذىب
أف يلتمس لهم عذر أو شبو عذر وأف يسلم لهم طعن أو شبو طعن }وَلَوْ جَعَلْنَاهُ قػُرْآناً أَعْجَمِيّاً 

بالعروبة في غير آية لَقَالُوا لَوْلا فُصّْلَتْ آياَتوُُ أأََعْجَمِيّّ وَعَرَبِيّّ{ ولهذا المعنى وصف الله كتابو 



فقاؿ جل ذكره في سورة يوسف }إِنَّا أنَػْزَلْنَاهُ قػُرْآناً عَرَبيِاًّ لَعَلَّكُمْ تػَعْقِلُوفَ{ وقاؿ في سورة 
رَ ذِي  الزخرؼ: }إِنَّا جَعَلْنَاهُ قػُرْآناً عَرَبيِّاً لَعَلَّكُمْ تػَعْقِلُوفَ{ وقاؿ في سورة الزمر: }قػُرْآناً عَرَبيِّاً غَيػْ

 لَعَلَّهُمْ يػَتػَّقُوفَ{ . عِوَجٍ 
 مثاؿ لهذا الفارؽ:

وبما أف الأمر قد اشتبو على بعض الناس حتى ضلوا فيو أو كادوا نمثل للفرؽ ين الأسلوب 
وبين المفردات والتركيب بمثالين حسيين أحدىما صناعة الخياطة والآخر صناعة الصيدلة أو 

بينهم اختلبفا بعيدا ما بين خامل ونابو في تحضير العقاقير والأدوية فالخياطوف يختلفوف فيما 
صنعتو وضعيف وبارع في حرفتو وىذا الاختلبؼ لم يجيء من ناحية مواد الثياب المخيطة ولا 
من ناحية الآلات والأدوات والطرؽ العامة التي تستخدـ في الخياطة إنما جاء الاختلبؼ من 

وتأليفها واستخداـ قواعد ىذه الصناعة  جهة الطريقة الخاصة التي اتبعت في اختيار ىذه المواد
في شكلها وىندستها وكذلك الصيادلة يختلفوف فيما بينهم نباىة وخمولا وبراعة وقصورا لا من 
حيث مواد الأدوية وعناصرىا ولا من حيث القواعد الفنية العامة في تركيبها بل من حيث حسن 

العقاقير والأدوية حتى لقد نشاىد أف اختيار ىذه المواد ودقة تطبيق ىذه القواعد في تحضير 
مزاج الجيد منها وأثره ونفعو يختلف بوضوح عن مزاج الرديء منها وأثره وضرره وقل مثل ىذا 
في كل ما حولك من صناعات يختلف فيها الصناعوف ومصنوعاتهم جودة ورداءة مع اتحاد 

 مواد الصناعة الأولى وقواعدىا العامة في الجميع

(ٕ/ٖٓٗ) 

 

م البياف اللغوي في أية لغة ما ىو إلا صناعة موادىا وقواعدىا واحدة في المفردات لذالك
والتراكيب ولكن البياف يختلف بعد ذلك باختلبؼ الطرائق والأساليب وإف شئت فقل يختلف 
باختلبؼ الأذواؽ والمواىب التي انتقت ىذه المفردات اللغوية واصطفت تلك الجمل التركيبية 

ل اللغة الواحدة يؤدوف الغرض الواحد بوجوه مختلفة من المفردات ومذاىب حتى إنك لترى أى
شتى من التراكيب يتفاوت حظها من الجودة والرداءة ومن الحسن والدمامة ومن القبوؿ والرد 
بمقدار ما بينهم من اختلبؼ في طرائق اختيارىم لما اختاروه من مواد اللغة إفرادا وتركيبا ولما 

بات مع ىذا الاختيار فإذا سلم ذوؽ المتكلم وسمت حاستو البيانية حسن لاحظوه من المناس
اختياره وسما كلبمو سموا قد يأخذ عليك حسك ويملك قلبك ولبك وإذا فسد ذوؽ المتكلم 
وانحطت حاستو البيانية ساء اختياره ونزؿ كلبمو نزولا قد تتقزز منو نفسك ويتأذى بو سمعك 

 ؿ الشاعر:وربما فررت منو وأنت تتمثل بقو 



 عوى الذئب فاستأنست بالذئب إذ عوى ... وصوت إنساف فكدت أطير
 بياف ذلك في اللغة العربية:

بياف ذلك في لغتنا المحبوبة العربية أف مفرداتها منها متآلف في حروفو ومتنافر وواضح 
مستأنس وخفي غريب ورقيق خفيف على الأسماع وثقيل كرية تمجو الأسماع وموافق لقياس 

غة ومخالف لو ثم من ىذه المفردات عاـ وخاص ومطلق ومقيد ومجمل ومبين ومعرؼ الل
ومنكر وظاىر ومضمر وحقيقة ومجاز وكذلك التراكيب العربية منها ما ىو حقيقة ومجاز ومنها 

متآلف الكلمات ومتنافرىا وواضح المعاني ومعقدىا وموافق للقياس اللغوي والخارج عليو ومنها 
والخبرية والإنشائية وفيها النفي والإثبات والإيجاز والإطناب والتقديم والتأخير  الاسمية والفعلية

 والفصل والوصل إلى غير ذلك مما ىو مفصل في علوـ اللغة وكتبها.

(ٕ/ٖٓ٘) 

 

ثم إف ما يؤيده معهود اللغة من المتنوعات المذكورة وما أشبهها ىو المسلك العاـ الذي ينفذ 
ضهم ومقاصدىم ولكن ليس شيء من ىذه المتنوعات بالذي يحسن منو المتكلموف إلى أغرا

استعمالو إطلبقا ولا شيء منها بالذي يسوء استعمالو إطلبقا أي في كافة الأحواؿ وجميع 
المقامات بل لكل مقاـ مقاؿ فما يجعل في موطن قد يقبح في موطن آخر وما يجب في مقاـ 

إلى الطرؼ الأعلى من البلبغة ىينا ولأصبح   قد يمتنع في مقاـ آخر ولولا ىذا لكاف الوصوؿ
كلبـ الناس لونا واحدا وطعما واحدا ولكن الأمر يرجع إلى حسن الاختيار من ىذه المتنوعات 
بحسب ما يناسب الأحواؿ والمقامات فخطاب الأذكياء غير خطاب الأغبياء وموضوع العقائد 

لصاخب غير مجلس التعليم التي يتحمس لها الناس غير موضوع القصص وميداف الجدؿ ا
الهادئ ولغة الوعد والتبشير غير لغة الوعيد والإنذار إلى غير ذلك مما يجعل اختيار 

المناسبات عسيرا ضرورة أف الإحاطة بجميع أحواؿ المخاطبين قد تكوف متعسرة أو متعذرة 
خر  ومما يجعل اللفظ الواحد في موضع من المواضع كأنو نجمة وضاءة لامعة وفي موضع آ

 كأنو نكتة سوداء مظلمة.
ولعلمائنا أكرمهم الله أذواؽ مختلفة في استنباط الفروؽ الدقيقة بين استعماؿ حرؼ أو كلمة 
مكاف حرؼ أو كلمة ومن السابقين في حلبة ىذا الاستنباط الخطيب الإسكافي المتوفى سنة 

ا نحن فيو إذ يتحدث عن ىػ في كتابو درة التنزيل وغرة التأويل وىاؾ مثالا منو يفيدنا فيمٕٔٗ
سر التعبير بالفاء في لفظ }كُلُوا{ من قولو سبحانو في سورة البقرة: }وَإِذْ قػُلْنَا ادْخُلُوا ىَذِهِ 

هَا حَيْثُ شِئْتُمْ{ وعن سر التعبير بالواو لا بالفاء في لفظ }كُلُوا{ أيضا لكن من  الْقَرْيةََ فَكُلُوا مِنػْ



هَا حَيْثُ شِئْتُمْ{ مع قولو سبحانو في سورة الأعراؼ: } وَإِذْ قِيلَ لَهُمُ اسْكُنُوا ىَذِهِ الْقَرْيةََ وكَُلُوا مِنػْ
أف القصة واحدة ومدخوؿ الحرؼ واحد قاؿ رحمو الله الأصل أف كل فعل عطف عليو ما تعلق 

بو تعلق الجواب بالابتداء وكاف الأوؿ مع الثاني بمعنى الشرط والجزاء فالأصل فيو عطف 
 ى الأوؿ بالفاء ومنو }وَإِذْ قػُلْنَاالثاني عل

(ٕ/ٖٓٙ) 

 

ادْخُلُوا ىَذِهِ الْقَرْيةََ فَكُلُوا{ فإف وجود الأكل متعلق بالدخوؿ والدخوؿ موصل إلى الأكل 
فالأكل وجوده معلق بوجوده بخلبؼ }وَإِذْ قِيلَ لَهُمُ اسْكُنُوا ىَذِهِ الْقَرْيةََ وكَُلُوا{ لأف السكنى 

الأكل لا يختص وجوده بوجوده لأف من يدخل بستانا قد يأكل منو مجتازا مقاـ مع طوؿ لبث و 
 فلما لم يتعلق الثاني بالأوؿ تعلق الجواب بالابتداء وجب العطف بالواو دوف الفاء اىػ.

 تفاوت القوى والقدر:
ولا ريب أف القوى والقدر تتفاوت تفاوتا بعيدا فيما نعرؼ من الأحواؿ ومناسباتها وأف ميداف 

ختيار فسيح مليء بشتى الألواف والصور للمفردات ومركباتها فماذا عسى أف تبلغ قدرة الا
الإنساف في استعراض كل ىذه الألواف والصور وفي إقامة ميزاف دقيق بينها تمهيدا لحسن 
الاختيار على ضوء تلك الأحواؿ المقتضية لما ينبغي أف يكوف منها ىنا ينفسح المجاؿ ثم 

ليو متكلم قد يغفل عنو متكلم وما يتيقظ لو كاتب قد يغفل عنو كاتب وما ينفسح فما يهتدي إ
يدركو شاعر قد يفوت شاعرا آخر بل ما يدركو الإنساف الواحد في موضع قد يخطئو في موضع 

 سواه وىكذا.
وليس من غرضنا ىنا أف نستقصي الأحواؿ والمناسبات ولا أف نضرب الأمثاؿ والشواىد لكل 

فلذلك محلو من علوـ اللغة وكتبها كما قلنا ولكن الذي نريد أف نضع يدؾ حاؿ وما يناسبها 
عليو في ىذا المقاـ ىو أف أسلوب أي كلبـ بليغ معناه صورتو الفنية أو طابعو الخاص أو مزاجو 

الشخصي الذي تهيأ لو برعاية صاحبو لجملة الأحواؿ ومناسباتها في ىذا الكلبـ وأنو على 
لكلبـ من الأحواؿ والمناسبات يتفاوت ىذا الكلبـ في درجات حسب ما تحتوي أساليب ا

البلبغة علوا ونزولا وفي حظو عند السامعين ردا وقبولا وأنو لم يظفر الوجود بكلبـ إلهي ولا 
بشري بلغ الطرؼ الأعلى في البلبغة ووصل إلى قمة الإعجاز من ىذه الناحية غير القرآف 

الذي تعلقت إرادتو بأف تكوف معجزة نبي الإسلبـ من  الكريم لأف منش  ىذا الكتاب ىو وحده
ىذا الطراز لحكمة شرحناىا وقد تعرض لها فيما يأتي ولأنو سبحانو ىو الذي انتهت إليو 

 الإحاطة بجميع أحواؿ الخلق وحده



(ٕ/ٖٓٚ) 

 

ولأنو عز سلطانو ىو القادر وحده على تضمين كلبمو كل المناسبات التي اقتضتها تلك 
لكثيرة التي لم يحط ولن يحيط بها سواه ومن الذي يستطيع أف يحيط بكل أحواؿ الأحواؿ ا

الخلق وفيها الخفي الذي لا يعلمو إلا من يعلم السر وأخفي ثم من ذا الذي يستطيع أف يحيط 
بكل أحواؿ الخلق وىم أجياؿ متعددة منهم من لم يخلقوا وقت نزوؿ القرآف ومنهم من لم 

د بضعة عشر قرنا من نزوؿ ىذا القرآف وأنت خبير بأف القرآف ىو كتاب يعرفوا لنا إلى الآف بع
الساعة الذي يخاطب الأجياؿ كافة حتى يرث الله الأرض ومن عليها فلب غرو أف يضمنو منزلو  
كل ما تحتاج إليو الأمم على اختلبؼ أجيالها من المناسبات الملبئمة لأحوالهم وليس ذلك 

ار الخلق وخفيات السموات والأرض }قُلْ أنَػْزَلَوُ الَّذِي يػَعْلَمُ السّْرَّ في قدرة أحد إلا العليم بأسر 
فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ{ }تػَنْزيِلًب مِمَّنْ خَلَقَ الْأَرْضَ وَالسَّمَاوَاتِ الْعُلَى الرَّحْمَنُ عَلَى الْعَرْشِ 

نػَهُمَا وَمَا تَحْتَ الثػَّرَى{ . اسْتػَوَى لَوُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وَمَا  بػَيػْ
ومن شواىد ما نذكر أننا نلبحظ في كثير من ألفاظ القرآف أنها اختيرت اختيارا يتجلى فيو وجو 
الإعجاز من ىذا الاختيار وذلك في الألفاظ التي نمر بها على القروف والأجياؿ منذ نزؿ القرآف 

سب تفكيره ويلبئم ذوقو ويوائم معارفو وإذا أجياؿ إلى اليوـ فإذا بعض الأجياؿ يفهم منها ما ينا
أخرى تفهم من ىذه الألفاظ عينها غير ما فهمتو تلك الأجياؿ ولو استبدلت ىذه الألفاظ 

بغيرىا لم يصلح القرآف لخطاب الناس كافة وكاف ذلك قدحا في أنو كتاب الدين العاـ الخالد 
ىذا القرآف مشبعا لحاجات الجميع ودستور البشرية في كل عصر ومصر فسبحاف من أنزؿ 

وافيا تجارب الجميع ملبئما لأذواؽ الجميع متفقا ومعارؼ الجميع مما يدؿ دلالة واضحة على 
 أنو كلبـ الله وحده أنزلو بعلمو والملبئكة يشهدوف وكفى بالله شهيدا.

لميداف ولعل لنا عودة لمثل ىذا الكلبـ في فرصة أخرى فلنمسك القلم عن الجولاف في ىذا ا
 ولنرجع عودا على بدء إلى أسلوب القرآف ولنذكر شيئا من خصائص

(ٕ/ٖٓٛ) 

 

أسلوب القرآف ومزاياه التي انفرد بها وكانت ىي السر في إعجازه اللغوي أو البلبغي أو 
 الأسلوبي.

(ٕ/ٖٜٓ) 



 

 خصائص أسلوب القرآف
... 

 خصائص أسلوب القرآف:
ف والمزايا التي توافرت فيو حتى جعلت لو طابعا إف الخصائص التي امتاز بها أسلوب القرآ

معجزا في لغتو وبلبغتو أفاض العلماء فيها بين مقل ومكثر ولكنهم بعد أف طاؿ بهم المطاؼ 
وبعد أف دميت أقدامهم وحفيت أقلبمهم لم يزيدوا على أف قدموا إلينا قلب من كثره وقطرة من 

ي عليهم فلم يذكروه أكثر مما ظهر لهم بحر معترفين بأنهم عجزوا عن الوفاء وأف ما خف
فذكروه وأنهم لم يزيدوا على أف قربوا لنا البعيد بضرب من التمثيل رجاء الإيضاح والتبيين أما 
الاستقصاء والإحاطة بمزايا الأسلوب القرآني وخصائصو على وجو الاستيعاب فأمر استأثر بو 

 منزلو الذي عنده علم الكتاب.
نا شيئا من خصائص أسلوب القرآف على وجو التمثيل والتقريب أيضا وإذف فلنذكر نحن بدور 

 وما لا يدرؾ كلو لا يترؾ أقلو.
 الخاصة الأولى:

 مسحة القرآف اللفظية فإنها مسحة خلببة عجيبة تتجلى في نظامو الصوتي وجمالو اللغوي.
مداتو وغناتو ونريد بنظاـ القرآف الصوتي اتساؽ القرآف وائتلبفو في حركاتو وسكناتو و  - ٔ

واتصالاتو وسكتاتو اتساقا عجيبا وائتلبفا رائعا يسترعي الأسماع ويستهوي النفوس بطريقة لا 
يمكن أف يصل إليها أي كلبـ آخر من منظوـ ومنثور وبياف ذلك أف من ألقى سمعو إلى 

 مجموعة القرآف الصوتية وىي مرسلة على وجو السذاجة

(ٕ/ٖٜٓ) 

 

الحروؼ والكلمات كأف يكوف السامع بعيدا عن القارئ المجود  في الهواء مجردة من ىيكل
بحيث لا تبلغ إلى سمعو الحروؼ والكلمات متميزا بعضها عن بعض بل يبلغو مجرد الأصوات 
الساذجة المؤلفة من المدات والغنات والحركات والسكنات والاتصالات والسكتات نقوؿ إف 

ساذجة يشعر من نفسو ولو كاف أعجميا لا يعرؼ من ألقى سمعو إلى ىذه المجموعة الصوتية ال
العربية بأنو أماـ لحن غريب وتوقيع عجيب يفوؽ في حسنو وجمالو كل ما عرؼ من توقيع 
الموسيقى وترنيم الشعر لأف الموسيقى تتشابو أجراسها وتتقارب أنغامها فلب يفتأ السمع أف 

تشابو القوافي في القصيدة الواحدة يملها والطبع أف يمجها ولأف الشعر تتحد فيو الأوزاف وت



غالبا وإف طالت على نمط يورث سامعو السأـ والملل بينما سامع لحن القرآف لا يسأـ ولا يمل 
لأنو يتنقل فيو دائما بين ألحاف متنوعة وأنغاـ متجددة على أوضاع مختلفة يهز كل وضع منها 

 أوتار القلوب وأعصاب الأفئدة.
نظاـ التوقيعي ىو أوؿ شيء أحستو الآذاف العربية أياـ نزوؿ القرآف وىذا الجماؿ الصوتي أو ال

ولم تكن عهدت مثلو فيما عرفت من منثور الكلبـ سواء أكاف مرسلب أـ مسجوعا حتى خيل 
إلى ىؤلاء العرب أف القرآف شعر لأنهم أدركوا في إيقاعو وترجيعو لذة وأخذتهم من لذة ىذا 

شيئا قريبا منها إلا في الشعر ولكن سرعاف ما عادوا على الإيقاع والترجيع ىزة لم يعرفوا 
أنفسهم بالتخطئة فيما ظنوا حتى قاؿ قائلهم وىو الوليد بن المغيرة وما ىو بالشعر معللب ذلك 

ولا في قصيدة بيد انو تورط في خطأ أفحش من  ٕالشعر في رجزه ٔبأنو ليس على أعاريض
 ىذا الخطأ حين زعم في ظلبـ العناد

__________ 
جمع عروض على غير قياس كأنهم جمعوا عريضا. وىو ميزاف الشعر أو الجزء الذي في  ٔ

 آخر النصف الأوؿ من البيت؟ مختار.
الرجز ضرب من الشعر وزنو مستفعلن ست مرات. وزعم الخليل أمو ليس بشعر وإنما ىو  ٕ

 أنصاؼ أبيات أو ثلبثة؟ قاموس.

(ٕ/ٖٔٓ) 

 

ن النثر جلبلو وروعتو ومن النظم جمالو ومتعتو ووقف منهما في والحيرة أنو سحر لأنو اخذ م
نقطة وسط خارقة لحدود العادة البشرية بين إطلبؽ النثر وإرسالو وتقييد الشعر وأوزانو ولو 
أنصف ىؤلاء لعلموا أنو كلبـ منثور لكنو معجز ليس كمثلو كلبـ لأنو صادر من متكلم قادر 

بالسحر لأف الشعر معروؼ لهم بتقفيتو ووزنو وقانونو  ليس كمثلو شيء وما ىو بالشعر ولا
ورسمو والقرآف ليس منو ولأف السحر محاولات خبيثة لا تصدر إلا من نفس خبيثة ولقد علمت 
قريش أكثر من غيرىم طهارة النفس المحمدية وسموىا ونبلها إذ كانوا أعلم الناس بو وأعرفهم 

بينهم ىذا إلى أف القرآف كلو ما ىو إلا دعوة بحسن سيرتو وسلوكو وقد نشأ فيو وشب وشاب 
طيبة لأىداؼ طيبة لا محل فيها إلى خبث ورجس بل ىي تحارب السحر وخبثو ورجسو وتسمو 

لَ بأنو كفر إذ قاؿ: }وَلَكِنَّ الشَّيَاطِينَ كَفَرُوا يػُعَلّْمُوفَ النَّاسَ السّْحْرَ وَمَا أنُْزِؿَ عَلَى الْمَلَكَيْنِ ببَِابِ 
نَةٌ فَلب تَكْفُرْ{ . ىَارُوتَ   وَمَارُوتَ وَمَا يػُعَلّْمَافِ مِنْ أَحَدٍ حَتَّى يػَقُولا إِنَّمَا نَحْنُ فِتػْ

ثم إف السحر معروؼ المقدمات والوسائل فليس بمعجز ولا يمكنو ولن يمكنو أف يأتي في يوـ 



 من الأياـ بمثل ىذا الذي جاء بو القرآف
د بن المغيرة جاء إلى رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم عن ابن عباس رضي الله عنهما أف الولي

فلما قرأ عليو القرآف كأنو رؽ لو فبلغ ذلك أبا جهل فأتاه فقاؿ لو يا عم إف قومك يريدوف أف 
يجمعوا لك مالا ليعطوكو فإنك أتيت محمدا لتعرض لما قبلو بكسر القاؼ وفتح الباء قاؿ 

قاؿ فقل فيو قولا يبلغ قومك أنك منكر لو وكاره  الوليد لقد علمت قريش أني من أكثرىا مالا
قاؿ وماذا أقوؿ فوالله ما فيكم من رجل أعلم مني بالشعر لا برجزه ولا بقصيده ولا بأشعار 

الجن والله ما يشبو الذي يقولو شيئا من ىذا ووالله إف لو لحلبوة وإف عليو لطلبوة وإنو لمنير 
وإنو ليحطم ما تحتو قاؿ أبو جهل للوليد لا يرضى أعلبه مشرؽ أسفلو وإنو ليعلو ولا يعلى 

عنك قومك حتى تقوؿ فيو فقاؿ الوليد دعني أفكر فلما فكر قاؿ ىذا سحر يأثره عن غيره 
 وفي ذلك نزؿ

(ٕ/ٖٔٔ) 

 

هَّدْتُ لَوُ قولو تعالى: }ذَرْنِي وَمَنْ خَلَقْتُ وَحِيداً , وَجَعَلْتُ لَوُ مَالًا مَمْدُوداً , وَبنَِينَ شُهُوداً , وَمَ 
وَقَدَّرَ , فػَقُتِلَ  تَمْهِيداً , ثمَُّ يَطْمَعُ أَفْ أَزيِدَ , كَلبَّ إِنَّوُ كَافَ لِآياتنَا عَنِيداً , سَأُرْىِقُوُ صَعُوداً , إِنَّوُ فَكَّرَ 

وَاسْتَكْبػَرَ , فػَقَاؿَ إِفْ ىَذَا  كَيْفَ قَدَّرَ , ثم قتُِلَ كَيْفَ قَدَّرَ , ثمَُّ نَظَرَ , ثمَُّ عَبَسَ وَبَسَرَ , ثمَُّ أَدْبػَرَ 
إِلاَّ سِحْرٌ يػُؤْثػَرُ , إِفْ ىَذَا إِلاَّ قػَوْؿُ الْبَشَرِ{ رواه الحاكم وقاؿ صحيح على شرط البخاري فانظر 
إلى الرجل حين أرسل نفسو على سجيتها العربية وبديهتها الفطرية كيف أنصف في حكمو حين 

 ما يشبو الذي يقولو شيئا من ىذا إلى أف قاؿ وإنو تجرد ساعة من عناده وكفره وقاؿ والله
ليحطم ما تحتو ثم انظر إلى الرجل حين غلبت عليو شقوتو وعاوده عناده وتعصبو كيف قاوـ 

فطرتو وأكره نفسو على مخالفة شعوره ووجدانو وقاؿ ما قاؿ بعد أف حار وذىب كل مذىب في 
ة والمقاومة والاستكراه بقولو إنو فكر وقدر ضلبلو وحيرتو على نحو ما يصور القرآف تلك الحير 
 الخ نسأؿ الله الحماية والهداية بمنو وكرمو آمين.

ونريد بجماؿ القرآف اللغوي تلك الظاىرة العجيبة التي امتاز بها القرآف في رصف حروفو  - ٕ
 وترتيب كلماتو ترتيبا دونو كل ترتيب ونظاـ تعاطاه الناس في كلبمهم وبياف ذلك أنك إذا

استمعت إلى حروؼ القرآف خارجة من مخارجها الصحيحة تشعر بلذة جديدة في رصف ىذه 
الحروؼ بعضها بجانب بعض في الكلمات والآيات ىذا ينقر وذاؾ يصفر وىذا يخفى وذاؾ 
يظهر وىذا يهمس وذاؾ يجهر إلى غير ذلك مما ىو مقرر في باب مخارج الحروؼ وصفاتها 

ى لك جماؿ لغة القرآف حين خرج إلى الناس في ىذه في علم التجويد ومن ىنا يتجل



المجموعة المختلفة المؤتلفة الجامعة بين اللين والشدة والخشونة والرقة والجهر والخفية على 
وجو دقيق محكم وضع كلب من الحروؼ وصفاتها المتقابلة في موضعو بميزاف حتى تألف من 

جت فيها جزالة البداوة في غير خشونة المجموع قالب لفظي مدىش وقشرة سطحية أخاذة امتز 
برقة الحضارة من غير ميوعة وتلبقت عندىا أذواؽ القبائل العربية على اختلبفها بكل يسر 

 وسهولة ولقد وصل ىذا الجماؿ اللغوي إلى قمة الإعجاز بحيث

(ٕ/ٖٕٔ) 

 

و في آذاف لو داخل في القرآف شيء من كلبـ الناس لاعتل مذاقو في أفواه قارئيو واختل نظام
 سامعيو.

ومن عجيب أمر ىذا الجماؿ اللغوي وذاؾ النظاـ الصوتي أنهما كما كانا دليل إعجاز من ناحية  
كانا سورا منيعا لحفظ القرآف من ناحية أخرى وذلك أف من شأف الجماؿ اللغوي والنظاـ 

ى ىذا القرآف الصوتي أف يسترعي الأسماع ويثير الانتباه ويحرؾ داعية الإقباؿ في كل إنساف إل
الكريم وبذلك يبقى أبد الدىر سائدا على ألسنة الخلق وفي آذانهم ويعرؼ بذاتو ومزاياه بينهم 

فلب يجرؤ أحد على تغييره وتبديلو مصداقا لقولو سبحانو: }إِنَّا نَحْنُ نػَزَّلْنَا الذّْكْرَ وَإِنَّا لَوُ 
 لَحَافِظُوفَ{ .

 الخاصة الثانية:
ومعنى ىذا أف القرآف الكريم إذا قرأتو على العامة أو قرئ عليهم  إرضاؤه العامة والخاصة

أحسوا جلبلو وذاقوا حلبوتو وفهموا منو على قدر استعدادىم ما يرضي عقولهم وعواطفهم 
وكذلك الخاصة إذا قرؤوه أو قرئ عليهم أحسوا جللبه وذاقوا حلبوتو وفهموا منو أكثر مما 

ـ ليس كمثلو كلبـ لا في إشراؽ ديباجتو ولا في امتلبئو يفهم العامة ورأوا أنهم بين يدي كلب
وثروتو ولا كذلك كلبـ البشر فإنو إف أرضى الخاصة والأذكياء لجنوحو إلى التجوز والإغراب 
والإشارة لم يرض العامة لأنهم لا يفهمونو وإف أرضى العامة لجنوحو إلى التصريح والحقائق 

لو إلى مستوى ليس فيو متاع لأذواقهم ومشاربهم العارية المكشوفة لم يرض الخاصة لنزو 
 وعقولهم.

 الخاصة الثالثة:
 إرضاؤه العقل والعاطفة ومعنى ىذا أف أسلوب القرآف يخاطب العقل والقلب معا

(ٕ/ٖٖٔ) 

 



ويجمع الحق والجماؿ معا انظر إليو مثلب وىو في معمعاف الاستدلاؿ العقلي على البعث 
كيف يسوؽ استدلالو سوقا يهز القلوب ىزا ويمتع العاطفة إمتاعا   والإعادة في مواجهة منكريهما

بما جاء في طي ىذه الأدلة المسكتة المقنعة إذ قاؿ الله سبحانو في سورة فصلت }وَمِنْ آياَتوِِ 
هَا الْمَاءَ اىْتػَزَّتْ وَربََتْ إِفَّ الَّذِي أَحْيَاىَا لَمُحْيِي الْمَوْتَى  أنََّكَ تػَرَى الْأَرْضَ خَاشِعَةً فإَِذَا أنَػْزَلْنَا عَلَيػْ

نَاىَا  إِنَّوُ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ{ وإذا قاؿ في سورة ؽ: }أَفػَلَمْ يػَنْظُرُوا إِلَى السَّمَاءِ فػَوْقػَهُمْ كَيْفَ بػَنػَيػْ
نَا فِيهَا رَوَاسِيَ  نَا فِيهَا مِنْ كُلّْ زَوْجٍ بهَِيجٍ , وَزيَػَّنَّاىَا وَمَا لَهَا مِنْ فػُرُوجٍ , وَالْأَرْضَ مَدَدْناَىَا وَألَْقَيػْ وَأنَػْبَتػْ

نَا بوِِ جَنَّاتٍ وَحَبَّ   الْحَصِيدِ , تػَبْصِرَةً وَذِكْرَى لِكُلّْ عَبْدٍ مُنِيبٍ , وَنػَزَّلْنَا مِنَ السَّمَاءِ مَاءً مُبَاركَاً فأَنَػْبَتػْ
نَا بِوِ بػَلْدَةً مَيْتاً كَذَلِكَ الْخُرُوجُ{ تأمل في وَالنَّخْلَ باَسِقَاتٍ لَهَا طَلْعٌ نَضِيدٌ , رزِْقاً للِْعِبَادِ  وَأَحْيػَيػْ

الأسلوب البارع الذي أقنع العقل وأمتع العاطفة في آف واحد حتى في الجملة التي ىي بمثابة 
النتيجة من مقدمات الدليل إذ قاؿ في الآية الأولى إف الذي أحياىا لمحي الموتى وفي الآيات 

يا للجماؿ الساحر ويا للئعجاز الباىر الذي يستقبل عقل الإنساف وقلبو الأخيرة كذلك الخروج 
 معا بأنصع الأدلة وأمتع المعروضات في ىذه الكلمات المعدودات!.

ثم انظر إلى القرآف وىو يسوؽ قصة يوسف مثلب كيف يأتي في خلبلها بالعظات البالغة ويطلع 
العفاؼ والشرؼ والأمانة إذ قاؿ في من خلبلها بالبراىين الساطعة على وجوب الاعتصاـ ب

فصل من فصوؿ تلك الرواية الرائعة }وَراَوَدَتْوُ الَّتِي ىُوَ فِي بػَيْتِهَا عَنْ نػَفْسِوِ وَغَلَّقَتِ الْأبَػْوَابَ 
{ فتأمل في ىذه وَقاَلَتْ ىَيْتَ لَكَ قاَؿَ مَعَاذَ اللَّوِ إِنَّوُ ربَّْي أَحْسَنَ مَثػْوَايَ إِنَّوُ لا يػُفْلِحُ الظَّالِمُوفَ 

الآية كيف قوبلت دواعي الغواية الثلبث بدواعي العفاؼ الثلبث مقابلة صورت من القصص 
الممتع جدالا عنيفا بين جند الرحمن وجند الشيطاف ووضعتها أماـ العقل المنصف في كفتي 
لية ميزاف! وىكذا تجد القرآف كلو مزيجا حلوا سائغا يخفف على النفوس أف تجرع الأدلة العق

ويرفو عن العقوؿ باللفتات العاطفية ويوجو العقوؿ والعواطف معا جنبا إلى جنب لهداية الإنساف 
 وخير الإنساف!.

(ٕ/ٖٔٗ) 

 

وىل تسعد بمثل ىذا في كلبـ البشر؟ لا ثم لا بل كلبمهم إف وفى بحق العقل بخس العاطفة 
أحدىما يبعد عن الآخر حقها وإف وفى بحق العاطفة بخس العقل حقو وبمقدار ما يقرب من 

حتى لقد بات العرؼ العاـ يقسم الأساليب البشرية إلى نوعين لا ثالث لهما أسلوب علمي 
وأسلوب أدبي فطلبب العلم لا يرضيهم أسلوب الأدب وطلبب الأدب لا يرضيهم أسلوب 
ؾ العلم وىكذا تجد كلبـ العلماء والمحققين فيو من الجفاء والعري ما لا يهز القلوب ويحر 



النفوس وتجد في كلبـ الأدباء والشعراء من الهزاؿ والعقم العلمي ما لا يغذي الأفكار ويقنع 
العقوؿ ذلك لأف القوى العاقلة والقوى الشاعرة في بني الإنساف غير متكافئة وعلى فرض 
تكافئها في شخص فإنهما لا تعملبف دفعة واحدة بل على سبيل البدع والمناوبة فكلبـ 

ليد فكرة وإما وليد عاطفة وإما ثوب مرقع يتألف من جمل نظرية تكوف ثمرة الشخص إما و 
للتفكير ومن جمل عاطفية تكوف ثمرة للشعور أما إف تأتي كل جملة من جملة جامعة للغايتين 
معا فدوف ذلك صعود السماء وكيف يتسنى ذلك للئنساف وىو لم يوىب القوتين متكافئتين 

تطيع أف يوجههما اتجاىا واحدا في آف واحد متقارنتين }مَا جَعَلَ ولو تكافأتا لديو فإنو لا يس
اللَّوُ لِرَجُلٍ مِنْ قػَلْبػَيْنِ فِي جَوْفِوِ{ أما القرآف فإنو انفرد بهذه الميزة بين أنواع الكلبـ لأنو تنزيل 
لَّوُ من القادر الذي لا يشغلو شأف عن شأف والذي جمع بين الروح والجسد في قراف }فػَتَبَارَؾَ ال

 رَبُّ الْعَالَمِينَ{ .
 الخاصة الرابعة:

ومعنى ىذا أف القرآف بلغ من ترابط أجزائو وتماسك كلماتو  ٔجودة سبك القرآف وإحكاـ سرده
 وجملة وآياتو وسورة مبلغا لا يداينو فيو أي كلبـ آخر مع طوؿ نفسو

__________ 
فالمراد ىنا أف القرآف مترابط يقاؿ درع مسردة أي منسوجة متداخلة حلفها بعضها في بعض  ٔ

 الأجزاء متناسب تناسب قويا.

(ٕ/ٖٔ٘) 

 

وتنوع مقاصده وافتنانو وتلوينو في الموضوع الواحد وآية ذلك أنك إذا تأملت في القرآف 
الكريم وجدت منو جسما كاملب تربط الأعصاب والجلود والأغشية بين أجزائو ولمحت فيو 

تشابك وتساند بين أعضائو فإذا ىو وحدة متماسكة  روحا عاما يبعث الحياة والحس على
متآلفة على حين أنو كثرة متنوعة متخالفة فبين كلمات الجملة السورة الواحدة من والتناسق ما 
جعلها رائعة التجانس والتجاذب وبين حمل السورة الواحدة من التشابك والترابط ما جعلها 

وبين سور القرآف من التناسب ما جعلو كتابا سوي وحدة صغيرة متآخذة الأجزاء متعانقة الآيات 
رَ ذِي عِوَجٍ{ فكأنما ىو سبيكة واحدة تأخذ بالأبصار  الخلق حسن السمت }قػُرْآناً عَرَبيِّاً غَيػْ
وتلعب بالعقوؿ والأفكار على حين أنها مؤلفة من حلقات لكل حلقة منها وحدة مستقلة في 

حلقة ولكل حلقة وضع خاص من السبيكة نفسها ذات أجزاء ولكل جزء موضع خاص من ال
لكن على وجو من جودة السبك وإحكاـ السرد جعل من ىذه الأجزاء المنتشرة المتفرقة وحدة 



بديعة متآلفة تريك كماؿ الانسجاـ بين كل جزء وجزء ثم بين كل حلقة وحلقة ثم بين أوائل 
 السبيكة وأواخرىا وأواسطها.

رآف كل من ألقى بالو إلى التناسب الشائع فيو من غير يعرؼ ىذا الإحكاـ والترابط في الق
تفكك ولا تخاذؿ ولا انحلبؿ ولا تنافر بينما الموضوعات مختلفة متنوعة فمن تشريع إلى 
قصص إلى جدؿ إلى وصف إلى غير ذلك وكتب التفسير طافحة ببياف المناسبات فنحيلك 

 عليها ونكتفي بمثل واحد نضربو مع الاختصار والاقتصار.
ىذه سورة الفاتحة تأمل كيف تترابط وتتناسق في حسن تخلص من معنى إلى معنى ومن مقصد 
إلى مقصد لقد افتتحت متوجة "باسم الله" كما يتوج القاضي كل حكم من أحكامو باسم جلبلة 
الملك لإعلبف الجهة التي يستمد منها نفوذه في صدور أحكامو ثم انتقل الكلبـ فيها سريعا 

ؿ على أف الاستعانة إنما ىي بو تعالى وحده وذلك بإضافة الاسم إلى لفظ الجلبلة إلى الاستدلا
 الذي ىو اسم الذات الجامع لصفات الكماؿ وبوصف لفظ الجلبلة

(ٕ/ٖٔٙ) 

 

بأنو }الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ{ ثم انتقل الكلبـ إلى إعلبف أنو تعالى مستحق للمحامد كلها ما داـ أنو 
يل ثم انتقل الكلبـ إلى تدعيم ىذا الاستحقاؽ بأدلة ثلبثة جرت على اسم المستعاف وحده بالدل

الجلبلة مجرى الأوصاؼ في مقاـ حمده }الْحَمْدُ لِلَّوِ رَبّْ الْعَالَمِينَ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ مَالِكِ يػَوِْـ 
بُدُ وَإِيَّاؾَ نَسْتَعِينُ{ ما الدّْينِ{ ثم انتقل الكلبـ إلى إعلبف وحدانيتو في ألوىيتو وربوبيتو }إِيَّاؾَ نػَعْ 

داـ أنو ىو المعين وحده ومستحق المحامد كلها وحده ثم انتقل الكلبـ في براعة إلى بياف 
المطمح الأعلى للئنساف وأف ىذا المطمح الأعلى ىو الهداية إلى الصراط المستقيم وأنو لا 

 وحده بقرينة ما سبق من سبيل إلى الوصوؿ إلى ىذا المطمح عن طريق أحد إلا عن طريق الله
أدلة التوحيد والتمجيد قبلو }اىْدِناَ الصّْرَاطَ الْمُسْتَقِيمَ{ ثم انتقل الكلبـ من حيث لا تشعر أو 

من حيث تشعر إلى تقسيم الخلق بالنسبة إلى ىذه الهداية ثلبثة أقساـ تنبيها وإغراء على 
د }صِرَاطَ الَّذِينَ أنَػْعَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيْرِ المقصود وتحذيرا وتنفيرا من الوقوع في نقيض ىذا المقصو 

الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِمْ وَلا الضَّالّْينَ{ وإذا الناس أماـ عينيك بين منعم عليو بمعرفة الحق واتباعو 
ومغضوب عليو بمخالفة الحق مع العلم بو وضاؿ رضي أف يعيش عيشة الأنعاـ في متاىة 

نفسو عناء البحث عن الحق ليتشرؼ بمعرفتو ويسعد  الجهالة والحيرة والضلبؿ لا يكلف
باتباعو ثم تنظر في سورة البقرة فإذا ىي وما بعدىا ترتبط بالفاتحة ارتباط المفصل بالمجمل 
فالهداية إلى الصراط المستقيم صراط من أنعم الله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء 



سورة القرآف حيث جاءتنا بتفاصيل ىذه الهداية والصالحين تشرحها سور البقرة وما وليها من 
 في بياف كامل وعرض شامل.

أما بعد فقد يظن بعض الجهلة أف ىذه الوحدة الفنية البيانية في القرآف أمر تافو ىين لا يسمو 
إلى حد التنويو بو فضلب عن أف ينظم في عداد ما ىو مناط للئعجاز ولأجل الرد على ىؤلاء 

نظرة فاحصة في كلبـ البلغاء وحملة الأقلبـ فإف لم يكن عندىم نظر ولا  نطلب منهم أف ينظروا
 ذوؽ فليستمعوا إلى حكم نقدة البياف وصيارفتو عليهم بأنهم

(ٕ/ٖٔٚ) 

 

كثيرا ما يخطئوف في تنظيم أغراضهم إذا قالوا بل يأتوف بها شتيتا مفككا غير متماسك ولا 
لص حين ينتقلوف من غرض إلى غرض في متجاذب مما يعاب الشعراء من أجلو بسوء التخ

القصيدة الواحدة ومما يضطر الكاتب والعلماء والمؤلفين إلى تلبفي ىذا النقص بما يستخدموف 
في تنقلبتهم بين أغراضهم من أسماء الإشارة وأدوات التنبيو والحديث عن النفس وكثرة 

ألا وإف قلنا كذا ونقوؿ كذا  التقسيم والترقيم والتبويب والعنونة ولفظ أما بعد نحو ىذا واف
ينقسم الكتاب إلى مباحث المبحث الأوؿ في كذا الخ ينقسم ىذا المبحث إلى نقاط أولها  

 كذا الخ ملبحظة تنبيو فذلكة أما بعد الخ.
ىذا في كلبـ البشر أما كلبـ مالك القوى والقدر فإنو على تنوع أغراضو وطوؿ نفسو في سوره 

مقصد وينقلك أنت معو بين ىذه المقاصد غير مستعين بوسائل وآياتو ينتقل من مقصد إلى 
العجز المذكورة بل بطريقة سحرية قد تشعر بها وقد لا تشعر وحسبك أف تنظر في المثاؿ 
الآنف الذي قدمناه لك في سورة الفاتحة وحبذا أف تنظر في أطوؿ سور القرآف وىي سورة 

جب إلى حد الذوؽ البالغ لهذا اللوف البقرة فإنك ستطرب وتعجب وسيذىب بك الطرب والع
من الإعجاز القاىر وأدلك على كتاب النبأ العظيم فقد أجاد في بياف ىذا اللوف وأبدع وأشبع 

 العقوؿ والقلوب وأمتع بما عرض من التناسب والترابط بين آحاد ىذه السورة!.
 الخاصة الخامسة:

ى ىذا أنو يورد المعنى الواحد بألفاظ براعتو في تصريف القوؿ وثروتو في أفانين الكلبـ ومعن
وبطرؽ مختلفة بمقدرة فائقة خارقة تنقطع في حلبتها أنفاس الموىوبين من الفصحاء والبلغاء 

 ولسنا ىنا بسبيل الاستيعاب والاستقراء ولكنها أمثلة تهديك ونماذج تكفيك.

(ٕ/ٖٔٛ) 

 



 :منها تعبيره عن طلب الفعل من المخاطبين بالوجوه الآتية -أ 
الإتياف بصريح مادة الأمر نحو قولو سبحانو: }إِفَّ اللَّوَ يأَْمُركُُمْ أَفْ تػُؤَدُّوا الْأَمَاناَتِ إِلَى  - ٔ

 أَىْلِهَا{
ُـ{ . - ٕ  والأخبار بأف الفعل مكتوب على المكلفين نحو }كُتِبَ عَلَيْكُمُ الصّْيَا
 اسِ حِجُّ الْبػَيْتِ مَنِ اسْتَطاَعَ إِليَْوِ سَبِيلًب{ .والإخبار بكونو على الناس نحو }وَلِلَّوِ عَلَى النَّ  - ٖ
والإخبار عن المكلفين بالفعل المطلوب منو نحو }وَالْمُطَلَّقَاتُ يػَتػَرَبَّصْنَ بأِنَػْفُسِهِنَّ ثَلبثةََ  - ٗ

 قػُرُوءٍ{ قروء أي مطلوب منهن أف يتربصن.
}وَمَنْ دَخَلَوُ كَافَ آمِناً{ أي والإخبار عن المبتدأ بمعنى يطلب تحقيقو من غيره نحو  - ٘

.  مطلوب من المخاطبين تأمين دخل الحرـ
وطلب الفعل بصيغة فعل الأمر نحو حافظوا على الصلوات والصلبة الوسطى أو بلبـ  - ٙ

 الأمر نحو }ثمَُّ لْيػَقْضُوا تػَفَثػَهُمْ وَلْيُوفُوا نذُُورىَُمْ وَلْيَطَّوَّفُوا باِلْبػَيْتِ الْعَتِيقِ{ .
رٌ{ . - ٚ  والإخبار عن الفعل بأنو خير }وَيَسْألَونَكَ عَنِ الْيَتَامَى قُلْ إِصْلبحٌ لَهُمْ خَيػْ
 ووصف الفعل وصفا عنوانيا بأنو بر نحو }وَلَكِنَّ الْبِرَّ مَنِ اتػَّقَى{ . - ٛ
أي من بذؿ ووصف الفعل بالفريضة نحو }قَدْ عَلِمْنَا مَا فػَرَضْنَا عَلَيْهِمْ فِي أَزْوَاجِهِمْ{  - ٜ

 المهور والنفقة
وترتيب الوعد والثواب على الفعل نحو مَنْ }ذَا الَّذِي يػُقْرِضُ اللَّوَ قػَرْضاً حَسَناً فػَيُضَاعِفَوُ  - ٓٔ

 لَوُ أَضْعَافاً كَثِيرَةً وَاللَّوُ يػَقْبِضُ وَيػَبْسُطُ وَإِليَْوِ تػُرْجَعُوفَ{ .
 حْصِرْتُمْ فَمَا اسْتػَيْسَرَ مِنَ الْهَدْيِ{ .وترتيب الفعل على شرط قبلو نحو }فإَِفْ أُ  - ٔٔ

(ٕ/ٖٜٔ) 

 

وإيقاع الفعل منفيا معطوفا عقب استفهاـ نحو }أَفَمَنْ يَخْلُقُ كَمَنْ لا يَخْلُقُ أَفَلب  - ٕٔ
 تَذكََّرُوفَ{ أي تذكروا.

 وإيقاع الفعل عقب ترج نحو }وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُوفَ{ . - ٖٔ
على ترؾ الفعل نحو }وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بِمَا أنَػْزَؿَ اللَّوُ فأَُولئَِكَ ىُمُ وترتيب وصف شنيع  - ٗٔ

 الْكَافِرُوفَ{ .
 ومنها تعبيره عن النهي بالوسائل الآتية: -ب 
هَاكُمُ اللَّوُ عَنِ الَّذِينَ  - ٔ نَّمَا يػَنػْ ِِ الإتياف في جانب الفعل بمادة الفعل بمادة النهي نحو }إِ

ينِ وَأَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِياَركُِمْ وَظاَىَرُوا عَلَى إِخْرَاجِكُمْ أَفْ تػَوَلَّوْىُمْ{ . قاَتػَلُوكُمْ فِي  الدّْ



هَا وَمَا بَطَنَ  - ٕ َـ ربَّْيَ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنػْ والإتياف في جانبو بمادة التحريم نحو }إِنَّمَا حَرَّ
ثْمَ وَالْبػَغْيَ بِغَيْرِ الْحَقّْ وَأَفْ  تُشْركُِوا باِللَّوِ مَا لَمْ يػُنػَزّْؿْ بِوِ سُلْطاَناً وَأَفْ تػَقُولُوا عَلَى اللَّوِ مَا لا  وَالْأِ

 تػَعْلَمُوفَ{ .
 ونفي الحل عنو نحو }لا يَحِلُّ لَكُمْ أَفْ تَرثِوُا النّْسَاءَ كَرْىاً{ . - ٖ
 الَّتِي ىِيَ أَحْسَنُ{ .والنهي عنو بلفظ لا نحو }وَلا تػَقْرَبوُا مَاؿَ الْيَتِيمِ إِلاَّ بِ  - ٗ
 ووصفو بأنو ليس برا نحو }وَليَْسَ الْبِرُّ بأَِفْ تأَْتُوا الْبػُيُوتَ مِنْ ظُهُورىَِا{ . - ٘
ووصفو بأنو شر نحو }وَلا يَحْسَبَنَّ الَّذِينَ يػَبْخَلُوفَ بِمَا آتاَىُمُ اللَّوُ مِنْ فَضْلِوِ ىُوَ خَيْراً لَهُمْ  - ٙ

 مْ{ .بَلْ ىُوَ شَرّّ لَهُ 
وذكر الفعل مقرونا بالوعيد نحو }وَالَّذِينَ يَكْنِزُوفَ الذَّىَبَ وَالْفِضَّةَ وَلا يػُنْفِقُونػَهَا فِي سَبِيلِ  - ٚ

 اللَّوِ فػَبَشّْرْىُمْ بِعَذَابٍ ألَيِمٍ{ الخ.
لَوُ بػَعْدَ مَا سَمِعَوُ فإَِنَّمَا إِثْ  - ٛ مُوُ عَلَى الَّذِينَ وذكر الفعل منسوبا إليو الإثم نحو }فَمَنْ بَدَّ

لُونوَُ{.  يػُبَدّْ

(ٕ/ٖٕٓ) 

 

ونظم الأمر في سلك ما ىو بالغ الإثم والحرمة والإخبار عن الفعل بأنو رجس ووصفو  ٘ٔ – ٜ
بأنو من عمل الشيطاف والأمر باجتنابو ورجاء الفلبح في تركو وترتيب مضار مؤذية على فعلو 

نمثل لهذه الطرؽ كلها بتحريم الخمر والميسر في والأمر بالانتهاء عنو في صورة الاستفهاـ و 
ُـ رجِْسٌ مِنْ عَمَلِ   قولو سبحانو: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنَّمَا الْخَمْرُ وَالْمَيْسِرُ وَالْأنَْصَابُ وَالْأَزْلا

نَكُمُ الْعَدَاوَةَ وَالْبػَغْضَاءَ فِي الشَّيْطاَفِ فاَجْتَنِبُوهُ لَعَلَّكُمْ تػُفْلِحُوفَ , إِنَّمَا يرُيِدُ الشَّيْطاَفُ أَ  فْ يوُقِعَ بػَيػْ
 الْخَمْرِ وَالْمَيْسِرِ وَيَصُدَّكُمْ عَنْ ذِكْرِ اللَّوِ وَعَنِ الصَّلبةِ فػَهَلْ أنَػْتُمْ مُنْتػَهُوفَ{.

 ومنها تعبيره عن إباحة الفعل بالطرؽ الآتية: -ج 
{ .التصريح في جانبو بمادة الحل نحو }أُحِلَّتْ لَ  - ٔ  كُمْ بهَِيمَةُ الْأنَػْعَاِـ
 والأمر بو مع قرينو صارفة عن الطلب نحو }وكَُلُوا وَاشْرَبُوا{ . - ٕ
رَ باَغٍ وَلا عَادٍ فَلب إِثْمَ عَلَيْوِ{ . - ٖ  ونفي الإثم عن الفعل نحو }فَمَنِ اضْطُرَّ غَيػْ
الْأَعْرَجِ حَرَجٌ وَلا عَلَى الْمَريِضِ  ونفي الحرج عنو نحو }ليَْسَ عَلَى الْأَعْمَى حَرَجٌ وَلا عَلَى - ٗ

 .ٔحَرَجٌ{ أي في ترؾ القتاؿ أو في الأكل من البيوت
ونفي الجناح عنو في غير ما ادعى فيو الحرمة نحو }ليَْسَ عَلَى الَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا  - ٘

 أما ما ادعى ٕمِلُوا الصَّالِحَاتِ{ الخالصَّالِحَاتِ جُنَاحٌ فِيمَا طَعِمُوا إِذَا مَا اتػَّقَوْا وَآمَنُوا وَعَ 



__________ 
تجد ىذا النص الكريم في سورة الفتح عقب توعد من يتخلف عن القتاؿ في قولو تعالى:  ٔ

{ إلخ. ثم تجد ىذا النص الكريم أيضا في سورة  }قُلْ لِلْمُخَلَّفِينَ مِنَ الْأَعْرَابِ سَتُدْعَوْفَ إِلَى قػَوٍْـ
ىو أف المسلمين كانوا إذا خرجوا إلى الغزو ووضعوا مفاتح بيوتهم عند النور نازلا بسبب و 

الأعمى والمريض والأعرج وعند أقاربهم ويأذنونهم أف يأكلوا من بيوتهم فكانوا يتحرجوف 
 ويقولوف.. نخشى ألا تكوف نفوسهم بذلك طيبة.

 مباحا لهم نزلت فيمن تعاطى شيئا من الخمر والميسر قبل التحريم. فقرر لهم أف ذلك ٕ

(ٕ/ٖٕٔ) 

 

فيو الحرمة فإف نفى الجناح عنو يصدؽ بوجوبو نحو }فَمَنْ حَجَّ الْبػَيْتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلب جُنَاحَ عَلَيْوِ 
 أَفْ يَطَّوَّؼَ بِهِمَا{ .

َـ زيِنَةَ اللَّوِ الَّتِي أَخْرَجَ لِعِبَادِهِ  - ٙ وَالطَّيّْبَاتِ  وإنكار تحريمو في صورة استفهاـ نحو }قُلْ مَنْ حَرَّ
 مِنَ الرّْزْؽِ{ .

والامتناف بالشي ووصفو بأنو رزؽ حسن نحو }وَمِنْ ثمََرَاتِ النَّخِيلِ وَالْأَعْنَابِ تػَتَّخِذُوفَ مِنْوُ  - ٚ
 سَكَراً وَرِزْقاً حَسَناً{ .

وىكذا تجد القرآف يفتن في أداء المعنى الواحد بألفاظ وطرؽ متعددة بين إنشاء وإخبار 
ر وإضمار وتكلم وغيبة وخطاب ومضي وحضور واستقباؿ واسمية وفعليو واستفهاـ وإظها

وامتناف ووصف ووعد ووعيد إلى غير ذلك ومن عجب أنو في تحويلو الكلبـ من نمط إلى نمط 
كثيرا ما تجده سريعا لا يجاري في سرعتو ثم ىو على ىذه السرعة الخارقة لا يمشي مكبا على 

بل ىو محتفظ دائما بمكانتو العليا من البلبغة }يمَْشِي سَويِاًّ عَلَى وجهو مضطربا أو متعثرا 
 صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ{ .

ولقد خلع ىذا التصرؼ والافتناف لباسا فضفاضا من الجدة والروعة على القرآف ومسحو بطابع 
نتقل  من الحلبوة والطلبوة حتى لا يمل قارئو ولا يسأـ سامعو مهما كثرت القراءة والسماع بل ي

 كل منهما من لوف إلى لوف كما ينتقل الطائر في روضة غناء من فنن إلى فنن ومن زىر إلى زىر.
واعلم أف تصريف القوؿ في القرآف على ىذا النحو كاف فنا من فنوف إعجازه الأسلوبي كما ترى 

قرآف وكاف في الوقت نفسو منة يمنها الله على الناس ليستفيدوا عن طريقها كثرة النظر في ال
والإقباؿ عليو قراءة وسماعا وتدبرا وعملب وأنو لا عذر معها لمن أىمل ىذه النعمة وسفو نفسو 



اقرأ إف شئت قولو سبحانو: في سورة الإسراء: }وَلَقَدْ صَرَّفػْنَا للِنَّاسِ فِي ىَذَا الْقُرْآفِ مِنْ كُلّْ مَثَلٍ 
 فأَبََى أَكْثػَرُ النَّاسِ إِلاَّ كُفُوراً{

(ٕ/ٖٕٕ) 

 

وقولو سبحانو: في سورة الكهف: }وَلَقَدْ صَرَّفػْنَا فِي ىَذَا الْقُرْآفِ لِلنَّاسِ مِنْ كُلّْ مَثَلٍ وكََافَ 
نْسَافُ أَكْثػَرَ شَيْءٍ جَدَلًا{ وقولو سبحانو: في سورة الرعد: }كَذَلِكَ يَضْرِبُ اللَّوُ الْأَمْثاَؿَ{ .  الْأِ

 الخاصة السادسة:
والبياف مع أنهما غايتاف متقابلتاف لا يجتمعاف في كلبـ واحد للناس  جمع القرآف بين الإجماؿ

. لأف الكلمة إما واضحة المعنى لا تحتاج إلى بياف وإما خفية ٔبل كلبمهم إما مجمل وإما مبين
المعنى تحتاج إلى بياف ولكن القرآف وحده ىو الذي انحرقت لو العادة فتسمع الجملة منو وإذا 

ف واحد أما أنها بينة أو مبينة بتشديد الياء وفتحها فلؤنها واضحة المغزى ىي بينة مجملة في آ
وضوحا يريح النفس من عناء التنقيب والبحث لأوؿ وىلة فإذا أمنعت النظر فيها لاحت منها 
معاف جديدة كلها صحيح أو محتمل لأف يكوف صحيحا وكلما أمنعت فيها النظر زادتك من 

يب أنت من النظر وما تحمل من الاستعداد على حد قوؿ المعارؼ والأسرار بقدر ما تص
 القائل:

 يزيدؾ وجهو حسنا ... إذا ما زدتو نظرا
ولهذا السر وسع كتاب الله جميع أصحاب المذىب الحضر من أبناء البشر ووجد أصحاب 
ىذه المذاىب المختلفة والمشارب المتباينة شقاء أنفسهم وعقولهم فيو وأخذت الأجياؿ 

 من مدده الفياض ما جعلهم يجتمعوف عليو ويدينوف بو ولا كذلك البشر المتعاقبة
__________ 

المجمل ما لو درلة واضحة فخرج المهمل والمبين. والمبين ما لا خفاء فيو لا ما وقع إليو  ٔ
لَى عَلَيْكُمْ{ لأف الأوؿ  السياؽ. مثاؿ الأوؿ لفظ القرء ولفظ مختار وقوقلو تعالى: }إِلاَّ مَا يػُتػْ
متردد بين الحيض والطهر والثاني بين الفاعل والمفعوؿ والثالث مجهوؿ معناه قبل نزوؿ آية 

}حُرّْمَتْ عَلَيْكُمْ  –و  –}حُرّْمَتْ عَلَيْكُمُ الْمَيْتَةُ{ . والمبين نحو: }وَالسَّارِؽُ وَالسَّارقَِةُ فاَقْطَعُوا{ 
 أُمَّهَاتُكُمْ{ .

(ٕ/ٖٕٖ) 

 



ا إلى توضيح أغراضهم ضاقت ألفاظهم ولم تتسع لاستنباط وتأويل في كلبمهم فإنهم إذا قصدو 
 وإذا قصدوا إلى إجمالها لم يتضح ما أرادوه وربما التحق عندئذ بالألغاز وما لا يفيد.

والأمر في ىذه الخاصة ظاىر غني بظهوره عن التمثيل وحسبك أف ترجع إلى كتب التفسير 
 ئُكَ مِثْلُ خَبِيرٍ{ .ففيها من ذلك الشيء الكثير }وَلا يػُنَبّْ 

 الخاصة السابعة:
قصد القرآف في اللفظ مع وفائو بالمعنى ومعنى ىذا إنك في كل من جمل القرآف تجد بيانا 

قاصدا مقدرا على حاجة النفوس البشرية من الهداية الإلهية دوف أف يزيد اللفظ على المعنى أو 
ذا القصد اللفظي البريء من يقصر عن الوفاء بحاجات الخلق من ىداية الخالق ومع ى

الإسراؼ والتقتير تجده قد جلى لك المعنى في صورة كاملة لا تنقص شيئا يعتبر عنصرا أصليا 
فيها أو حلية مكملة لها كما أنها لا تزيد شيئا يعتبر دخيلب فيها وغريبا عنها بل ىو كما قاؿ الله: 

 دُفْ حَكِيمٍ خَبِيرٍ{ .}كِتَابٌ أُحْكِمَتْ آياَتوُُ ثمَُّ فُصّْلَتْ مِنْ لَ 
ولا يمكن أف تظفر في غير القرآف بمثل ىذا الذي تظفر بو في القرآف بل كل منطيق بليغ مهما 
تفوؽ في البلبغة والبياف تجده بين ىاتين الغايتين كالزوج بين ضرتين بمقدار ما يرضي إحداىما 

مما عسى أف يكوف من  يغضب الأخرى فإف ألقى البليغ بالو إلى القصد في اللفظ وتخليصو
الفضوؿ فيو حملو ذلك في الغالب على أف يغض من شأف المعنى فتجيء صورتو ناقصة خفية 
ربما يصل اللفظ معها إلى حد الإلغاز والتعمية وإذا ألقى البليغ بالو إلى الوفاء بالمعنى وتجلية 

سهاب والإكثار صورتو كاملة حملو ذلك على أف يخرج عن حد القصد في اللفظ راكبا متن الإ
حرصا على أف يفوتو شيء من المعنى الذي يقصده ولكن ينذر حينئذ أف يسلم ىذا اللفظ من 
داء التخمة في إسرافو وفضولو تلك التخمة التي تذىب ببهائو ورونقو وتجعل السامع يتعثر في 

 ذيولو لا يكاد يميز بين زوائد المعنى وأصولو.

(ٕ/ٖٕٗ) 

 

كتب لو التوفيق بين ىاتين الغايتين وىما القصد في اللفظ مع الوفاء وإذا افترضنا أف بليغا  
بالمعنى في جملة أو جملتين من كلبمو فإف الكلبؿ والإعياء لا بد لاحقا بو في بقية ىذا الكلبـ 
وندر أف يصادفو ىذا التوفيق مرة ثانية إلا في الفينة بعد الفينة كما تصادؼ الإنساف قطعة من 

 في الحين بعد الحين وىو يبحث في التراب أو ينقب بين الصخور.الذىب أو الماس 
وإف كنت في شك فسائل أئمة البياف وصيارفتو ىل ظفرتم بقطعة من النثر أو بقصيدة من الشعر  

كانت كلها أو أكثرىا جامعا بين وفاء المعنى وقصد اللفظ؟ ىا ىم أولاء يعلنوف حكمهم 



لتبريز والإجادة والجمع بين المعنى الناصع واللفظ صريحا بأف أبرع الشعراء لم يكتب لو ا
الجامع إلا في أبيات معدودة من قصائد محدودة أما سائر شعرىم بعد فبين متوسط ورديء 

 وىا ىم أولاء يعلنوف حكمهم ىذا نفسو أو أقل منو على الناثرين من الخطباء والكتاب.
يف مرة واعمد إلى جملة من  وإف أردت أف تلمس بيدؾ ىذه الخاصة فافتح المصحف الشر 

كتاب الله وأحصها عددا ثم خذ بعدد تلك الكلمات من أي كلبـ آخر وقارف بين الجملتين 
ووازف بين الكلبمين وانظر أيهما أملؤ بالمعاني مع القصد في الألفاظ ثم انظر أي كلمة تستطيع 

ة يجب أف تسقطها أو أف تسقطها أو تبدلها بما ىو خير منها في ذلك الكلبـ الإلهي وكم كلم
تبدلها في ذلك الكلبـ البشري؟ إنك إذا حاولت ىذه المحاولة فستنتهي إلى ىذه الحقيقة التي 
أعلنها ابن عطية فيما يحكي السيوطي عنو وىو يتحدث عن القرآف الكريم إذ يقوؿ لو نزعت 

لبـ الناس منو لفظة ثم أدير لساف العرب على لفظة أحسن منها لم توجد اىػ وذلك بخلبؼ ك
مهما سما وعلب حتى كلبـ رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم الذي أوتي جوامع الكلم وأشرقت 

نفسو بنور النبوة والوحي وصيغ على أكمل ما خلق الله فإنو مع تحليقو في سماء البياف وسموه 
انو الله على كلبـ كل إنساف لا يزاؿ ىناؾ بوف بعيد بينو وبين القرآف وسبحاف الله وبحمده سبح

 العظيم!.

(ٕ/ٖٕ٘) 

 

 تعليق وتمثيل
... 

 تعليق وتمثيل:
يحلو لي أف أسوؽ إليك ىنا كلمة قيمة فيها تعليق وتمثيل لما نحن بصدده وىي لصديقنا 

العلبمة الجليل الشيخ محمد عبد الله دارز في كتابو النبأ العظيم الذي اقتبسنا منو فيما يتصل 
 بإعجاز القرآف كثيرا.

القرآف الكريم يستثمر دائما برفق أقل ما يمكن من اللفظ في توليد أكثر ما يمكن من قلنا إف 
المعاني أجل تلك ظاىرة بارزة فيو كلو يستوي فيها مواضع إجمالو التي يسميها الناس مقاـ 

الإيجاز ومواضع تفصيلو التي يسمونها مقاـ الإطناب ولذلك نسميو إيجازا كلو لأننا نراه في كلب 
ين لا يجاوز سبيل القصد ولا يميل إلى الإسراؼ ميلب ما ونرى أف مراميو في كلب المقامين المقام

لا يمكن تأديتها كاملة العناصر والحلي بأقل من ألفاظو ولا بما يساويها فليس فيو كلمة إلا ىي 
 مفتاح لفائدة جليلة وليس فيو حرؼ إلا جاء لمعنى.



لقرآنية إنها مقحمة وفي بعض حروفة إنها زائدة دع عنك قوؿ الذي يقوؿ في بعض الكلمات ا
زيادة معنوية ودع عنك قوؿ الذي يستخف كلمة التأكيد فيرمي بها في كل موطن يظن فيها 
الزيادة لا يبالي أف تكوف تلك الزيادة فيها معنى المزيد عليو فتصلح لتأكيده أو لا تكوف ولا 

لا حاجة لو بو أجل دع عنك ىذا وذاؾ فإف  يبالي أف يكوف بالموضع حاجة إلى ىذا التأكيد أو
الحكم في القرآف بهذا الضرب من الزيادة أو شبهها إنما ىو ضرب من الجهل مستورا أو 
مكشوفا بدقة الميزاف الذي وضع عليو أسلوب القرآف وخذ نفسك أنت بالغوص في طلب 

مة منو أو حرؼ أسراره البيانية على ضوء ىذا المصباح فإف عمي عليك وجو الحكمة في كل
فإياؾ أف تعجل كما يعجل ىؤلاء الظانوف ولكن قل قولا سديدا ىو أدنى إلى الأمانة والإنصاؼ 
قل الله أعلم بأسرار كلبمو ولا علم لنا إلا بتعليمو ثم إياؾ أف تركن إلى راحة اليأس فتقعد عن 

 استجلبء تلك الأسرار

(ٕ/ٖٕٙ) 

 

صغير مفضوؿ قد فظن إلى ما يفطن لو الكبير الفاضل قائلب: أين أنا من فلبف وفلبف كلب فرؽ 
فجد في الطلب وقل رب زدني علما فعسى الله ٔألا ترى إلى قصة عمر في الأحجية المشهورة 

أف يفتح لك بابا من الفهم تكشف بو شيئا مما عمي على غيرؾ والله ولي الذين آموا يخرجهم 
 من الظلمات إلى النور.

 لى: }ليَْسَ كَمِثْلِوِ شَيْءٌ{ .ولنضرب لك مثلب قولو تعا
أكثر أىل العلم قد ترادفت كلمتهم على زيادة الكاؼ بل على وجوب زيادتها في ىذه الجملة 
فرارا من المحاؿ العقلي الذي يفضي إليو بقاؤىا على معناىا الأصلي من التشبيو إذ رأوا أنها 

ت المثل لو سبحانو أو على الأقل حينئذ تكوف نافية التشبيو عن مثل الله فتكوف تسليما بثبو 
محتملة لثبوتو وانتفائو لأف السالبة كما يقوؿ علماء المنطق تصدؽ بعدـ الموضع أو لأف النفي  

إلى المقيد وقيده جميعا تقوؿ ليس لفلبف ولد يعاونو إذا لم  ٕكما يقوؿ علماء النحو قد يوجو
أخا لعلي إذ كاف أخا لغير علي أو  يكن لو ولد قط أو كاف لو ولد لا يعاونو وتقوؿ ليس محمد

لم يكن أخا لأحد وقليل منهم من ذىب إلى انو لا بأس ببقائها على أصلها إذ رأى أنها لا 
 تؤدي إلى ذلك المحاؿ لا نصا

__________ 
ةً{ الآية قرأ النبي صلى الله عليو وسلم. قولو تعالى: }ألََمْ تػَرَ كَيْفَ ضَرَبَ اللَّوُ مَثَلبً كَلِمَةً طيَّْبَ  ٔ

" وقاؿ: "إف من الشجر شجرة لا يسقط ورقها وإنها لمثل المسلم. ٗٔسورة إبراىيم " ٕٗ



فحدثوني ما ىي؟" فخفى على القوـ علمها وجعلوا يذكروف أنواعا من شجر البادية. وفهم ابن 
عمر أنها النخلة وكاف عاشر عشرة ىو أحدثهم سنا وفيهم أبو بكر وعمر فقاؿ صلى الله عليو 

من  ٜٚلم: "ىي النخلة" الحديث رواه الشيخاف. وفي القرآف: }فػَفَهَّمْنَاىَا سُلَيْمَافَ{ الآية وس
 ".ٕٔسورة الأنبياء "

قد يوجو إلى القيد وحده وقد  –كما يقوؿ علماء النحو   –لعل تماـ الكلبـ: أو ؿ، النفي  ٕ
 يوجو إلى المقيد وقيده جميعا إلخ.

(ٕ/ٖٕٚ) 

 

مثل المثل يتبعو في العقل نفي المثل أيضا وذلك أنو لو كاف ىناؾ مثل لله  ولا احتمالا لأف نفي
لكاف لهذا المثل مثل قطعا وىو الإلو الحق نفسو فإف كل متماثلين يعد كلبىما مثلب لصاحبو 

 وإذا لا يتم انتفاء مثل المثل إلا بانتفاء المثل وىو المطلوب.
رجح أي أنو ينفي الضرر عن ىذا الحرؼ ولكنو وقصارى ىذا التوجيو لو تاملتو أنو مصحح لا م

لا يثبت فائدتو ولا يبين مسيس الحاجة إليو ألست ترى أف مؤدي الكلبـ معو كمؤداه بدونو 
سواء وأنو إف كاف قد ازداد بو شيئا فإنما ازداد شيئا من التكلف والدوراف وضربا من التعمية 

ىذا أخو فلبف فقاؿ ىذا ابن أخت خالة فلبف والتعقيد وىل سبيلو إلا سبيل الذي أراد أف يقوؿ 
فمالو إذا إلى القوؿ بالزيادة التي يسترونها باسم التأكيد ذلك الاسم الذي لا نعرؼ لو مسمى 
ىا ىنا فإف تأكيد المماثلة ليس مقصودا ألبتة وتأكيد النفي بحرؼ يدؿ على التشبيو ىو من 

 الإحالة بمكاف.
ذا الحرؼ في موقعو محتفظا بقوة دلالتو قائما بقسط ولو رجعت إلى نفسك قليلب لرأيت ى

جليل من المعنى المقصود في جملتو وأنو لو سقط منها لسقطت معو دعامة المعنى أو لتهدـ 
ركن من أركانو ونحن نبين لك ىذا من طريقين أحدىما أدؽ مسلكا من الآخر الطريق الأوؿ 

س مثلو شيء لكاف ذلك نفيا للمثل وىو أدنى الطريقين إلى فهم الجمهور أنو لو قيل لي
المكاف  وىو المثل التاـ المماثلة فحسب إذ إف ىذا المعنى ىو الذي ينساؽ إليو الفهم من 
لفظ المثل عند إطلبقو وإذا لدب إلى النفس دبيب الوساوس والأوىاـ أف لعل ىنالك رتبة لا 

ة للملبئكة والأنبياء أو تضارع رتبة الألوىية ولكنها تليها وأف عسى أف تكوف ىذه المنزل
للكواكب وقوى الطبيعة أو للجن والأوثاف والكهاف فيكوف لهم بالإلو الحق شبو ما في قدرتو أو 

علمو وشرؾ ما في خلقو أو أمره فكاف وضع ىذا الحرؼ في ا لكلبـ إقصاء للعالم كلو عن 
بو أف يكوف مثلب لله المماثلة وعما يشبو المماثلة وما يدنو منها كأنو قيل ليس ىناؾ شيء يش



فضلب عن أف يكوف مثلب لو على الحقيقة وىذا باب من التنبيو بالأدنى على الأعلى على حد 
هَرْىُمَا{ نهيا عن يسير الأذى صريحا وعما فوؽ اليسير  قولو تعالى: }فَلب تػَقُلْ لَهُمَا أُؼٍّ وَلا تػَنػْ

 بطريق الأحرى.

(ٕ/ٖٕٛ) 

 

المقصود الأوؿ من ىذه الجملة وىو نفي الشبيو وإف كاف  الطريق الثاني وىو أدؽ مسلكا أف
يكفي لأدائو أف يقاؿ ليس كالله شيء أو ليس كمثلو شيء لكن ىذا القدر ليس ىو كل ما ترمي 
إليو الآية الكريمة بل إنها كما تريد أف تعطيك ىذا الحكم تريد في الوقت نفسو أف تلفتك إلى 

 وجو حجتك وطريق برىانو العقلي.
ترى أنك إذا أردت أف تنفي عن امرئ نقيصة في خلقو فقلت فلبف لا يكذب ولا يبخل ألا 

أخرجت كلبمك عنو مخرج الدعوى المجردة عن دليلها فإذا زدت فيو كلمة فقلت مثل فلبف 
لا يكذب ولا يبخل لم تكن بذلك مشيرا إلى شخص آخر يماثلو مبرأ من تلك النقائص بل كاف 

كلي وىو أف من يكوف على مثل صفاتو وشيمو الكريمة لا يكوف كذلك ىذا تبرئة لو ىو ببرىاف  
.  لوجود التنافي بين طبيعة ىذه الصفات وبين ذلك النقص الموىوـ

على ىذا المنهج البليغ وضعت الآية الكريم الحكيمة قائلة مثلو تعالى لا يكوف لو مثل تعني أف 
يمكن أف يكوف لو شبيو ولا يتسع  من كانت لو تلك الصفات الحسنى وذلك المثل الأعلى لا

الوجود لاثنين من جنسو فلب جرـ جيء فيها بلفظين كل واحد منهما يؤدي معنى المماثلة ليقوـ 
أحدىما ركنا في الدعوى والآخر دعامة لها وبرىانا فالتشبيو المدلوؿ عليو بالكاؼ لما تصوب 

ح بو في مقاـ لفظ الجلبلة أو إليو النقي تأدى بو أصل التوحيد المطلوب ولفظ المثل المصر 
 ضميره نبو على برىاف ذلك المطلوب.

واعلم أف البرىاف الذي ترشد إليو الآية على ىذا الوجو برىاف طريف في إثبات وحده الصانع لا 
نعلم أحدا من علماء الكلبـ حاـ حولو فكل براىينهم في الوحدانية قائمة على إبطاؿ التعدد 

لمية حسب ما أرشد إليو قولو تعالى: }لَوْ كَافَ فِيهِمَا آلِهَةٌ إِلاَّ اللَّوُ بإبطاؿ لوازمو وآثاره الع
 لَفَسَدَتاَ{ .

 أما آية الشورى المذكورة فإنها ناظرة إلى معنى وراء ينقض فرض التعدد من

(ٕ/ٖٕٜ) 

 



 أساسو ويقرر استحالتو الذاتية في نفسو بقطع النظر عن تلك الآثار فكأننا بها تقوؿ لنا:
ف حقيقة الإلو ليس من تلك الحقائق التي تقبل التعدد والاشتراؾ والتماثل في مفهومها كلب إ

فإف الذي يقبل ذلك إنما ىو الكماؿ الإضافي الناقص أما الكماؿ التاـ المطلق الذي ىو قواـ 
معنى الإلهية فإف حقيقتو تأبى على العقل أف يقبل فيها المشابهة والاثنينية لأنك مهما حققت 

معنى الإلهية حققت تقدما على كل شيء وإنشاء لكل شيء }فاَطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ{ 
وحققت سلطانا على كل شيء وعلوا فوؽ كل شيء }لَوُ مَقَاليِدُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ{ لو ذىبت 

تفترض اثنين يشتركاف في ىذه الصفات لتناقضت إذ تجعل كل واحد منهما سابقا مسبوقا 
ومنشئا ومنشأ ومستعليا مستعلى عليو أو لأحلت الكماؿ المطلق إلى كماؿ مقيد فيهما إذ 

تجعل كل واحد منهما بالإضافة إلى صاحبو ليس سابقا ولا مستعليا فأنى يكوف كل منهما إلها 
 وللئلو المثل الأعلى؟!.

لمثاؿ وتعرؼ أرأيت كم أفدنا من ىذه الكاؼ وجوىا من المعاني كلها شاؼ كاؼ فاحفظ ىذا ا
بو دقة الميزاف الذي وضع عليو النظاـ الحكيم حرفا حرفا اىػ وىو كلبـ جد نفيس فاحرص 

 عليو.

(ٕ/ٖٖٓ) 

 

 الشبهات الواردة على أسلوب القرآف
... 

 الشبهات الواردة على أسلوب القرآف
والأوىاـ تنمر أعداء الله على القرآف وألقوا في طريق الإيماف بو حبالا وعصيا من التخييلبت 

من ذلك شبهات لفقوىا ووجهوىا إلى أسلوبو وىي مع التوائها وخبثها تراىا مفضوحة منقوضة 
بالطبعة"  ٕٖٕ – ٜٜٔومن صفحة  ٗٚ – ٕٚفي ىذا الكتاب "بالجزء الأوؿ،من ص 

 فارجع إلى ذلك ىناؾ والله يتولى بتوفيقو ىدانا وىداؾ وىو حسبنا ونعم الوكيل.

(ٕ/ٖٖٓ) 

 

 ع عشر: في إعجاز القرآف وما يتعلق بوالمبحث الساب
 مدخل
... 



 المبحث السابع عشر: في إعجاز القرآف وما يتعلق بو
إعجاز القرآف مركب إضافي معناه بحسب أصل اللغة إثبات القرآف عجز الخلق عن الإتياف بما 

تحداىم بو فهو من إضافة المصدر لفاعلو والمفعوؿ وما تعلق بالفعل محذوؼ للعلم بو 
تقدير إعجاز القرآف خلق الله عن الإتياف بما تحداىم بو ولكن التعجيز المذكور ليس وال

مقصودا لذاتو بل المقصود لازمو وىو إظهار أف ىذا الكتاب حق وأف الرسوؿ صلى الله عليو 
وسلم الذي جاء بو رسوؿ صدؽ وكذلك الشأف في كل معجزات الأنبياء ليس المقصود بها 

عجيز ولكن للؤزمة وىو دلالتها على أنهم صادقوف فيما يبلغوف عن الله تعجيز الخلق لذات الت
فينتقل الناس من الشعور بعجزىم إزاء المعجزات إلى شعورىم وإيمانهم بأنها صادرة عن الإلو 
 القادر لحكمة عالية وىي إرشادىم إلى تصديق من جاء بها ليسعدوا باتباعو في الدنيا والآخرة

حث الثالث من ىذا الكتاب الكلبـ على المعجزة ما ىي وعلى الفرؽ ولقد تناولنا في المب
بينهما وبين السحر وغير وعلى وجو دلالتهما على تأييد الحق وتصديق الرسل مع ضرب 

 من الجزء الأوؿ". ٗٛ – ٙ٘الأمثاؿ ونقض الشبهات فارجع إلى ذلك ىناؾ "ص 
نا محمدا صلى الله عليو وسلم وقبل أف نخوض في موضوعنا ىذا ننبهك إلى أننا سنختص سيد

بالذكر في نفي نسبة القرآف إليو وذلك للتنصيص من أوؿ الأمر على ما يشبو محل النزاع أو 
موضع الاشتباه عند كثير من أشباه الناس ولأنو إذا كانت طبيعة القرآف تأبى أف ينسب إلى 

الطريق الأولى ومتى سلم أفضل الخلق على أنو من تأليفو فأحر بها أف تأبى نسبتو إلى غيره ب
الدليل على أف القرآف كلبـ الله وحده سلمت نبوة نبي الإسلبـ وسلم كل ما جاء بو القرآف 

 وسلم الإسلبـ كلو بل سلمت الأدياف الصحيحة والكتب الإلهية كلها؛

(ٕ/ٖٖٔ) 

 

ررا لنبوة لأنو لم يبق على وجو الأرض شاىد مقبوؿ الشهادة إلا ىذا الكتاب الذي أنزلو الله مق
الأنبياء السابقين وأديانهم ومصححا لأغلبط اللبغطين فيها والمحرفين لها }وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ 

قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِناً عَلَيْوِ{ .  الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ
 الله أكبر إف دين محمد ... وكتابو أىدى وأقوـ قيلب

 وا الكتب السوالف عنده ... طلع الصباح فأطف  القنديلبلا تذكر 

(ٕ/ٖٖٕ) 

 



 وجوه اعجاز القرآف
 الوجو الأوؿ: لغتو وأسلوبو

... 
 وجوه إعجاز القرآف

 الوجو الأوؿ لغتو وأسلوبو
الناظر في ىذا الكتاب الكريم بإنصاؼ تتراءى لو وجوه كثيرة مختلفة من الإعجاز كما تتراءى 

الماس ألواف عجيبة متعددة بتعدد ما فيها من زوايا وأضلبع ومختلفة  للناظر إلى قطعة من
باختلبؼ ما يكوف عليو الناظر وما تكوف عليو قطعة الماس من الأوضاع وسنبدأ بما نراه سليما 

 من المطاعن ثم نقفي بما لا يسلم في نظرنا من طعن.
السابق وبياف ذلك أف القرآف أما الوجو الأوؿ فلغتو وأسلوبو على نحو ما فصلناه في المبحث 

جاء بهذا الأسلوب الرائع الخلبب الذي اشتمل على تلك الخصائص العليا التي تحدثنا عنها 
والتي لم تجتمع بل لم توجد خاصة واحدة منها في كلبـ على نحو ما وجدت في القرآف وكل 

لم تحدى بو ما كاف من ىذا القبيل فهو لا شك معجز خصوصا أف النبي صلى الله عليو وس
فأعجز أساطين الفصحاء وأعيا مقاويل البلغاء وأخرس ألسنة فحوؿ البياف من أىل صناعة 

اللساف وذلك في عصر كانت القوى فيو قد توافرت على الإجادة والتبريز في ىذا الميداف وفي 
عن أمة كانت مواىبها محشودة للتفوؽ في ىذه الناحية وإذا كاف أىل الصناعة ىؤلاء قد عجزوا 

 معارضة القرآف فغيرىم أشد عجزا وأفحش عيا.
 وىا قد مرت على اللغة العربية من عهد نزوؿ القرآف إلى عصرنا ىذا أدوار مختلفة

(ٕ/ٖٖٕ) 

 

بين علو ونزوؿ واتساع وانقباض وحركة وجمود وحضارة وبداوة والقرآف في كل ىذه الأدوار 
نورا وىداية ويفيض عذوبة وجلبلة  واقف في عليائو يطل على الجميع من سمائو وىو يشع

ويسيل رقة وجزالة ويرؼ جدة وطلبوة ولا يزؿ كما كاف غضا طريا يحمل راية الإعجاز ويتحدى 
أمم العالم في يقين وثقة قائلب في صراحة الحق وقوتو وسلطاف الإعجاز وصولتو }قُلْ لئَِنِ 

نْسُ وَالْجِنُّ عَلَى أَفْ يأَْتُوا بِمِ  ثْلِ ىَذَا الْقُرْآفِ لا يأَْتُوفَ بِمِثْلِوِ وَلَوْ كَافَ بػَعْضُهُمْ لبِػَعْضٍ اجْتَمَعَتِ الْأِ
 ظَهِيراً{ .

 القدر المعجز من القرآف
ومن عجيب أمر ىذا القرآف وأمر ىؤلاء العرب أنو طاولهم في المعارضة وتنازؿ لهم عن 



ة واحدة من مثلو التحدي بجميع القرآف إلى التحدي بعشر سور مثلو ثم إلى التحدي بسور 
وىم على رغم ىذه المطاولة ينتقلوف من عجز إلى عجز ومن ىزيمة إلى ىزيمة وىو في كل مرة 

 من مرات ىذا التحدي وىذه المطاولة ينتقل من فوز إلى فوز ويخرج من نصر إلى نصر.
ْـ يػَقُولُوفَ تػَقَوَّلَوُ؟ بَلْ لا  يػُؤْمِنُوفَ , فػَلْيأَْتُوا تصور أنو قاؿ لهم في سورة الطور أوؿ ما تحداىم: }أَ

ْـ  بِحَدِيثٍ مِثْلِوِ إِفْ كَانوُا صَادِقِينَ{ فلما انقطعوا مد لهم في الحبل وقاؿ في سورة ىود: }أَ
نْتُمْ فْ كُ يػَقُولُوفَ افػْتػَرَاهُ قُلْ فأَْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مِثْلِوِ مُفْتػَرَياَتٍ وَادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُمْ مِنْ دُوفِ اللَّوِ إِ 
 أنَػْتُمْ صَادِقِينَ , فإَِلَّمْ يَسْتَجِيبُوا لَكُمْ فاَعْلَمُوا أنََّمَا أنُْزِؿَ بِعِلْمِ اللَّوِ وَأَفْ لا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ فػَهَلْ 

مُسْلِمُوفَ{ فلما عجزوا ىذه المرة أيضا طاولهم مرة أخرى وأرخى لهم الحبل إلى آخره وقاؿ في 
تُمْ فِي ريَْبٍ مِمَّا نػَزَّلْنَا عَلَى عَبْدِناَ فأَْتُوا بِسُورةٍَ مّْنْ مِثْلِوِ وَادْعُوا شُهَدَاءكَُمْ مِنْ سورة البقرة: }وَإِفْ كُنْ 

سُ وَالْحِجَارةَُ دُوفِ اللَّوِ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ فإَِفْ لَمْ تػَفْعَلُوا وَلَنْ تػَفْعَلُوا فاَتػَّقُوا النَّارَ الَّتِي وَقُودُىَا النَّا
أُعِدَّتْ لِلْكَافِريِنَ{ فكاف عجزىم بعد ذلك أشنع وأبشع وسجل الله عليهم الهزيمة أبد الدىر 

 فلم يفعلوا ولن يفعلوا ودحضت

(ٕ/ٖٖٖ) 

 

 حجتهم وافتضح أمرىم وظهر أمر الله وىم كارىوف.
بهذا يتبين لك أف القدر المعجز من القرآف ىو ما يقدر بأقصر سورة منو وأف القائلين بأف 

المعجز ىو كل القرآف لا بعضو وىم المعتزلة والقائلين بأف المعجز كل ما يصدؽ عليو أنو قرآف 
ولو كاف أقل من سورة كل أولئك بمنأى عن الصواب وىم محجوجوف بما بين يديك من 

 الآيات.
 معارضة القرآف

ة لا يخرج عن وىل أتاؾ نبأ الخصم إذ ىموا أف يعارضوا القرآف؟ فكاف ما أتوا بو باسم المعارض
أف يكوف محاولات مضحكة مخجلة أخجلتهم أماـ الجماىير وأضحكت الجماىير منهم فباؤوا 
بغضب من الله وسخط من الناس وكاف مصرعهم ىذا كسبا جديدا للحق وبرىانا ماديا على أف 
 .القرآف كلبـ الله القادر وحده لا يستطيع معارضتو إنساف ولا جاف ومن ارتاب فأمامو الميداف
يذكر التاريخ أف مسيلمة الكذاب رغم أنو أوحي إليو بكلبـ كالقرآف ثم طلع على الناس بهذا 
الهذر إنا أعطيناؾ الجماىر فصل لربك وجاىر وبهذا السخف والطاحنات طحنا والعاجنات 

عجنا والخابزات خبزا وأنت خبير بأف مثل ذلك الإسفاؼ ليس من المعارضة في قليل ولا كثير 
اة الببغاء من فصاحة الإنساف وأين ىذه الكلمات السوقية الركيكة من ألفاظ القرآف وأين محاك



الرفيعة ومعانيو العالية وىل المعارضة إلا الإتياف بمثل الأصل في لغتو وأسلوبو ومعانيو أو بأرقى 
 منو في ذلك؟

يعرض  يقوؿ حجة الأدب العربي فقيدنا الرافعي عليو سحائب الرحمة إف مسيلمة لم يرد أف
للقرآف من ناحية الصناعة البيانية إذ كانت ىذه الناحية أوضح من أف يلتبس أمرىا عليو أو أف 
يستطيع تلبيسها على أحد من العرب وإنما أراد أف يتخذ سبيلو إلى استهواء قومو من ناحية 

 أخرى ظنها أىوف عليو وأقرب تأثيرا في نفوسهم ذلك أنو رأى معرب تعظم

(ٕ/ٖٖٗ) 

 

ف في الجاىلية وكانت عامة أساليب الكهاف من ىذا السجع القلق الذي يزعموف أنو من الكها
كلبـ الجن كقولهم يا جليح أمر نجيح رجل فصيح يقوؿ لا إلو إلا الله البخاري في المناقب 
إسلبـ عمر فكذلك جعل يطبع مثل ىذه الأسجاع في محاكاة القرآف ليوىمهم أنو يوحى إليو  

د كأنما النبوة والكهانة ضرب واحد على أنو لم يفلح في ىذه الحيلة أيضا كما يوحى إلى محم
فقد كاف كثيروف من أشياعو يعرفونو بالكذب والحماقة ويقولوف إنو لم يكن في تعاطيو الكهانة 
حاذقا ولا في دعوى النبوة صادقا وإنما كاف اتباعهم إياه كما قاؿ قائلهم كذاب ربيعة أحب 

 إلينا من صادؽ مضر.
ويروي التاريخ أف أبا العلبء المعري وأبا الطيب المتنبي وابن المقفع حدثتهم نفوسهم مرة أف 
يعارضوا القرآف فما كادوا يبدؤوف ىذه المحاولة حتى انتهوا منها بتكسير أقلبمهم وتمزيق 

صحفهم لأنهم لمسوا بأنفسهم وعورة الطريق واستحالة المحاولة وأكبر ظني وظن الكاتبين من 
لي أنهم كاف يعتقدوف من أعماؽ قلوبهم بلبغة القرآف وإعجازه من أوؿ الأمر وإنما أرادوا أف قب

يضموا دليلب جديدا إلى ما لديهم من أدلة ذاقوىا بحاستهم البيانية من باب ولكن ليطمئن قلبي 
 ويا ليت شعري إف لم يتذوؽ أمثاؿ ىؤلاء بلبغة القرآف وإعجازه فمن غيرىم؟!

ـ القريبة أف زعماء البهائية والقاديانية وضعوا كتبا يزعموف أنهم يعارضوف بها القرآف وتحدثنا الأيا
ثم خافوا وخجلوا أف يظهروىا للناس فأخفوىا ولكن على أمل أف تتغير الظروؼ ويأتي على 
الناس زماف تروج فيو أمثاؿ ىذه السفاسف إذ ما استحر فيهم الجهل باللغة العربية آدابها 

 لبمي وكتابو ألا خيبهم الله وخيب ما يأملوف.والدين الإس
 في القرآف آلاؼ المعجزات

علمنا من قبل أف القرآف يزيد على مائتي آية وستة آلاؼ آية وعلمنا اليوـ أف حبل التحدي قد 
 طاؿ حتى صار بسورة واف السورة تصدؽ بسورة الكوثر وىي ثلبث آيات



(ٕ/ٖٖ٘) 

 

طويلة لو حكم السورة واف لأسلوب التنزيل سبع خواص لا قصار وأف مقدارىا من آية أو آيات 
توجد واحدة منها على كمالها في أي كلبـ آخر كما بسطنا القوؿ في ذلك بالمبحث الآنف 
فيخلص لنا في ضوء ىذه الحقائق أف القرآف مشتمل على آلاؼ من المعجزات لا معجزة 

ىذا ما يحمل القرآف من وجوه واحدة كما يبدو لبعض السذج والسطحيين وإذا أضفنا إلى 
الإعجاز التالية تراءت لنا معجزات متنوعات شتى تجل عن الإحصاء والتعداد وسبحاف من 

لَى عَلَيْهِمْ إِفَّ فِي  يجعل من الواحد كثرة ومن الفرد أمة! }أَوَلَمْ يَكْفِهِمْ أنََّا أنَػْزَلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ يػُتػْ
ى لِقَوٍْـ يػُؤْمِنُوفَ{ . }لَوْ أنَػْزَلْنَا ىَذَا الْقُرْآفَ عَلَى جَبَلٍ لَرَأيَػْتَوُ خَاشِعاً مُتَصَدّْعاً مِنْ ذَلِكَ لَرَحْمَةً وَذِكْرَ 

ى{ أي خَشْيَةِ اللَّوِ{ . }وَلَوْ أَفَّ قػُرْآناً سُيػّْرَتْ بِوِ الْجِبَاؿُ أَوْ قُطّْعَتْ بوِِ الْأَرْضُ أَوْ كُلّْمَ بِوِ الْمَوْتَ 
 لقرآف!.لكاف ىذا ا

 معجزات القرآف خالدة
وىنا نلفت النظر إلى أف القرآف بما اشتمل عليو من ىذه المعجزات الكثيرة قد كتب لو الخلود 

ىب بذىاب الأياـ ولم يمت بموت الرسوؿ عليو الصلبة والسلبـ بل ىو قائم في فم فلم يذ
الدنيا يحاج كل مكذب ويتحدى كل منكر ويدعو أمم العالم جمعاء إلى ما فيو من ىداية 

الإسلبـ وسعادة بني الإنساف ومن ىذا يظهر الفرؽ جليا بين معجزات نبي الإسلبـ صلى الله 
نو الأنبياء عليهم أزكى الصلبة وأتم السلبـ فمعجزات محمد في عليو وسلم ومعجزات إخوا

القرآف وحده آلاؼ مؤلفة وىي متمتعة بالبقاء إلى اليوـ وإلى ما بعد اليوـ حتى يرث الله الأرض 
ومن عليها أما معجزات سائر الرسل فمحدودة العدد قصيرة الأمد ذىبت بذىاب زمانهم 

جدىا إلا في خبر كاف ولا يسلم لو شاىد بها إلا ىذا وماتت بموتهم ومن يطلبها الآف لا ي
القرآف وتلك نعمة يمنها القرآف على سائر الكتب والرسل وما صح من الأدياف كافة قاؿ تعالى: 

قاً لِمَا بػَيْنَ يَدَيْوِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَيْمِناً عَلَيْوِ{ وق اؿ عز اسمو: }وَأنَػْزَلْنَا إِليَْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقّْ مُصَدّْ
 لِوِ{ .}آمَنَ الرَّسُوؿُ بِمَا أنُْزِؿَ إِليَْوِ مِنْ ربَّْوِ وَالْمُؤْمِنُوفَ كُلّّ آمَنَ باِللَّوِ وَمَلبئِكَتِوِ وكَُتُبِوِ وَرُسُ 

(ٕ/ٖٖٙ) 

 

 حكمة بالغة في ىذا الاختيار
بجانبو تؤيده  وىنا نقف ىنيهة لنعلم أف حكمة الله البالغة قضت أف تكوف معجزة الإسلبـ باقية

وتعززه إلى قياـ الساعة حتى لا يكوف لأحد عذر في ترؾ ىذا الدين الأخير الذي ىو خاتمة 



الأدياف والشرائع لذلك اختار سبحانو أف تكوف معجزة الإسلبـ شيئا يصلح للبقاء فكانت دوف 
ز فيو سواىا كلبما يتلى في أذف الدىر وحديث يقرأ على سمع الزماف وكاف من أسرار الإعجا

بلوغو من الفصاحة والبياف مبلغا يعجز الخلق أجمعين وكاف من عدلو تعالى ورحمتو أف اللغة 
التي صيغت بها ىذه المعجزة ىي اللغة العربية دوف غيرىا من اللغات لأف اللغة العربية حين 
مبعث الرسوؿ صلى الله عليو وسلم كانت قد بلغت لدى الشعب العربي أوج عظمتها من 

اء بها والاعتداد بالنابغين فيها والاعتزاز بالجيد منها وكاف ىذا الشعب العربي قد الاعتن
استكملت لو حينذاؾ ملكة في النقد والمفاضلة تؤىلو بسهولة ويسر للحكم على جيد الكلبـ 
وزيفو ووضع كل كلبـ في درجتو من العلو أو النزوؿ وترجع براعتهم في ىذه الناحية إلى أنهم  

 فوا عليها حياتهم والتمسوا من ورائها عظمتهم وعلقوا عليها آمالهم.كانوا قد وق
ولا يغيبن عنك أف ىذا الشعب العربي كاف مطبوعا أيامئذ على الصراحة في الرأي لا يعرؼ 

النفاؽ ولا الذبذبة وكانوا فوؽ ذلك شجعانا يأنفوف الذؿ ويعافوف الضيم مهما كلفتهم سجاياىم 
لما نزؿ القرآف لم يسع ىذا الشعب الحر الصريح الأبي المتمهر ىذه من بذؿ ماؿ وسفك دـ ف

في لغتو إلا أف يلقي السلبح من يده ويخضع لسلطاف ىذا التنزيل وبلبغتو ويدين لو ويؤمن بو 
عن إدراؾ ووجداف بعد أف ذاؽ حلبوتو ولمس إعجازه وحكم بملكتو العربية الناقدة وصراحتو 

ة الفائقة أف ىذا الذكر الحكيم لا يمكن أف يكوف كلبـ المعروفة السافرة وشجاعتو النادر 
 مخلوؽ من البشر ولا غير البشر إنما ىو تنزيل من حكيم حميد

(ٕ/ٖٖٚ) 

 

 بهذه الشهادة ينجح العالم كلو
شهادة ىذا شانها وىذا شاف من شهد بها جديرة أف ينجح بها العالم حين يتلقاىا بالقبوؿ كما 

التحكيم في ىذا العصر ثقة منو بأنهم فنيوف يحسنوف المقارنة يتلقى بالقبوؿ شهادة لجاف 
والموازنة واطمئنانا إلى انهم عادلوف لا يعرفوف المحاباة والمداىنة بل شهادة أولئك العرب 

أزكى وأطهر وأحكم وأقوـ لأنها صدرت عن أعداء القرآف حين نزولو بعد محاولات ومصاولات 
 ا مريرا والفضل ما شهدت بو الأعداء.مخضتهم مخضا عنيفا وأفحمتهم إفحام
 أسلوب القرآف وأسلوب الحديث النبوي

ومما يفيد في ىذا المقاـ ويدفع التلبيس أف تعرؼ بعد ما بين أسلوب القرآف وأسلوب الحديث 
النبوي الشريف ولا أدؿ على ذلك من أف بين يدي التاريخ إلى يوـ الناس ىذا آلافا مؤلفة من  

الكتب في الشرؽ والغرب وتنادي كل من لو إلماـ وذوؽ في البياف  كتب السنة تملؤ دوف



العربي أف ىلم لتحس بحاستك البيانية المدى البعيد بين أسلوبي القرآف والحديث ولتؤمن عن 
وجداف بأف أسلوب التنزيل أعلى وأجل من أسلوب الأحاديث النبوية علوا خارقا للعادة خارجا 

لغ كلبـ الرسوؿ صلى الله عليو وسلم في جودتو وروعتو وجلبلتو عن محيط الطاقة البشرية وإف ب
 ما جعلو خير بياف لخير إنساف.

غير أف ىذه الفوارؽ كما قلنا فوارؽ فنية لا يدركها إلا الذين أوتوا حظا عظيما من معرفة اللساف 
اللغة العربي والذوؽ العربي ولقد نزؿ القرآف أوؿ ما نزؿ على أمة العرب وىم مطبوعوف على 

الفصحى منقطعوف لإحيائها وترقيتها وكانوا يتفاضلوف بينهم بالتفوؽ في علو البياف وفصاحة 
اللساف حتى بلغ في تقديسهم لهذا أنهم كانوا يقيموف المعارض العامة للتفاخر والتفاضل 

 بفصيح المنظوـ وبليغ المنثور وحتى إف القبيلة كاف يرفعها بيت

(ٕ/ٖٖٛ) 

 

وف رائعا في مدحها ويضعها بيت يكوف لاذعا في ذمها ولقد كاف ىؤلاء واحد من الشعر يك
العرب يعرفوف نبي الإسلبـ ويعرفوف مقدرتو الكلبمية من قبل أف يوحى إليو فلم يخطر بباؿ 

منصف منهم أف يقوؿ إف ىذا القرآف كلبـ محمد وذلك لما يرى من المفارقات الواضحة بين 
  عليو وسلم عليو الصلبة والسلبـ.لغة القرآف ولغة الرسوؿ صلى الله

يضاؼ إلى ىذا أنو لم يعرؼ في نشأتو بينهم بالخطابة ولا بالكتابة ولا بالشعر ولم يؤثر أنو 
شاركهم في معارضهم وأسواقهم العامة التي كانوا يقيمونها للتسابق في البياف بل كاف مقبلب على 

هر بو قبل النبوة أنو كاف صادقا لم يجربوا شأنو زاىدا في الظهور ميالا إلى العزلة وكل ما اشت
عليو كذبا أمينا ما خاف أبدا ميموف النقيبة عالي الأخلبؽ علوا ممتازا فهل يعقل أف رجلب سلخ 

عهد شبابو وكهولتو على ىذا النمط يجيء في سن الشيخوخة فينافس العالم كلو ويتحداه 
داه بل كاف من خلقو الحياء بشيء من لدنو وىو الذي ما نافس أحدا قبل ذلك ولا تح

والتواضع وعدـ الاستطالة على خلق الله ثم ىل يتصور أف ىذا الإنساف الكامل يتورع عن 
الكذب على الناس في صباه وشبابو وكهولتو ثم يجيء في سن الشيخوخة فيكذب أفظع 

قاَؿَ أُوحِيَ إِلَيَّ وَلَمْ يوُحَ إِليَْوِ شَيْءٌ الكذب على الله؟ }وَمَنْ أَظْلَمُ مِمَّنِ افػْتػَرَى عَلَى اللَّوِ كَذِباً أَوْ 
 وَمَنْ قاَؿَ سَأنُْزِؿُ مِثْلَ مَا أنَػْزَؿَ اللَّوُ{ .

ألا إف وجود القرآف كلبما متلوا لم ينقص كلمة ولا حرفا لرحمة واسعة من الله بعباد لم تتسن 
في كل عصر ويأوي  لأي كتاب في أمة غير ىذا الكتاب الذي ينهل الظامئوف من بحره الروي

المنصفوف إلى ىدية الرباني في كل مصر ويكتسب بما فيو من سمات الألوىية أتباعا في كل 



أفق مصداقا لقولو سبحانو: }سَنُريِهِمْ آياَتنَِا فِي الْآفاَؽِ وَفِي أنَػْفُسِهِمْ حَتَّى يػَتَبػَيَّنَ لَهُمْ أنََّوُ الْحَقُّ{ 
نبي من الأنبياء إلا أعطي من الآيات ما مثلو آمن عليو  ولقولو صلى الله عليو وسلم: "ما من

 البشر وإنما

(ٕ/ٖٖٜ) 

 

كاف الذي أوتيتو وحيا أوحاه الله تعالى إلي فأرجو أف أكوف أكثرىم تابعا يوـ القيامة" رواه 
 الشيخاف.

(ٕ/ٖٗٓ) 

 

 الوجو الثاني: طريقة تأليفو
... 

 الوجو الثاني: طريقة تأليفو
آف لم ينزؿ جملة واحدة وإنما نزؿ مفرقا منجما على أكثر من عشرين عاما وبياف ذلك أف القر 

على حسب الوقائع والدواعي المتجددة كما تقدـ بيانو في المبحث الثالث من ىذا الكتاب 
وكاف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم كلما نزؿ عليو نجم من تلك النجوـ قاؿ ضعوه في مكاف  

ري طبعا ما ستجيء بو الأياـ ولا يعلم ما سيكوف في مستقبل كذا من سورة كذا وىو بشر لا يد
الزماف ولا يدرؾ ما سيحدث من الدواعي والأحداث فضلب عما سينزؿ فيها ثم مضى العمر 

الطويل والرسوؿ على ىذا العهد وإذا القرآف كلو بعد ذلك يكمل ويتم وينتظم ويتآخى ويأتلف 
تفاوت بل كاف من ضروب إعجازه ما فيو من وينسجم ولا يؤخذ عليو شيء من التخاذؿ وال

انسجاـ ووحده وترابط حتى إف الناظر فيو دوف أف يعلم بتنجيم نزولو لا يخطر على بالو أنو نزؿ 
منجما وحتى إنك مهما أمعنت النظر وبحثت لا تستطيع أف تجد فرقا بين السور التي نزلت 

كل منهما فسورة البقرة مثلب وقد جملة والسور التي نزلت منجمة من حيث إحكاـ الربط في  
لا تجد فرقا بينها وبين سورة الأنعاـ التي نزلت دفعة  ٔنزلت بضعة وثمانين نجما في تسع سنين

 واحدة كما.
 من حيث ٕيقوؿ الجمهور

__________ 
وجو نزولها في تسع سنين أنها جمعت بين ما نزؿ في مبادئ السنة الثانية للهجرة كآيات  ٔ



وآيات تشريع صوـ رمضاف وبين آخر القرآف نزولا على الإطلبؽ وىو آية: تحويل القبلة 
}وَاتػَّقُوا يػَوْماً تػُرْجَعُوفَ فِيوِ إِلَى اللَّوِ{ التي ورد أنها نزلت قبل وفاتو صلى الله عليو وسلم بتسع 

 ليالي فقط.
 رواه الطبراني موقوفا على ابن عباس ورواه أبي بن كعب مرفوعا بسند ضعيف. ٕ

(ٕ/ٖٗٓ) 

 

نظاـ المبنى ودقة المعنى وتماـ الوحدة الفنية وإذا قرأت سورة الضحى وسورة اقرأ وسورة 
الماعوف لا تشعر بفارؽ بينها وبين كثير من السور القصار مثلها من حيث الإحكاـ والوحدة 
والانسجاـ كذلك على حين أف تلك السور الثلبث نزلت كل واحدة منها مفرقة على نجمين 

بربك ىل يجوز في عقل عاقل أف يكوف ىذا القرآف كلبـ محمد أو غير محمد مع ما  فقل لي
علمت من ىذا الانفصاؿ الزماني البعيد بين أوؿ ما نزؿ وآخره ومع ما علمت من ارتباط كل 
نجم بحادثة من أحداث الزمن ووقائعو ومع ما علمت من أف ترتيب ىذه النجوـ في القرآف 

وؿ الخاضع للحدثاف بدليل أف أوؿ ما نزؿ من القرآف إطلبقا وىو ليس على ترتيب ىذا النز 
صدر سورة اقرأ مدوف بالمصحف في أواخره وبدليل أف آخر ما نزؿ منو إطلبقا وىو آية 

 }وَاتػَّقُوا يػَوْماً تػُرْجَعُوفَ فِيوِ إِلَى اللَّوِ{ مدوف بالمصحف في أوائلو؟؟
ن قد جاء في طريقة تأليفو معجزة فاجمع إف كنت في شك من أف ىذا الكتاب المحكم الرصي

أىل الدنيا يظاىر بعضهم بعضا واطلب إليهم أف يؤلفوا لك كتابا في حجم سورة البقرة لا في 
حجم سورة القرآف كلو لكن على شرط أف تكوف طريقة تأليفو ىي الطريقة التي خضعت لها 

النجوـ مبعثرة غير مرتبة في سورة البقرة من الارتباط بأحداث الزمن ووقائعو ومن وضع ىذه 
الكتاب بترتيب الأحداث والوقائع ثم من تماـ ىذا الكتاب أخيرا على وحدة فنية تربط بين 

بداياتو ونهاياتو وأوساطو وسائر أجزائو؟ فإف لم يفعلوا ولن يفعلوا فاطلب إليهم أف يعمدوا مثلب 
غتو وطهره وسموه وقد قالو إلى حديث النبي صلى الله عليو وسلم وىو ما ىو في روعتو وبلب

الرسوؿ صلى الله عليو وسلم في أوقات مختلفة واسألهم بعد ذلك ىل في مكنتهم أف ينظموا 
من ىذا السرد الشتيت الماثل أمامهم كتابا واحدا يصقلو الاسترساؿ والوحدة كالقرآف من غير 

 يمكن أف يكوف ومن أف ينقصوا منو أو يتزيدوا عليو أو يتصرفوا فيو؟؟ ذلك ما لن يكوف ولا
 حاولو من الخلق فإنما يحاوؿ العبث العابث وسيخرج إلى

(ٕ/ٖٗٔ) 

 



الناس من ىذه المحاولة بثوب مرقع وكلبـ مشوش ينقصو الترابط والانسجاـ وتعوزه الوحدة 
 والاسترساؿ وتمجو الأسماع والأفهاـ!

درا إلا ممن لو السلطاف إذف فالقرآف الكريم تنطق طريقة تأليفو بأنو لا يمكن أف يكوف صا
الكامل على الفلك ودورتو والعلم المحيط بالزمن وحوادثو والبقاء السرمدي حتى يبلغ مراده 
وينفذ مشيئتو ذلكم الله وحده الذي يدبر الأمر من السماء إلى الأرض والذي يعلم الغيب في 

د لقضائو ولا معقب السموات وفي الأرض والذي لا يذوؽ الموت ولا تأخذه سنة ولا نوـ لا را
 لحكمو }وَاللَّوُ غَالِبٌ عَلَى أَمْرهِِ وَلَكِنَّ أَكْثػَرَ النَّاسِ لا يػَعْلَمُوفَ{ .

(ٕ/ٖٕٗ) 

 

 الوجو الثالث: علومو ومعارفو
... 

 الوجو الثالث: علومو ومعارفو
بياف ذلك أف القرآف قد اشتمل على علوـ ومعارؼ في ىداية الخلق إلى الحق بلغت في نبالو 

القصد ونصاعة الحجة وحسن الأثر وعموـ النفع مبلغا يستحيل على محمد وىو رجل أمي نشأ 
بين الأميين أف يأتي بها من عند نفسو بل يستحيل على أىل الأرض جميعا من علماء وأدباء 
وفلبسفة ومشترعين وأخلبقيين أف يأتوا من تلقاء أنفسهم بمثلها ىذا ىو التنزيل الحكيم تقرؤه 

ر العلوـ والمعارؼ متلبطم زاخر وإذا روح الإصلبح فيو قوي قاىر ثم إذا ىو يجمع فإذا بح
الكماؿ من أطرافو فبينا تراه يصلح ما أفسده الفلبسفة بفلسفتهم إذ تراه يهدـ ما تردى فيو 
الوثنيوف بشركهم وبينا تراه يصحح ما حرفو أىل الأدياف في دياناتهم إذ تراه يقدـ للئنسانية 

حا من عقيدة راشدة ترفع ىمة العبد وعبادة قويمة تطهر نفس الإنساف وأخلبؽ عالية مزيجا صال
تؤىل المرء لأف يكوف خليفة الله في الأرض وأحكاـ شخصية ومدنية واجتماعية تكفل حماية 
المجتمع من الفوضى والفساد وتضمن لو حياة الطمأنينة والنظاـ والسلبـ والسعادة دينا قيما 

يوائم الطبيعة ويشبع حاجات القلب والعقل ويوفق بين مطالب الروح والجسد يساوؽ الفطرة و 
 ويؤلف بين مصالح الدين والدنيا ويجمع بين عز الآخرة والأولى كل ذلك في قصد واعتداؿ،

(ٕ/ٖٕٗ) 

 



وببراىين واضحة مقنعة تبهر العقل وتملك اللب والكلبـ على ىذه التفاصيل يستنفد مجلدا بل 
ئ ىنا بأمثلة وإشارات ولنخترىا في موضوع العقائد التي ىي واحدة في جميع مجلدات فلنجتز 

أدياف الله بحسب أصلها قبل التعريف ولنتعرض في ىذه الأمثلة إلى شيء من المقارنة بين 
تعاليم الإسلبـ تعاليم واليهود والنصارى على عهد نزولو ثم إلى شيء من رد القرآف عليهم 

لأباطيلهم ومقصدنا من ىذا قطع ألسنة خراصة زعم أصحابها أف وتصحيحو لأغلبطهم وفضحو 
تعاليم القرآف استمدىا محمد من بعض أىل الكتاب في عصره ثم نسبها إلى ربو ليستمد من 

 ىذه النسبة قدسيتها }كَبػُرَتْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفػْوَاىِهِمْ إِفْ يػَقُولُوفَ إِلاَّ كَذِباً{ .
 لإيماف بالله:أمثلة من عقيدة ا -أ 
جاء في القرآف بالعقيدة في الله بيضاء نقية نزىة فيها عن جميع النقائص نص على  - ٔ

استحالة الولد وكل ما يشعر بمشابهة الخالق بالمخلوؽ ووصف الله بالكماؿ المطلق ونص على 
حاقة وحدانيتو في ربوبيتو ووحدانيتو في ألوىيتو بمعنى أنو أحد في تدبير خلقو وأحد في است

العبادة دوف غيره أـ تر أنو يقوؿ: }ليَْسَ كَمِثْلِوِ شَيْءٌ وَىُوَ السَّمِيعُ الْبَصِيرُ{ ويقوؿ: }وَقُلِ 
ؿّْ وكََبػّْرْهُ الْحَمْدُ لِلَّوِ الَّذِي لَمْ يػَتَّخِذْ وَلَداً وَلَمْ يَكُنْ لَوُ شَريِكٌ فِي الْمُلْكِ وَلَمْ يَكُنْ لَوُ وَلِيّّ مِنَ الذُّ 

رَ اللَّوِ أتََّخِذُ وَليِّاً فاَطِرِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَىُوَ يطُْعِمُ وَلا يطُْعَمُ{ تَكْ  بِيراً{ ويقوؿ: }قُلْ أَغَيػْ
ويقوؿ: }قُلْ مَنْ بيَِدِهِ مَلَكُوتُ كُلّْ شَيْءٍ وَىُوَ يُجِيرُ وَلا يُجَارُ عَلَيْوِ إِفْ كُنْتُمْ تػَعْلَمُوفَ{ ويقوؿ: 

فَعُكَ وَلا يَضُرُّؾَ فإَِفْ فػَعَلْتَ  }فَلب تَدْعُو مَعَ اللَّوِ أَحَداً{ ويقوؿ: }وَلا تَدعُْ مِنْ دُوفِ اللَّوِ مَا لا يػَنػْ
رٍ فَلب فإَِنَّكَ إِذاً مِنَ الظَّالِمِينَ{ . }وَإِفْ يمَْسَسْكَ اللَّوُ بِضُرٍّ فَلب كَاشِفَ لَوُ إِلاَّ ىُوَ وَإِفْ يرُدِْؾَ بِخَيْ 

لِوِ يُصِيبُ بوِِ مَنْ يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَىُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ{ ويقوؿ: }إِفَّ اللَّوَ يػَغْفِرُ الذُّنوُبَ راَدَّ لِفَضْ 
 جَمِيعاً إِنَّوُ ىُوَ الْغَفُورُ الرَّحِيمُ{ ويقوؿ: }وَمَنْ يػَغْفِرُ الذُّنوُبَ إِلاَّ اللَّوُ{ ويقوؿ: }قُلْ لا أَقُوؿُ لَكُمْ 

زَائِنُ اللَّوِ وَلا أَعْلَمُ الْغَيْبَ وَلا أَقُوؿُ لَكُمْ إِنّْي مَلَكٌ{ ويقوؿ }وَالَّذِينَ تَدْعُوفَ مِنْ دُونوِِ مَا عِنْدِي خَ 
 يمَْلِكُوفَ مِنْ قِطْمِيرٍ{

(ٕ/ٖٖٗ) 

 

يَامَةِ يَكْفُرُوفَ بِشِركِْكُمْ وَلا }إِفْ تَدْعُوىُمْ لا يَسْمَعُوا دُعَاءكَُمْ وَلَوْ سَمِعُوا مَا اسْتَجَابوُا لَكُمْ وَيػَوَْـ الْقِ 
ويقوؿ: }قُلِ يػُنَبّْئُكَ مِثْلُ خَبِيرٍ , ياَ أيَػُّهَا النَّاسُ أنَػْتُمُ الْفُقَرَاءُ إِلَى اللَّوِ وَاللَّوُ ىُوَ الْغَنِيُّ الْحَمِيدُ{ 

كُمْ وَلا تَحْويِلًب{ . }أُولئَِكَ الَّذِينَ ادْعُوا الَّذِينَ زعََمْتُمْ مِنْ دُونوِِ فَلب يمَْلِكُوفَ كَشْفَ الضُّرّْ عَنْ 
ابَ ربَّْكَ  يَدْعُوفَ يػَبْتػَغُوفَ إِلَى ربَّْهِمُ الْوَسِيلَةَ أيَػُّهُمْ أَقػْرَبُ وَيػَرْجُوفَ رحَْمَتَوُ وَيَخَافُوفَ عَذَابوَُ إِفَّ عَذَ 

 كَافَ مَحْذُوراً{ إلى غير ذلك وىو جد كثير.



بعلب وزعموا في عهد من عهودىم ما زعمت النصارى من  وضل اليهود بعد موسى فعبدوا - ٕ
أف لله ابنا وشبهوا الله تعالى بالإنساف فنعتوه بأنو تعب من خلق السماوات والأرض فاستراح يوـ 
السبت وركبوا رؤوسهم فقالوا إنو سبحانو ظهر في شكل إنساف وصارع إسرائيل فلم يقدر على 

 ذلك من أغلبطهم وفضائحهم. التفلت منو حتى باركو فأطلقو إلى غير
وضل النصارى بعد عيسى فذىبوا إلى عقيدة معقدة من التثليث وصارت كنائسهم من  - ٖ

عهد قسطنطين كهياكل الوثنية الأولى وخلعوا على رجاؿ كهونتهم ما ىو حق الله وحده من 
ء المسيحيين التشريع والتحليل والتحريم حتى تعزى بهم وثنيو العرب ورأوا أنهم امثل من ىؤلا

في الوثنية }وَلَمَّا ضُرِبَ ابْنُ مَرْيمََ مَثَلًب إِذَا قػَوْمُكَ مِنْوُ يَصِدُّوفَ{ وقالوا ءألهتنا خير أـ ىو ثم 
احتجوا على شركهم بأنهم ما سمعوا دعوة التوحيد الذي جاء بو الإسلبـ في الملة الآخرة 

هُمْ أَفِ امْشُوا وَاصْ  بِرُوا عَلَى آلِهَتِكُمْ إِفَّ ىَذَا لَشَيْءٌ يػُرَادُ , مَا سَمِعْنَا بِهَذَا فِي }وَانْطَلَقَ الْمَلَؤُ مِنػْ
 الْمِلَّةِ الْآخِرَةِ{ أي النصرانية.

فانظر مدى البوف الشاسع بين الحق الذي جاء بو القرآف في ىذا الباب وبين الباطل  - ٗ
رد على المبطلين ببراىينو  الذي جاء بو ىؤلاء وىؤلاء على أف كتاب الله لم يكتف بذلك بل

نػَنَا  الساطعة وأدلتو القاطعة استمع إليو وىو يقوؿ: }قُلْ ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ تػَعَالَوْا إِلَى كَلِمَةٍ سَوَاءٍ بػَيػْ
نَكُمْ أَلاَّ نػَعْبُدَ إِلاَّ اللَّوَ وَلا نُشْرِؾَ بِوِ شَيْئاً وَلا يػَتَّخِذَ بػَعْضُنَا بػَعْضاً أَرْباَباً  مِنْ دُوفِ اللَّوِ فإَِفْ تػَوَلَّوْا  وَبػَيػْ

 فػَقُولُوا اشْهَدُوا بأِنََّا مُسْلِمُوفَ{ ويقوؿ:

(ٕ/ٖٗٗ) 

 

مَرْيَمَ  ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ لا تػَغْلُوا فِي دِينِكُمْ وَلا تػَقُولُوا عَلَى اللَّوِ إِلاَّ الْحَقَّ إِنَّمَا الْمَسِيحُ عِيسَى ابْنُ 
 تُوُ ألَْقَاىَا إِلَى مَرْيَمَ وَرُوحٌ مِنْوُ فآَمِنُوا باِللَّوِ وَرُسُلِوِ وَلا تػَقُولُوا ثَلبثةٌَ انػْتػَهُوا خَيْراً لَكُمْ رَسُوؿُ اللَّوِ وكََلِمَ 

وِ وكَِيلًب اللَّ إِنَّمَا اللَّوُ إِلَوٌ وَاحِدٌ سُبْحَانوَُ أَفْ يَكُوفَ لَوُ وَلَدٌ لَوُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ وكََفَى بِ 
دَتوِِ , لَنْ يَسْتػَنْكِفَ الْمَسِيحُ أَفْ يَكُوفَ عَبْداً لِلَّوِ وَلا الْمَلبئِكَةُ الْمُقَرَّبوُفَ وَمَنْ يَسْتػَنْكِفْ عَنْ عِبَا

لَتْ مِنْ قػَبْلِوِ وَيَسْتَكْبِرْ فَسَيَحْشُرُىُمْ إِليَْوِ جَمِيعاً{ ويقوؿ: }مَا الْمَسِيحُ ابْنُ مَرْيَمَ إِلاَّ رَسُوؿٌ قَدْ خَ 
َـ انْظُرْ كَيْفَ نػُبػَيّْنُ لَهُمُ الْآياتِ ثمَُّ انْظُرْ أنََّى يػُؤْ  يقَةٌ كَاناَ يأَْكُلبفِ الطَّعَا فَكُوفَ , قُلْ الرُّسُلُ وَأُمُّوُ صِدّْ

مِيعُ الْعَلِيمُ , قُلْ ياَ أَىْلَ أتَػَعْبُدُوفَ مِنْ دُوفِ اللَّوِ مَا لا يمَْلِكُ لَكُمْ ضَرّاً وَلا نػَفْعاً وَاللَّوُ ىُوَ السَّ 
رَ الْحَقّْ وَلا تػَتَّبِعُوا أَىْوَاءَ قػَوٍْـ قَدْ ضَلُّوا مِنْ قػَبْلُ وَأَضَلُّوا كَ  ثِيراً الْكِتَابِ لا تػَغْلُوا فِي دِينِكُمْ غَيػْ

وفُ لَوُ وَلَدٌ وَلَمْ تَكُنْ لَوُ وَضَلُّوا عَنْ سَوَاءِ السَّبِيلِ{ ويقوؿ: َ}بدِيعُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ أنََّى يَكُ 
صَاحِبَةٌ وَخَلَقَ كُلَّ شَيْءٍ وَىُوَ بِكُلّْ شَيْءٍ عَلِيمٌ{ ويقوؿ في نفي التعب الذي افتراه اليهود على 



نػَهُمَا فِي سِتَّةِ أيََّاٍـ وَمَا مَسَّنَا مِنْ لغُُو  بٍ{ ويقوؿ نعيا الله: }وَلَقَدْ خَلَقْنَا السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَمَا بػَيػْ
عليهم في عبادة بعل: }أتََدْعُوفَ بػَعْلًب وَتَذَرُوفَ أَحْسَنَ الْخَالِقِينَ , اللَّوَ ربََّكُمْ وَرَبَّ آباَئِكُمُ 

الْأَوَّليِنَ{ ويقوؿ: نعيا عليهم في فرية أخرى: َ}قاَلَتِ الْيػَهُودُ يدَُ اللَّوِ مَغْلُولَةٌ غُلَّتْ أيَْدِيهِمْ وَلعُِنُوا 
مَا قاَلُوا بَلْ يَدَاهُ مَبْسُوطتََافِ يػُنْفِقُ كَيْفَ يَشَاءُ{ ويقوؿ في نفي البنوة التي زعموىا لله ىم بِ 

والنصارى }وَقاَلَتِ الْيػَهُودُ عُزَيػْرٌ ابْنُ اللَّوِ وَقاَلَتِ النَّصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللَّوِ ذَلِكَ قػَوْلُهُمْ 
ؿَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قػَبْلُ قاَتػَلَهُمُ اللَّوُ أنََّى يػُؤْفَكُوفَ , اتَّخَذُوا أَحْبَارىَُمْ بأَِفػْوَاىِهِمْ يُضَاىِئُوفَ قػَوْ 

لا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ  وَرىُْبَانػَهُمْ أَرْباَباً مِنْ دُوفِ اللَّوِ وَالْمَسِيحَ ابْنَ مَرْيَمَ وَمَا أُمِرُوا إِلاَّ ليِػَعْبُدُوا إِلَهاً وَاحِداً 
 وَلَوْ كَرهَِ وُ عَمَّا يُشْركُِوفَ , يرُيِدُوفَ أَفْ يطُْفِئُوا نوُرَ اللَّوِ بأَِفػْوَاىِهِمْ وَيأَْبَى اللَّوُ إِلاَّ أَفْ يتُِمَّ نوُرهَُ سُبْحَانَ 

 الْكَافِرُوفَ{ .
 أمثلة من عقيدة البعث والجزاء: -ب 
 عادة لا ظلمجاء القرآف بعقيدة البعث بعد الموت واضحة شاملة للروح والجسد  - ٔ

(ٕ/ٖٗ٘) 

 

فيها ولا محاباة مقسطة لا شفاعة ىتاؾ بالمعنى الفاسد ولا فداء عامة لا فضل لجنس ولا 
لطائفة ولا لشخص إلا بالتقوى اقرأ إف شئت قولو سبحانو: }وَاللَّوُ أنَػْبَتَكُمْ مِنَ الْأَرْضِ نػَبَاتاً , ثم 

رَؾَ سُدىً , ألََمْ يَكُ نطُْفَةً مِنْ مَنِيٍّ يعيدكم فيها ويخرجكم إخراجا وقولو: أيََحْسَبُ الْأِ  نْسَافُ أَفْ يػُتػْ
ادِرٍ عَلَى يمُْنَى , ثمَُّ كَافَ عَلَقَةً فَخَلَقَ فَسَوَّى , فَجَعَلَ مِنْوُ الزَّوْجَيْنِ الذَّكَرَ وَالْأنُػْثَى , ألَيَْسَ ذَلِكَ بِقَ 

زيِنَ الْقِسْطَ ليِػَوِْـ الْقِيَامَةِ فَلب تُظْلَمُ نػَفْسٌ شَيْئاً وَإِفْ كَافَ أَفْ يُحْيِيَ الْمَوْتَى{ وقولو: }وَنَضَعُ الْمَوَا
نَا بِهَا وكََفَى بنَِا حَاسِبِينَ{ وقولو: }فَمَنْ يػَعْمَلْ مِثػْقَاؿَ ذَرَّةٍ خَيْراً يػَ  رَهُ , مِثػْقَاؿَ حَبَّةٍ مِنْ خَرْدَؿٍ أتَػَيػْ

رَهُ{ وقولو: }وَاتػَّقُوا يػَوْماً لا تَجْزِي نػَفْسٌ عَنْ نػَفْسٍ شَيْئاً وَلا يػُقْبَلُ وَمَنْ يػَعْمَلْ مِثػْقَاؿَ ذَرَّةٍ شَرّاً يػَ 
هَا عَدْؿٌ وَلا ىُمْ يػُنْصَرُوفَ{ وقولو: }فإَِذَا نفُِخَ فِي الصُّورِ فَلب أنَْسَابَ  هَا شَفَاعَةٌ وَلا يػُؤْخَذُ مِنػْ مِنػْ

نػَهُمْ يػَوْمَئِذٍ وَلا يػَتَسَاءَلُوفَ{ .  بػَيػْ
ضل اليهود فزعموا أنهم الشعب المختار من بين شعوب الأرض وأنهم أبناء الله وأحباؤه و  - ٕ

وأف الدار الآخرة خالصة لهم من دوف الناس وأف النار لن تمسهم إلا أياما معدودة ىي مدة 
 عبادتهم العجل أربعين يوما.

نود في كرشنة أنو وضل النصارى فزعموا أيضا أنهم أبناء الله وأحباؤه وذىبوا مذىب اله - ٖ
قتل وصلب ليخلص الإنساف ويفديو من الخطيئة فهو المخلص الفادي الذي يخلص الناس من 

عقوبة الخطايا ويفديهم بنفسو وىو الأقنوـ الثاني من الثالوث الإلهي الذي ىو عين الأوؿ 



عوىم والثالث وكل منهما عين الآخر كذلك قاؿ الهنود في كرشنة ثم جاء مخرفة النصارى فتاب
على ىذا الخياؿ الفاسد الذي تأباه العقوؿ والطباع ولا يتفق وعدؿ الله وحكمتو في الجزاء 

والمسؤولية ولم يستطع الخابطوف في الضلبؿ أف يروجوه في ضحاياىم إلا بترويضهم عليو من 
 عهد الصغر وتنشئتهم على سماعو واعتقاده من غير بحث ولا نظر بل قالوا اعتقد وأنت أعمى.

 وضل نساؾ النصارى فتابعوا الهنود أيضا في احتقار اللذات المادية وفي - ٗ

(ٕ/ٖٗٙ) 

 

تربية النفوس على الحرماف وتعذيب الجسد وزادوا الطين بلة فقالوا إف البعث روحاني مجرد عن 
إعادة الجسم مخدوعين بتلك النظرية الفلسفية الخاطئة وىي احتقار اللذات المادية وذمهم 

ا حيوانية وغاب عنهم أنها لا تكوف نقصا إلا إذا سخر الإنساف عقلو وقواه لها وأسرؼ إياىا بأنه
فيها إسرافا يشغلو عن اللذات العقلية والروحية القائمة على العلم النافع والعمل الصالح أما إذا 
اعتدؿ فيها ووفق بين المطالب الروحية والجسمية فتلك مفخرة للئنساف وميزة لنوع الإنساف 

ا صار عالما عجيبا جمع بين روحانية الملبئكة وجثمانية الحيواف والنبات وقد خلقو الله في به
الدنيا مظهرا من مظاىر إبداعو واقتداره فكيف ينقص ملكوت الآخرة ىذا المظهر العجيب على 
حين أف الآخرة ىي دار العجائب والغرائب فيها ما لا عين رأت ولا أذف سمعت ولا خطر على 

 ر؟!" }وَإِفَّ الدَّارَ الْآخِرَةَ لَهِيَ الْحَيػَوَافُ لَوْ كَانوُا يػَعْلَمُوفَ{ .قلب بش
وكذلك ضل متطرفة اليهود فعكسوا الأمر وأفرطوا في حب المادة حتى أحلوا لأنفسهم  - ٘

جمعها من أي طريق وبالغوا في استنزاؼ دماء العالم بالربا وأكل أمواؿ الناس بالباطل وظنوا أف 
نَا فِي الْأمُّْيّْينَ لا جنا  ح عليهم إذا رزؤوا أي عنصر غريب عنهم }ذَلِكَ بأِنَػَّهُمْ قاَلُوا ليَْسَ عَلَيػْ

 سَبِيلٌ{ .
ولكن القرآف قد جاء يرد ىؤلاء وىؤلاء إلى جادة الاعتداؿ ووقف موقفا وسطا يرجع إليو  - ٙ

رنا وتناوؿ أخطاءىم المغالي وينتهي إليو المقصر فأعلن عقيدتو في وضوح على نحو ما ذك
المذكورة بالإصلبح والتقويم فقاؿ في معرض الرد على أنهم الشعب المختار: }قُلْ إِفْ كَانَتْ 

نْ يػَتَمَنػَّوْهُ لَكُمُ الدَّارُ الْآخِرَةُ عِنْدَ اللَّوِ خَالِصَةً مِنْ دُوفِ النَّاسِ فػَتَمَنػَّوُا الْمَوْتَ إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ , وَلَ 
بِمَا قَدَّمَتْ أيَْدِيهِمْ وَاللَّوُ عَلِيمٌ باِلظَّالِمِينَ{ وقاؿ في ىذا المعرض أيضا: }ياَ أيَػُّهَا النَّاسُ إِنَّا  أبََداً 

اللَّوَ  قَاكُمْ إِفَّ خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذكََرٍ وَأنُػْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوباً وَقػَبَائِلَ لتِػَعَارفَُوا إِفَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللَّوِ أتَػْ 
يَجِدْ عَلِيمٌ خَبِيرٌ{ وقاؿ أيضا: }ليَْسَ بأَِمَانيِّْكُمْ وَلا أَمَانِيّْ أَىْلِ الْكِتَابِ مَنْ يػَعْمَلْ سُوءاً يُجْزَ بِوِ وَلا 

 لَوُ مِنْ دُوفِ اللَّوِ وَليِاًّ وَلا نَصِيراً , وَمَنْ يػَعْمَلْ مِنَ الصَّالِحَاتِ 



(ٕ/ٖٗٚ) 

 

نػْثَى وَىُوَ مُؤْمِنٌ فأَوُلئَِكَ يَدْخُلُوفَ الْجَنَّةَ وَلا يظُْلَمُوفَ نقَِيراً{ قاؿ في معرض الرد على مِنْ ذكََرٍ أَوْ أُ 
بُكُمْ فرية أنهم أبناء الله وأحباؤه: }وَقاَلَتِ الْيػَهُودُ وَالنَّصَارَى نَحْنُ أبَػْنَاءُ اللَّوِ وَأَحِبَّاؤُهُ قُلْ فلَِمَ يػُعَذّْ 

أنَػْتُمْ بَشَرٌ مِمَّنْ خَلَقَ يػَغْفِرُ لِمَنْ يَشَاءُ وَيػُعَذّْبُ مَنْ يَشَاءُ وَلِلَّوِ مُلْكُ السَّمَاوَاتِ بِذُنوُبِكُمْ بَلْ 
نػَهُمَا وَإِليَْوِ الْمَصِيرُ{ وقاؿ في تفنيد ما زعموه من أف النار لن تمسهم إلا أياما  وَالْأَرْضِ وَمَا بػَيػْ

ارُ إِلاَّ أيََّاماً مَعْدُودَةً قُلْ أتََّخَذْتُمْ عِنْدَ اللَّوِ عَهْداً فػَلَنْ يُخْلِفَ اللَّوُ معدودة: }وَقاَلُوا لَنْ تَمَسَّنَا النَّ 
ْـ تػَقُولُوفَ عَلَى اللَّوِ مَا لا تػَعْلَمُوفَ , بػَلَى مَنْ كَسَبَ سَيّْئَةً وَأَحَاطَتْ بِوِ خَطِيئَتُوُ فأَُولئَِ  كَ عَهْدَهُ أَ

يهَا خَالِدُوفَ , وَالَّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ أُولئَِكَ أَصْحَابُ الْجَنَّةِ ىُمْ أَصْحَابُ النَّارِ ىُمْ فِ 
فِيهَا خَالِدُوفَ{ وقاؿ في تكذيب ما زعموا من قتل عيسى وصلبو: }وَقػَوْلِهِمْ إِنَّا قػَتػَلْنَا الْمَسِيحَ 

وَمَا صَلَبُوهُ وَلَكِنْ شُبّْوَ لَهُمْ وَإِفَّ الَّذِينَ اخْتػَلَفُوا فِيوِ لَفِي عِيسَى ابْنَ مَرْيمََ رَسُوؿَ اللَّوِ وَمَا قػَتػَلُوهُ 
وكََافَ اللَّوُ عَزيِزاً شَكٍّ مِنْوُ مَا لَهُمْ بوِِ مِنْ عِلْمٍ إِلاَّ اتػّْبَاعَ الظَّنّْ وَمَا قػَتػَلُوهُ يقَِيناً , بَلْ رفَػَعَوُ اللَّوُ إِليَْوِ 

ىْلِ الْكِتَابِ إِلاَّ ليَػُؤْمِنَنَّ بوِِ قػَبْلَ مَوْتوِِ وَيػَوَْـ الْقِيَامَةِ يَكُوفُ عَلَيْهِمْ شَهِيداً{ . حَكِيماً , وَإِفْ مِنْ أَ 
وقاؿ في دحض عقيدة الفداء: }وَلا تَزِرُ وَازِرةٌَ وِزْرَ أُخْرَى وَإِفْ تَدعُْ مُثػْقَلَةٌ إِلَى حِمْلِهَا لا يُحْمَلْ 

ذَا قػُرْبَى إِنَّمَا تػُنْذِرُ الَّذِينَ يَخْشَوْفَ ربَػَّهُمْ باِلْغَيْبِ وَأَقاَمُوا الصَّلبةَ وَمَنْ تػَزكََّى مِنْوُ شَيْءٌ وَلَوْ كَافَ 
 فإَِنَّمَا يػَتػَزكََّى لنِػَفْسِوِ وَإِلَى اللَّوِ الْمَصِيرُ{ .

هَا وَمَا ربَُّكَ  ٍـ لِلْعَبِيدِ{ ونزلت سورة المسد وقاؿ: }مَنْ عَمِلَ صَالِحاً فَلِنػَفْسِوِ وَمَنْ أَسَاءَ فػَعَلَيػْ بِظَلبَّ
تسجل العذاب على عم من أعماـ أفضل الخلق محمد صلى الله عليو وسلم وذكر القرآف ما 

ذكر في ابن نوح ولم يطب القرآف نفسا بضلبلة اعتقد وأنت أعمى بل حث على النظر والتفكر 
عى على المقلدين تقليدا أعمى والأمر وحاكم العقائد والتعاليم الإسلبمية إلى العقوؿ السليمة ون

 في ىذا أظهر من أف تساؽ لو أمثلة.
َـ زيِنَةَ اللَّوِ  وعالج القرآف شبهة احتقار اللذات المادية بالمعنى الذي أرادوه فقاؿ: }قُلْ مَنْ حَرَّ

ينَ آمَنُوا لا تُحَرّْمُوا طيَّْبَاتِ مَا أَحَلَّ الَّتِي أَخْرَجَ لِعِبَادِهِ وَالطَّيّْبَاتِ مِنَ الرّْزْؽِ{ وقاؿ: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِ 
وَاتػَّقُوا اللَّوَ اللَّوُ لَكُمْ وَلا تػَعْتَدُوا إِفَّ اللَّوَ لا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ , وكَُلُوا مِمَّا رزَقََكُمُ اللَّوُ حَلبلًا طيَّْباً 

 ؿ:الَّذِي أنَػْتُمْ بوِِ مُؤْمِنُوفَ{ وذـ الرىبانية ومبتدعيها فقا

(ٕ/ٖٗٛ) 

 



نَاىَا عَلَيْهِمْ إِلاَّ ابْتِغَاءَ رِضْوَافِ اللَّوِ فَمَا رعََوْىَا حَقَّ رعَِايَ  تِهَا{ وعاب على }وَرىَْبَانيَِّةً ابػْتَدَعُوىَا مَا كَتَبػْ
هُمْ مَنْ إِفْ تأَْمَنْوُ بِدِينَارٍ لا يػُؤَدّْهِ إِليَْكَ إِ  لاَّ مَا دُمْتَ اليهود خيانتهم وظلمهم للشعوب فقاؿ: }وَمِنػْ
نَا فِي الْأمُّْيّْينَ سَبِيلٌ وَيػَقُولُوفَ عَلَى اللَّوِ الْكَذِبَ  وَىُمْ  عَلَيْوِ قاَئمِاً ذَلِكَ بأِنَػَّهُمْ قاَلُوا ليَْسَ عَلَيػْ

نَ يَشْتػَرُوفَ بِعَهْدِ اللَّوِ يػَعْلَمُوفَ , بػَلَى مَنْ أَوْفَى بِعَهْدِهِ وَاتػَّقَى فإَِفَّ اللَّوَ يُحِبُّ الْمُتَّقِين , إِفَّ الَّذِي
 يػَوَْـ الْقِيَامَةِ وَأيَْمَانهِِمْ ثمََناً قَلِيلًب أُولئَِكَ لا خَلبؽَ لَهُمْ فِي الْآخِرَةِ وَلا يكَُلّْمُهُمُ اللَّوُ وَلا يػَنْظُرُ إِليَْهِمْ 

با لا يػَقُومُوفَ إِلاَّ كَمَا يػَقُوُـ الَّذِي يػَتَخَبَّطوُُ وَلا يػُزكَّْيهِمْ وَلَهُمْ عَذَابٌ ألَيِمٌ{ وقاؿ: }الَّذِينَ يأَْكُلُوفَ الرّْ 
 َـ الرّْبا{ }وقالوَلا  الشَّيْطاَفُ مِنَ الْمَسّْ ذَلِكَ بأِنَػَّهُمْ قاَلُوا إِنَّمَا الْبػَيْعُ مِثْلُ الرّْبا وَأَحَلَّ اللَّوُ الْبػَيْعَ وَحَرَّ

نَكُمْ باِلْبَاطِلِ وَ  ثْمِ وَأنَػْتُمْ تأَْكُلُوا أَمْوَالَكُمْ بػَيػْ تُدْلُوا بِهَا إِلَى الْحُكَّاِـ لتَِأْكُلُوا فَريِقاً مِنْ أَمْوَاؿِ النَّاسِ باِلْأِ
 تػَعْلَمُوفَ{ إلى غير ذلك من آيات كثيرة في ىذه المواضيع.

والذي نريد أف تفطن لو ىنا ىو أف ىداية القرآف كما رأيت ىداية تامة عامة صححت معارؼ 
على البحث والنظر كما صححت معارؼ الأميين ومن لا ينتمي إلى العلم  الفلبسفة المكبين

بسبب وصححت أغلبط أىل الكتاب من يهود ونصارى كما صححت أغلبط مؤلهة الحجر 
وعبدة الوثن وإذف فليس يصح في الأذىاف شيء إذا قيل إف ىذه الهدايات القرآنية ليست 

مي الناش  في الأميين وليس يصح في الأذىاف وحيا من الله وإنما ىي نابغة من نفس محمد الأ
شيء إذا قيل إنو صلى الله عليو وسلم قد استقى ىذه الهدايات من بعض أىل الكتاب الذين 
لقيهم في الجزيرة العربية ولو صح ىذا لكانوا ىم أولى منو بدعوى الرسالة والنبوة وكيف يصح 

م؟ وىل فاقد الشيء يعطيو؟. وحسبك ىذا والقرآف ىو الذي علمهم ما جهلوا من حقائق دينه
ما قدمناه لك من تلك الأمثلة التي تتصل بأساس الأدياف وصميم العقائد والتي تريك بالمنظار 
المكبر أف القرآف جالس على كرسي الأستاذية العليا للعالم كلو يعلم اليهود والنصارى وغير 

 ؤلاء وىؤلاء.اليهود والنصارى لا على مقعد التلمذة الدنيا يتلقف من ى

(ٕ/ٖٜٗ) 

 

فإف لم يكفك ما سمعت فدونك القرآف تصفحو وتجوؿ في آفاقو وناىيك مثل قولو: }ياَ أَىْلَ 
رٍ قَدْ الْكِتَابِ قَدْ جَاءكَُمْ رَسُولنَُا يػُبػَيّْنُ لَكُمْ كَثِيراً مِمَّا كُنْتُمْ تُخْفُوفَ مِنَ الْكِتَابِ وَيػَعْفُو عَنْ كَثِي

لَّوِ نوُرٌ وكَِتَابٌ مُبِينٌ , يػَهْدِي بوِِ اللَّوُ مَنِ اتػَّبَعَ رِضْوَانوَُ سُبُلَ السَّلبِـ وَيُخْرجُِهُمْ مِنَ جَاءكَُمْ مِنَ ال
مْ الظُّلُمَاتِ إِلَى النُّورِ بإِِذْنوِِ وَيػَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ{ ومثل قولو: }ياَ أَىْلَ الْكِتَابِ قَدْ جَاءكَُ 

رَةٍ مِنَ الرُّسُلِ أَفْ تػَقُولُوا مَا جَاءَناَ مِنْ بَشِيرٍ وَلا نَذِيرٍ فػَقَدْ جَاءكَُمْ بَشِيرٌ رَسُولنَُا   يػُبػَيّْنُ لَكُمْ عَلَى فػَتػْ
 وَنَذِيرٌ وَاللَّوُ عَلَى كُلّْ شَيْءٍ قَدِيرٌ{ .



 وإف شئت أكثر من ىذا فتأمل كيف أعلن الحق في صراحة أف بيانو لأىل الكتاب ما اختلفوا
فيو ىو من مقاصده الأولى إذ قاؿ في سورة النحل: }وَمَا أنَػْزَلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ إِلاَّ لتُِبػَيّْنَ لَهُمُ 
الَّذِي اخْتػَلَفُوا فِيوِ وَىُدىً وَرحَْمَةً لِقَوٍْـ يػُؤْمِنُوفَ{ ىكذا قدـ أنو بياف لما اختلف فيو الكتابيوف 

 قَوٍْـ يػُؤْمِنُوفَ{ .قبل أف يقوؿ: }وَىُدىً وَرحَْمَةً لِ 
وكذلك قاؿ في سورة النمل: }إِفَّ ىَذَا الْقُرْآفَ يػَقُصُّ عَلَى بنَِي إِسْرائيلَ أَكْثػَرَ الَّذِي ىُمْ فِيوِ 

نػَهُمْ بِحُكْمِوِ وَىُوَ الْعَزيِزُ  لْعَلِيمُ , ايَخْتَلِفُوفَ , وَإِنَّوُ لَهُدىً وَرحَْمَةٌ للِْمُؤْمِنِينَ , إِفَّ ربََّكَ يػَقْضِي بػَيػْ
 فػَتػَوكََّلْ عَلَى اللَّوِ إِنَّكَ عَلَى الْحَقّْ الْمُبِينِ{ .

لقد لفت القرآف نفسو أنظار الناس إلى ىذه الناحية من الإعجاز وأقاـ الدليل على أنو كلبـ الله 
ولا يمكن أف يكوف كلبـ محمد إذ قاؿ جلت حكمتو في سورة العنكبوت: }وكََذَلِكَ أنَػْزَلْنَا 

نَاىُمُ الْكِتَابَ يػُؤْمِنُوفَ بِوِ وَمِنْ ىَؤُلاءِ مَنْ يػُؤْمِنُ بوِِ وَمَا يَجْحَدُ بآِياتنَِ إِليَْ  ا إِلاَّ كَ الْكِتَابَ فاَلَّذِينَ آتػَيػْ
لُو مِنْ قػَبْلِوِ مِنْ كِتَابٍ وَلا تَخُطُّوُ بيَِمِينِكَ إِذاً لارْتاَبَ الْمُبْطِلُوفَ  , بَلْ ىُوَ  الْكَافِرُوفَ , وَمَا كُنْتَ تػَتػْ

نَاتٌ فِي صُدُورِ الَّذِينَ أُوتُوا الْعِلْمَ وَمَا يَجْحَدُ بآِياتنَِا إِلاَّ الظَّالِمُوفَ{ وإذ قاؿ سبحانو مرة  آياَتٌ بػَيػّْ
نَا إِليَْكَ رُوحاً مِنْ أَمْرنِاَ مَا كُنْتَ تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلا  أخرى في سورة الشورى: }وكََذَلِكَ أَوْحَيػْ

, يمَافُ وَلَكِنْ جَعَلْنَاهُ نوُراً نػَهْدِي بِوِ مَنْ نَشَاءُ مِنْ عِبَادِناَ وَإِنَّكَ لتَػَهْدِي إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ الْأِ 
 صِرَاطِ اللَّوِ الَّذِي لَوُ مَا فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ أَلا إِلَى اللَّوِ تَصِيرُ الْأمُُورُ{ .

(ٕ/ٖ٘ٓ) 

 

 الله البوصيري في قولو:ويرحم 
 كفاؾ بالعلم في الأمي معجزة ... في الجاىلية والتأديب في اليتم

 صلى الله عليو وسلم ومجد وعظم وشرؼ وكرـ ورزقنا كماؿ الإيماف بو وكماؿ اتباعو آمين.

(ٕ/ٖ٘ٔ) 

 

 الوجو الرابع: وفاؤه بحاجات البشر
... 

 الوجو الرابع: وفاؤه بحاجات البشر
ف القرآف الكريم جاء بهدايات تامة كاملة تفي بحاجات البشر في كل عصر ومصر ومعنى ىذا أ

وفاء لا تظفر بو في أي تشريع ولا في أي دين آخر ويتجلى لك ىذا إذا استعرضت المقاصد 



 النبيلة التي رمى إليها القرآف في ىدايتو والتي نعرض عليك من تفاصيلها ما يأتي:
إرشاد الخلق إلى حقائق المبدأ والمعاد وما بينهما تحت عنواف أولا: إصلبح العقائد عن طريق 

 الإيماف بالله تعالى وملبئكتو ورسلو واليوـ الآخر.
ثانيا: إصلبح العبادات عن طريق إرشاد الخلق إلى ما يزكي النفوس ويغذي الأرواح ويقوـ 

 الإرادة ويفيد الفرد والمجموع منها.
د الخلق إلى فضائلهم وتنفيرىم من رذائلها في قصد ثالثا: إصلبح الأخلبؽ عن طريق إرشا

 واعتداؿ وعند حد وسط لا إفراط فيو ولا تفريط.
رابعا: إصلبح الاجتماع عن طريق إرشاد الخلق إلى توحيد صفوفهم ومحو العصبيات وإزالة 

الفوارؽ التي تباعد بينهم وذلك بإشعارىم أنهم جنس واحد من نفس واحدة ومن عائلة واحدة 
ىم آدـ وأمهم حواء وأنو لا فضل لشعب على شعب ولا لأحد على أحد إلا بالتقوى وأنهم أبو 

متساووف أماـ الله ودينو وتشريعو متكافئوف في الأفضلية وفي الحقوؽ والتبعات من غير 
استثناءات ولا امتيازات وأف الإسلبـ عقد إخاء بينهم أقوى من إخاء النسب والعصب وأف 

اف ىذا الدين ولساف كتابو لغة العرب وأنهم أمة واحدة يؤلف بينها المبدأ لسانهم العاـ ىو لس
 ولا تفرقها الحدود الإقليمية ولا الفواصل

(ٕ/ٖ٘ٔ) 

 

 السياسية والوضعية }وَإِفَّ ىَذِهِ أُمَّتُكُمْ أُمَّةً وَاحِدَةً وَأنَاَ ربَُّكُمْ فاَتػَّقُوفِ{ .
طريق تقرير العدؿ المطلق والمساواة بين الناس خامسا: إصلبح السياسة أو الحكم الدولي عن 

ومراعاة الفضائل في الأحكاـ والمعاملبت من الحق والعدؿ والوفاء بالعهود والرحمة والمواساة 
والمحبة واجتناب الرذائل من الظلم والغدر ونقض العهود والكذب والخيانة والغش وأكل 

 لدين والخرافات.أمواؿ الناس بالباطل كالرشوة والربا والتجارة با
سادسا: الإصلبح المالي عن طريق الدعوة إلى الاقتصاد وحماية الماؿ من التلف والضياع 

 ووجوب إنفاقو في وجوه البر وأداء الحقوؽ الخاصة والعامة والسعي المشروع.
سابعا الإصلبح النسائي عن طريق حماية المرأة واحترامها وإعطائها جميع الحقوؽ الإنسانية 

 ية والمدنية.والدين
ثامنا: الإصلبح الحربي عن طريق تهذيب الحرب ووضعها على قواعد سليمة لخير الإنسانية 
في مبدئها وغايتها ووجوب التزاـ الرحمة فيها والوفاء بمعاىداتها وإيثار السلم عليها والاكتفاء 

 بالجزية عند النصر والظفر فيها.



ر الرقيق الموجود بطرؽ شتى منها الترغيب تاسعا: محاربة الاسترقاؽ في المستقبل وتحري
العظيم في تحرير الرقاب وجعلو كفارة للقتل وللظهار ولإفساد الصياـ بطريقة فاحشة ولليمين 

 الحانثة ولإيذاء المملوؾ باللطم أو الضرب.
عاشرا: تحرير العقوؿ والأفكار ومنع الإكراه والاضطهاد والسيطرة الدينية القائمة على 

 والغطرسة }فَذكَّْرْ إِنَّمَا أنَْتَ مُذكَّْرٌ , لَسْتَ عَلَيْهِمْ بِمُصَيْطِرٍ{ .الاستبداد 
 دليل على ىذا الوجو من الإعجاز:

والدليل على ىذا الوجو من إعجاز القرآف أف غير المسلمين كانوا ولا يزالوف حائرين يبحثوف 
تى اضطروا تحت ضغط ىذه عن النور وينقبوف عما يفي بحاجتهم في كثير من نواحي حياتهم ح

الحاجة وبعد طوؿ المطاؼ وقسوة التجارب أف يرجعوا إلى ىداية القرآف من حيث يشعروف أو 
 لا يشعروف وإليك شواىد على ذلك:

(ٕ/ٖٕ٘) 

 

أمريكا حرمت الخمر أخيرا ولكنها فشلت ولم تنجح لأنها لم توفق إلى الطريقة الحكيمة  - ٔ
 الخمر.التي اتبعها الإسلبـ في تحريم 

 أمريكا أباحت الطلبؽ وإف كانت قد أسرفت فيو إلى درجة ضارة. - ٕ
أسبانيا أصدرت حكومتها قانونا بمنع البغاء الرسمي في بلبدىا وبمنع النساء من البروز  - ٖ

 على الشواط  في ثياب الاستحماـ.
بعض مصلحو أوروبا يرفعوف أصواتهم بضرورة الرجوع إلى مبدأ تعدد الزوجات حتى  - ٗ

 نسائهم طالبن بهذا.
اليهود يطالبوف أيضا بتعدد الزوجات وقد تزعم ىذه الحركة يهودي اسمو مورشو ليكفر  - ٘

ماف وبرىن على أف ذلك من أحكاـ الدين اليهودي وطلب إلى اليهود إلغاء قرار الحاخاـ 
أتباع   غرشوف الذي تعدى حدود الدين اليهودي بإبطالو الزواج بأكثر من واحدة وأصبح لو

 كثيروف.
زعيم فرنسا نادى غداة ىزيمتها في الحرب القائمة الآف يقوؿ إف سبب انهيار دولتهم ىو  - ٙ

 انغماسهم في الشهوات الجنسية وإسرافهم في المفاسد والمفاتن.

(ٕ/ٖٖ٘) 

 



 الوجو الخامس: موقف القراّف من العلوـ الكونية
... 

 نيةالوجو الخامس: موقف القرآف من العلوـ الكو 
ومعنى ىذا أف القرآف روعيت فيو بالنسبة إلى العلوـ الكونية اعتبارات خمسة لا يصدر مثلها 

 عن مخلوؽ فضلب عن رجل أمي نشأ في الأميين وىو محمد صلى الله عليو وسلم
أولها أنو لم يجعل تلك العلوـ الكونية من موضوعو وذلك لأنها خاضعة لقانوف النشوء والارتقاء 

 ا من الدقة والخفاء ما يعلو على أفهاـ العامة ثم إف أمرىا بعدوفي تفاصيله

(ٕ/ٖٖ٘) 

 

ذلك ىين بإزاء ما يقصده القرآف من إنقاذ الإنسانية العاثرة وىداية الثقلين إلى سعادة الدنيا 
والآخرة فالقرآف كما أسلفنا في المبحث الأوؿ كتاب ىداية وإعجاز وعلى ىذا فلب يليق أف 

الهداية والإعجاز حتى إذا ذكر فيو شيء من الكونيات فإنما ذلك للهداية نتجاوز بو حدود 
ودلالة الخلق على الخالق ولا يقصد القرآف مطلقا من ذكر ىذه الكونيات أف يشرح حقيقة 
علمية في الهيئة والفلك أو الطبيعة والكيمياء ولا أف يحل مسألة حسابية أو معادلة جبرية أو 

يد في علم الطب بابا ولا في علم التشريح فصلب ولا أف يتحدث عن نظرية ىندسية ولا أف يز 
 علم الحيواف أو النبات أو طبقات الأرض إلى غير ذلك.

ولكن بعض الباحثين طاب لهم أف يتوسعوا في علوـ القرآف ومعارفو فنظموا في سلكها ما بدا 
وشعورىم نبيلب  لهم من علوـ الكوف وىم في ذلك مخطئوف ومسرفوف وإف كانت نيتهم حسنة

ولكن النية والشعور مهما حسنا لا يسوغاف أف يحكي الإنساف غير الواقع ويحمل كتاب الله 
على ما ليس من وظيفتو خصوصا بعد أف أعلن الكتاب نفسو ىذه الوظيفة وحددىا مرات كثيرة 

ها قولو جلت حكمتو: }قَدْ منها قولو سبحانو: }ذَلِكَ الْكِتَابُ لا ريَْبَ فِيوِ ىُدىً للِْمُتَّقِينَ{ ومن
مْ مِنَ جَاءكَُمْ مِنَ اللَّوِ نوُرٌ وكَِتَابٌ مُبِينٌ , يػَهْدِي بوِِ اللَّوُ مَنِ اتػَّبَعَ رِضْوَانوَُ سُبُلَ السَّلبِـ وَيُخْرجُِهُ 

 الظُّلُمَاتِ إِلَى النُّورِ بإِِذْنوِِ وَيػَهْدِيهِمْ إِلَى صِرَاطٍ مُسْتَقِيمٍ{ .
لو أف عظمة القرآف لا تتوقف على أف ننتحل لو وظيفة جديدة ولا أف نحملو ومما يجب التفطن 

مهمة ما أنزؿ الله بها من سلطاف فإف وظيفتو في ىداية العالم أسمى وظيفة في الوجود ومهمتو 
في إنقاذ الإنسانية أعلى مهمة في الحياة وما العلوـ الكونية بإزاء الهدايات القرآنية؟ أليس 

قى بهذه العلوـ ويحترب وينتحر؟ ثم أليست العلوـ الكونية ىي التي ترمي الناس العالم الآف يش



في ىذه الأياـ بالمنايا وتقذفهم بالحمم وتظهر لهم على أشكاؿ مخيفة مزعجة من مدافع 
 رشاشة ودبابات فتاكة وطائرات أزازة وقنابل مهلكة وغازات

(ٕ/ٖ٘ٗ) 

 

والماء وما أشبو ىذه العلوـ للئنساف بعد تجرده محرقة ومدمرات في البر والبحر وفي الهواء 
من ىدى الله ووحي السماء بالأنياب والمخالب للوحوش الضارية والسباع الواغلة في أديم 

 الغبراء!!.
ثانيها أف القرآف دعا إلى ىذه العلوـ ما دعا إليو من البحث والنظر والانتفاع بما في الكوف من 

ماذا في السماوات والأرض وقاؿ جل شأنو: }وَسَخَّرَ لَكُمْ مَا  نعم وعبر قاؿ سبحانو قل انظروا
 فِي السَّمَاوَاتِ وَمَا فِي الْأَرْضِ جَمِيعاً مِنْوُ إِفَّ فِي ذَلِكَ لَآياتٍ لِقَوٍْـ يػَتػَفَكَّرُوفَ{ .

ثالثها أف القرآف حين عرض لهذه الكونيات أشعرنا أنها مربوبة لو تعالى ومقهورة لمراده ونفى 
ها ما علق بأذىاف كثير من الضالين الذين توىموىا آلهة وىي مألوىة وزعموىا ذات تأثير عن

وسلطاف بينما ىي خاضعة لقدرة الله وسلطانو: }إِفَّ اللَّوَ يمُْسِكُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضَ أَفْ تػَزُولا 
أشعرنا القرآف أنها ىالكة: }كُلُّ شَيْءٍ ىَالِكٌ وَلئَِنْ زاَلتََا إِفْ أَمْسَكَهُمَا مِنْ أَحَدٍ مِنْ بػَعْدِهِ{ وكذلك 

طْويَِّاتٌ إِلاَّ وَجْهَوُ{ }وَمَا قَدَرُوا اللَّوَ حَقَّ قَدْرهِِ وَالْأَرْضُ جَمِيعاً قػَبْضَتُوُ يػَوَْـ الْقِيَامَةِ وَالسَّمَاوَاتُ مَ 
رَ الْأَرْضِ وَالسَّمَاوَا  تُ{ .بيَِمِينِوِ{ }يػَوَْـ تػُبَدَّؿُ الْأَرْضُ غَيػْ

رابعها أف القرآف حين يعرض لآية كونية في معرضة من معارض الهداية يتحدث عنها حديث 
المحيط بعلوـ الكوف الخبير بأسرار السموات والأرض الذي لا تخفى عليو خافية في البر 

والبحر ولا في النجوـ والكواكب ولا في السحاب والماء ولا في الإنساف والحيواف والنبات 
وذلك ىو الذي بهر بعض المشتغلين بالعلوـ الكونية وأوقع من أوقع منهم في والجماد 

 الإسراؼ واعتبار ىذه العلوـ من علوـ القرآف.
خامسها أف الأسلوب الذي اختاره القرآف في التعبير عن آيات الله الكونية أسلوب بارع جمع 

 مبين البياف والإجماؿ في سمط واحد بحيث يمر النظم القرآني الكري

(ٕ/ٖ٘٘) 

 

على سامعيو في كل جيل وقبيل فإذا ىو واضح فيما سبق لو من دلالة الإنساف وىدايتو إلى الله 
ثم إذا ىو مجمل التفاصيل يختلف الخلق في معرفة تفاريعو ودقائقو باختلبؼ ما لديهم من 



 مواىب ومسائل وعلوـ وفنوف.
: }وَمِنْ كُلّْ شَيْءٍ خَلَقْنَا زَوْجَيْنِ ولنضرب لذلك مثلب تلك الآية الحكيمة وىي قولو عز اسمو

لَعَلَّكُمْ تَذكََّرُوفَ{ فإنها مرت على بني الإنساف منذ نزلت إلى الآف ففهموا منها جميعا أف الله 
تعالى يدؿ على قدرتو وإبداعو وكمالو بأنو خلق من الأشياء متنوعات مختلفة الأشكاؿ 

ل يؤثر عنهم أف الزوجين في الآية الكريمة ىما والخصائص لكنهم اختلفوا بعد ذلك فالأوائ
الأمراف المتقابلبف تقابلب ما لا بخصوص الذكورة والأنوثة روي عن الحسن أنو فسر الزوجين 
بالليل والنهار والسماء والأرض والشمس والقمر والبر والبحر والحياة والموت وىكذا عدد 

مثيل لو أما المتأخروف ففهموا أف الزوجين في  أشياء وقاؿ كل اثنين منها زوج الله تعالى فرد لا
الآية ىما الأمراف المتقابلبف بالذكورة والأنوثة ويقولوف إنو ما من شيء في الوجود إلا منو الذكر 
والأنثى سواء في ذلك الإنساف والحيواف والجماد وغيرىا مما لا نعلم ويستدلوف على ذلك 

الْأَزْوَاجَ كُلَّهَا مِمَّا تػُنْبِتُ الْأَرْضُ وَمِنْ أنَػْفُسِهِمْ وَمِمَّا لا  بقولو سبحانو: }سُبْحَافَ الَّذِي خَلَقَ 
يػَعْلَمُوفَ{ ويقولوف إف أحدث نظرية في أصوؿ الأكواف تقرر أف أصوؿ جميع الكائنات تتكوف 

 من زوجين اثنين وبلساف العلم الحديث إلكتروف وبروتوف.
ثلة كثيرة ومؤلفات جمة تموج وتضطرب باستنباط ولا أحب أف نتوسع في ىذا فبين أيدينا أم

علوـ الكوف من القرآف أو بتفسير القرآف وشرحو بعلوـ الكوف وأحداثها فيما أعلم كتاب تحت 
الطبع الآف ألفو شاب فاضل مثقف وسماه بين القرآف والعلم وضمنو شتيتا من الأبحاث 

ة والتغذية وفيما وراء الطبيعة مما لا المختلفة في الاجتماع وعلم النفس وعلم الوارثة والزراع
يتسع المقاـ لذكره ومما لا نرى حاجة إليو خصوصا بعد أف تبين لنا أف العلوـ الكونية خاضعة 

 لطبيعة الجزر والمد وأف أبحاثا كثيرة منها لا تزاؿ قلقة حائرة بين

(ٕ/ٖ٘ٙ) 

 

اليوـ وما قرره علماء الطبيعة في إثبات ونفي فما قالو علماء الهيئة بالأمس ينقضو علماء الهيئة 
الماضي يقرر غيره علماء الطبيعة في الحاضر وما أثبتو المؤرخوف قديما ينفيو المؤرخوف حديثا 
وما أنكره الماديوف وأسرفوا في إنكاره باسم العلم أصبحوا يثبتونو ويسرفوف في إثباتو باسم 

علم ومما جعلنا لا نطمئن إلى كل ما العلم أيضا إلى غير ذلك مما زعزع ثقتنا بما يسمونو ال
قرروه باسم ىذا العلم حتى لقد ظهر في عالم المطبوعات كتاب خطير من مصدر علمي محترـ 
عندىم لو خطورتو وجلبلتو وشأنو فصدع ىذا الكتاب بناء علمهم وزلزؿ أركانو الثقة بو بعد أف 

عمونها يقينية ثم انتهى بقارئو إلى نقض بالدليل والبرىاف كثيرا من المقررات والمسلمات التي يز 



أف ىذا الكوف غامض متغلغل في الغموض والخفاء ومن ىنا سمى تأليفو الكوف الغامض وىذا 
 المؤلف ىو السير جيمس جينز.

فهل يليق بعد ذلك كلو أف نبقى مخدوعين مغرورين بعلمهم الذي اصطلحوا عليو وتحاكموا إليو 
سجن ضيق ىو دائرة المادة تلك الدائرة المسجونة ىي وقد سجنوه وسجنوا أنفسهم معو في 

أيضا في حدود ما تفهم عقولهم وتصل تجاربهم وقد تكوف عقولهم خاطئة وتجاربهم فاشلة؟؟! 
ثم ىل يليق بعد ذلك كلو أف نحاكم القرآف إلى ىذه العلوـ المادية القلقة الحائرة بينما القرآف 

الثابتة المتنزلة من أفق الحق الأعلى الذي يعلم السر  ىو تلك الحقائق الإلهية العلوية القارة
 وأخفى؟!

ألا إف القرآف لا يفر من وجو العلم ولكنو يهفوا إلى العلم ويدعو إليو ويقيم بناءه عليو فأثبتوا 
العلم أولا ووفروا لو الثقة وحققوه ثم اطلبوه في القرآف فإنكم لا شك يومئذ واجدوه وليس من 

ؼ في شيء أف نحاكم المعارؼ العليا إلى المعارؼ الدنيا ولا أف نحبس الحكمة ولا الإنصا
القرآف في ىذا القفص الضيق الذي انحبست فيو طائفة مخدوعة من البشر بل الواجب أف 

نتحرر من أغلبؿ ىذه المادة المظلمة وأف نطير في سموات القرآف حيث نستشرؼ المعارؼ 
مشرقة وأف نوجو اىتمامنا دائما إلى استجلبء عظات ىذا النورانية المطلقة والحقائق الإلهية ال

 التنزيل وىداياتو الفائقة وألا نقطع برأي في تفاصيل

(ٕ/ٖ٘ٚ) 

 

ما يعرض لو القرآف من الكونيات إلا إف كاف لنا عليو دليل وبرىاف لا شك فيو ولا نكراف وإلا 
قائلين ما قالت الملبئكة وجب أف نتوقف عن ىذه التفاصيل ونكل علمها إلى العالم الخبير 

حين أظهر الله لهم على لساف آدـ ما لم يكونوا يحتسبوف }سُبْحَانَكَ لا عِلْمَ لنََا إِلاَّ مَا عَلَّمْتػَنَا 
 إِنَّكَ أنَْتَ الْعَلِيمُ الْحَكِيمُ{ .

 كلمة في الموضوع:
جاويش في ىذا والآف يروقني أف أنقل لك مقتطفات قيمة للعلبمة المرحوـ الشيخ عبد العزيز 

 الموضوع لكن بتصرؼ قليل:
ليست مهمة القرآف كسائر الكتب السماوية البحث في الشؤوف الكونية والمسائل العلمية  - ٔ

 والفنية على النحو المألوؼ في الكتب الخاصة الموضوعة فيها.
لما جاء القرآف الكريم كاف في جزيرة العرب من العقائد الفاسدة والعلم الخاط   - ٕ
الكونيات أضعاؼ ما كاف منها لدى بني إسرائيل عندما أخرجهم موسى صلى الله عليو وسلم ب



من مصر فكاف من الحكمة الإلهية أف يتنزؿ على محمد صلى الله عليو وسلم في سبيل 
تصحيح تلك العقائد والمعلومات أضعاؼ ما تنزؿ على موسى في سفر التكوين والحكمة 

لى توحيد الخلق وتقرير الحق من العقائد وقبوؿ ما يلي ذلك من البالغة في ذلك أف الدعوة إ
الشرائع والأخلبؽ ما كانت لتجد سبيلها إلى قلوب عرفت للؤجراـ العلوية في ألوىيتها 

وتزاوجها وما كاف من أثرىا في تكوين ىذه الكائنات ونظامها ما قررتو العقلية القديمة في بلبد 
ة العرب وما حولها أساطير الأشوريين والبابليين والكلدانيين مصر والإغريق وما يثبتو في جزير 

إذف كاف لزاما أف يسترعي القرآف انتباه الناس إلى وجو الخطأ في عقائدىم وأف يشككهم في 
الباطل الذي اتبعوه لأنهم وجدوا عليو آباءىم وأف يطلقهم بذلك من الحجر الذي أشقاىم 

 وألحقهم بالأنعاـ من الحيواف.

(ٕ/ٖ٘ٛ) 

 

كانت إذف مهمة القرآف الحكيم التي أرادىا لتمهيد السبيل إلى التعريف بالخالق جل شأنو   - ٖ
أف يعين العقوؿ بضرب الأمثاؿ لم تفكر؟ وفيم تفكر؟ وكيف تفكر؟ فهو في جهاده ىذا كاف 

يخطط أرض العلم لتقيم العقوؿ البشرية عليها صروحو الشامخة المتينة ويرسم الخطوط 
 للصور كي يملؤىا الرساـ بما يلزـ لها من الألواف والظلبؿ ومعالم الجماؿ.الأساسية 

لم يقف القرآف الكريم عند ىذا الحد فيما ضرب لنا من الأمثاؿ في بياف بعض غوامض  - ٗ
الحقائق الكونية بل جاء في ذلك بحقائق أمر الأميين وغير المحصلين بالتسليم بها والتفويض 

لناضجة المقتدرة بطلببها والوقوؼ على دقائقها والعلم بوجوه الصواب فيها كما أمر العقوؿ ا
فيها ثم نصح الفريقين أف يعترفا بعجز عقولهم وألا يقطعا بشيء فيما لا تبلغو أبحاثهم وسعيهم 

بل يتهموف أنفسهم بالعجز والقصور ويسألوف أىل الذكر فيما لا يعلموف أو يكلوف أمر لا 
 لق وىو اللطيف الخبير.يدركوف إلى من يعلم من خ

أف المسيحين حينما ثاروا في وجو العلم ونظاـ الحكم ثوراتهم التجديدية في أوروبة لم  - ٘
يكونوا ليشبهوا في شيء من مواقفهم تلك أحدا من الشعوب الإسلبمية فإنما كاف مبعث 

العقوؿ حركتهم العنيفة ومصدر ثورتهم الدموية أف رجاؿ الكنيسة باسم الدين حجروا على 
والوجداف وقرروا للكنيسة فلسفة حرموا على الناس حتى استيضاح ما غمض عليهم منها ثم 
قرروا تكفير من يقوؿ بغيرىا ولو اعتمد في رأيو على الحس والمعاينة حتى لقد كاف منهم 

ميلبنشتوف وكيرمونيني اللذاف رفضا أف ينظرا إلى السماء بالآلة المقربة تلسكوب وقد روي عن 
يلو أف من تلبميذ المذىب الارسطاطالي من كانوا ينكروف وجود أجساـ علوية مرئية بالفعل غال



وأنهم كانوا يعتبروف فلسفة أرسطو كتلة واحدة لا تقبل التفكيك إذا نقض منها حجر انهار سائر 
 بنيانها على أثره فكاف ذلك سبب مغالاتهم في التمسك بها والحرص عليها مجتمعة.

(ٕ/ٖٜ٘) 

 

 قاؿ في تعدد الأرضين:ثم 
لم يذكر القدماء شيئا في أمر تعدد الأرضين سوى ما نقلو ابن سينا عن قدماء حكماء الفرس 

من أف ىنالك أراضي كثرة غير أرضنا وما زاؿ الرأي السائد بين سائر الحكماء والفلبسفة يقوؿ 
ربة وكذلك من بمناظيره المكبرة والمق ٕٗٙٔبعدـ تعددىا حتى جاء غاليلو المتوفى سنة 

جاؤوا بعده فأثبتوا بمشاىداتهم العينية الصادقة أف السيارات جميعها أراض كأرضنا وقد يكوف 
بها ما بأرضنا من الجباؿ والوىاد والماء والهواء والخلبئق والعمراف ولم يعتمدوا في ىذا 

 التجويز إلا على الحدس والظن فإف مناظيرىم لم تثبت لهم ذلك بعد.
فقد صرح بتعدد الأرضين في آية }اللَّوُ الَّذِي خَلَقَ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ وَمِنَ الْأَرْضِ أما القرآف 

مِثػْلَهُنَّ{ ففي تفسير أبي السعود من مفسري القرف التاسع للهجرة أف الجمهور على أنها سبع 
أرضين بعضها فوؽ بعض وفي تفسير النيسابوري أنها سبع أرضين ما بين كل واحدة منها إلى 

عاـ وفي كل أرض منها خلق إلى أف قاؿ وىم يشاىدوف السماء من  ٔالأخرى مسيرة خمسمائة
جانب أرضهم ويشهدوف الضياء منها ومن أصرح الآيات في أف السيارات أرض مأىولة آية 

راد بالسموات ىنا الشورى: }وَمِنْ آياَتوِِ خَلْقُ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَمَا بَثَّ فِيهِمَا مِنْ دَابَّةٍ{ إذ الم
 السيارات على ما يأتي لنا من التأويل ومن الآيات

__________ 
مسألة تقدير المسافات التي مثلب بمسيرة خمسمائة عاـ يفسرىا الشهر ستاني بالدابة تسير  ٔ

فرسخا إسلبميا في كل ساعة على ما ىو المعروؼ وومصطلح عليو في سائر المكتب 
ميلب تقريبا وىو قريب جدا من تقديرات المتأخرين  ٙٔنحو  الإسلبمية، مما يبلغ مجموعة

للمسافات الفاصلة بين سيارات كما يقوؿ ذلك الأستاذ الشرستاني في كتابو المسمى "الهيئة 
 ج أوؿ. ٜٓوالإسلبـ" ص 

"ومما يجدر ذكره أف الشرستاني ىذا ليس ىو صاحب الملل والنحل بل ىو أحد مجتهدي 
 واسمو ىبة الله".الشيعة المعاصرين لنا. 

(ٕ/ٖٙٓ) 

 



البينة في ىذا الموضوع قولو تعالى: }وَلَوِ اتػَّبَعَ الْحَقُّ أَىْوَاءَىُمْ لَفَسَدَتِ السَّمَاوَاتُ وَالْأَرْضُ وَمَنْ 
نَاىُمْ بِذكِْرىِِمْ فػَهُمْ عَنْ ذِكْرىِِمْ مُعْرِضُوفَ{ :  فِيهِنَّ بَلْ أتَػَيػْ

حيواف في الأجراـ السماوية ولكن نفى الزمخشري ومن قصرت عقولهم استبعدوا وجود ال
والبيضاوي وغيرىا استبعاد أف يخلق الله فيها صنوفا من الحيواف يمشوف فيها مشي الإنساف 

 على الأرض فالله خلق كما قالوا ما نعلم وما لا نعلم اىػ ما أردنا نقلو.

(ٕ/ٖٙٔ) 

 

 الوجو السادس: سياستو في الإصلبح
... 

 سياستو في الإصلبحالوجو السادس: 
ومعنى ىذا أف القرآف انتهج طريقا عجيبا في إصلبحو وسلك سياسة حكيمة وصل بها من 
مكاف قريب إلى ما أراد من ىداية الخلق فتذرع بجميع الوسائل المؤدية إلى نجاح ىذا 

الإصلبح الوافي بكل ما يحتاج إليو البشر مما يدؿ بوضوح على أف القرآف في سياستو ىذه لا 
 يمكن أف يصدر عن نفس محمد ولا غير محمد.

 وبياف ذلك من وجوه:
أولها مجيء ىذا الكتاب منجما ومخالفتو بذلك سائر كتب الله الإلهية بعدا بالناس عن الطفرة 
وتيسيرا لتلقيهم إياه وقبولهم ما جاء بو على نحو ما بينا في أسرار التنجيم بالمبحث الثالث من 

 ىذا الكتاب.
ء ىذا الكتاب بذلك الأسلوب الشائق الرائع الحبيب إلى نفوسهم ليكوف لهم من ثانيها مجي

ىذا الأسلوب دافع إلى الإقباؿ عليو والاستئناس بما جاء من تعاليمو وإف كانت مخالفة لما 
 مردوا عليو من قبل.

ن ثالثها مجيء ىذا الكتاب على غير المعهود في تأليف القوانين والعلوـ والفنوف والآداب م
بناء تقسيمها وتبويبها على الموضوعات بحيث يختص كل باب من الكتاب بموضوع معين 

 ويختص كل فصل من فصوؿ ىذا الباب بمسألة أو مسائل وىكذا

(ٕ/ٖٙٔ) 

 



فأنت تجد في الغالب كل سورة من سور القرآف جامعة لمزيج من مقاصد وموضوعات يشعر 
المقاصد في السورة الواحدة كما يشعر الآكل باللذة الناظر فيها بمتعة ولذة كما تنقل بين ىذه 

والمتعة كلما وجد ألوانا شتى من الأطعمة على المائدة الواحدة وإذف ففي ىذا النمط الذي 
اختاره القرآف فائدتاف دفع السأـ والملل عن الناظر في ىذا الكتاب وانقياد النفوس إلى ىدايتو 

ىذا ما نلمحو من الوحدة الفنية في السورة أو  بلباقة من حيث لا تحس بغضاضة يضاؼ إلى
القطعة الواحدة ومن وفاء القرآف بجميع الاصطلبحات البشرية على رغم ىذا الانتشار القاضي 
في العادة بعدـ الانسجاـ وبفوات شيء أو أشياء من مقاصد التأليف وأغراض المؤلفين حتى 

خبرة وإحساس كل من ابتلى بتأليف أو  ليبدو ذلك وجها جديدا من وجوه الإعجاز يؤمن بو عن
 مزاولة آثار المؤلفين!.

رابعها تكرار ما يستحق التكرار من الأمور المهمة حتى يجد سبيلو إلى النفوس النافرة والطباع 
العصية فتسلس لو القيادة وتلقى إليو السلم مثاؿ ذلك تقرير القرآف لعقيدة التوحيد واستئصالو 

ديث عنهما مرارا وتكرارا تارة يصرح وأخرى يلوح وتارة يوجز وأخرى لشأفة الشرؾ بوساطة الح
يطنب وتارة يذكر العقيدة مرسلة وأخرى يذكرىا مدللة وتارة يشفعها بدليل واحد وأخرى بجملة 
أدلة وتارة يضرب لها الأمثاؿ وأخرى يسوؽ فيها القصص وتارة يقرنها بالوعد وأخرى بالوعيد 

 وىلم.
ؿ والأفكار ودعوتو إلى إعماؿ النظر وطلب الدليل والبرىاف ونعيو على خامسها مخاطبة العقو 

من أىملوا العقوؿ واستمرؤوا التقليد الأعمى وركنوا إلى الجمود اقرأ قولو سبحانو: }وَإِذَا قِيلَ 
نَا عَلَيْوِ آباَءَناَ أَ  وَلَوْ كَافَ آباَؤُىُمْ لا يػَعْقِلُوفَ شَيْئاً وَلا لَهُمُ اتَّبِعُوا مَا أنَػْزَؿَ اللَّوُ قاَلُوا بَلْ نػَتَّبِعُ مَا ألَْفَيػْ

بٌ يػَهْتَدُوفَ{ وقولو: }إِفَّ شَرَّ الدَّوَابّْ عِنْدَ اللَّوِ الصُّمُّ الْبُكْمُ الَّذِينَ لا يػَعْقِلُوفَ{ وقولو: }لَهُمْ قػُلُو 
لا يَسْمَعُوفَ بِهَا أُولئَِكَ كَالْأنَػْعَاِـ بَلْ ىُمْ  لا يػَفْقَهُوفَ بِهَا وَلَهُمْ أَعْيُنٌ لا يػُبْصِرُوفَ بِهَا وَلَهُمْ آذَافٌ 

 أَضَلُّ أُولئَِكَ ىُمُ الْغَافِلُوفَ{ .

(ٕ/ٖٕٙ) 

 

وىكذا كثيرا ما نسمع في القرآف أمثاؿ قولو سبحانو: }أَفَلب يَسْمَعُوفَ{ }قَلِيلًب مَا تػَتَذكََّرُوفَ{ 
بِلِ كَيْفَ خُلِقَتْ , }أنََّى يػُؤْفَكُوفَ{ }قُلْ ىَاتُوا بػُرْىَانَكُمْ  إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ{ }أَفَلب يػَنْظُرُوفَ إِلَى الْأِ

وَإِلَى السَّمَاءِ كَيْفَ رفُِعَتْ , وَإِلَى الْجِبَاؿِ كَيْفَ نُصِبَتْ , وَإِلَى الْأَرْضِ كَيْفَ سُطِحَتْ{ }قُلِ 
ما يرفع كرامة الإنساف ويحاكم أىم الأمور انْظُرُوا مَاذَا فِي السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ{ إلى غير ذلك م

حتى العقيدة في الله تعالى إلى العقوؿ ليصل المرء من وراء ذلك إلى اقتناع الضمير واطمئناف 



 القلب وبرد اليقين وحرارة الإيماف!.
سادسها استغلبلو الغرائز النفسية استغلبلا صالحا بعد أف يهذبها بالدليل ويصقلها بالبرىاف ىذه 

ة التقليد والمحاكاة في الإنساف مثلب قد نأى بها القرآف عن احتذاء الأمثلة السيئة من غريز 
الجهلة والفسقة وذىب بها إلى مقاـ أمين من وجوب اتباع الأمثلة الطيبة والتأسي بمن أنعم الله 

افَ لَكُمْ فِي عليهم من النبيين والصديقين والشهداء الصالحين }وَحَسُنَ أُولئَِكَ رفَِيقاً{ }لَقَدْ كَ 
تُمْ تُحِبُّوفَ رَسُوؿِ اللَّوِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ كَافَ يػَرْجُو اللَّوَ وَالْيػَوَْـ الْآخِرَ وَذكََرَ اللَّوَ كَثِيراً{ }قُلْ إِفْ كُنْ 

 ى اللَّوُ فبَِهُدَاىُمُ اقػْتَدِهْ{ .اللَّوَ فاَتَّبِعُونِي يُحْبِبْكُمُ اللَّوُ وَيػَغْفِرْ لَكُمْ ذُنوُبَكُمْ{ }أُولئَِكَ الَّذِينَ ىَدَ 
وىذه غريزة حب البقاء والعلو في الإنساف قد نأى بها القرآف أيضا عن الظلم والبغي وذىب 
بها إلى حيث الدفاع عن النفس والعرض والدين والوطن وقاد بهم عباد الله إلى الحق والخير 

الواسع والاستعلبء العادؿ }وَإِذَا رأَيَْتَ ثَمَّ إذا وعدىم حياة ثانية في الخلود والبقاء وفيها الملك 
 رأَيَْتَ نعَِيماً وَمُلْكاً كَبِيراً{ .

وىكذا دخل القرآف على الناس من ىذا الباب فقادىم من غرائزىم حتى ناط أوامره بمصالحهم 
نْ أَسَاءَ ونواىيو بمفاسدىم وجعل ذلك قاعدة عامة قاؿ فيها }مَنْ عَمِلَ صَالِحاً فَلِنػَفْسِوِ وَمَ 

هَا{ }إِفْ أَحْسَنْتُمْ أَحْسَنْتُمْ لَأنَػْفُسِكُمْ وَإِفْ أَسَأْتُمْ فػَلَهَا{ .  فػَعَلَيػْ
وأف أردت تفصيلب وتمثيلب فانظر إلى تلك المقارنة الرائعة بين المؤمن والمشرؾ إذ يقوؿ 

 جُلًب سَلَماً لِرَجُلٍ سبحانو: }ضَرَبَ اللَّوُ مَثَلبً رجَُلًب فِيوِ شُركََاءُ مُتَشَاكِسُوفَ وَرَ 

(ٕ/ٖٖٙ) 

 

ىَلْ يَسْتَويِاَفِ مَثَلبً الْحَمْدُ لِلَّوِ بَلْ أَكْثػَرُىُمْ لا يػَعْلَمُوفَ{ فأنت ترى في ىذه الآية الكريمة أف 
المشرؾ مع معبوديو مثلو مثل عبد اشترؾ فيو شركاء متنازعوف مختلفوف كل واحد منهم يدعي 

اورونو في أعماؿ شتى وىو متحير متعب مجهود لا يدري أيهم أيهم عبده فهم يتجاذبونو ويتع
يرضى بخدمتو وعلى أيهم يعتمد في حاجاتو؟ ولا يدري ممن يطلب رزقو وممن يلتمس رفقو 
فهمو شعاع وقلبو أوزاع أما المؤمن فمثلو مثل عبد لو سيد واحد فهمو وقلبو مجتمع وضميره 

رٌ أِـَ اللَّوُ الْوَاحِدُ الْقَهَّار{ !.مستريح وعملو مريح }أأََرْباَبٌ مُتػَفَرّْقُ   وفَ خَيػْ
نْسَافَ خُلِقَ  وإف أردت مثالا ثانيا فاستمع إلى القرآف وىو يقوؿ في فريضة الصلبة: }إِفَّ الْأِ

رُ مَنُوعاً إِلاَّ الْمُصَلّْينَ{ وقولو: }أَلا بِ  ذكِْرِ اللَّوِ تَطْمَئِنُّ ىَلُوعاً إِذَا مَسَّوُ الشَّرُّ جَزُوعاً وَإِذَا مَسَّوُ الْخَيػْ
 الْقُلُوبُ{ .

وإف أردت أمثلة أخرى فاقرأ قوؿ سبحانو في فرض الزكاة: }خُذْ مِنْ أَمْوَالِهِمْ صَدَقةًَ تُطَهّْرُىُمْ 



وَتػُزكَّْيهِمْ بِهَا{ وفي فرض الصياـ كتب عليكم الصياـ: }كَمَا كُتِبَ عَلَى الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِكُمْ لعََلَّكُمْ 
تػَّقُوفَ{ وفي فرض الحج: }وَأَذّْفْ فِي النَّاسِ باِلْحَجّْ يأَْتُوؾَ رجَِالًا وَعَلَى كُلّْ ضَامِرٍ يأَْتيِنَ مِنْ كُلّْ تػَ 

فَجٍّ عَمِيقٍ ليَِشْهَدُوا مَنَافِعَ لَهُمْ{ إلخ وفي عموـ الإيماف والعمل الصالح: }مَنْ عَمِلَ صَالِحاً مِنْ 
 مُؤْمِنٌ فػَلَنُحْيِيػَنَّوُ حَيَاةً طيَّْبَةً وَلنََجْزيِػَنػَّهُمْ أَجْرَىُمْ بأَِحْسَنِ مَا كَانوُا يػَعْمَلُوفَ{ .ذكََرٍ أَوْ أنُػْثَى وَىُوَ 

سابعها ترتيبو الأوامر والنواىي ترتيبا يسع جميع الناس على تفاوت استعدادىم ومواىبهم 
ض وىذا واجب وىذا فالأوامر الدينية درجات ىذا إيماف وىذا إسلبـ وىذا ركن وىذا فر 

مندوب مؤكد وىذا مندوب غير مؤكد والمناىي كذلك درجات ىذا نفاؽ وىذا شرؾ وىذا كفر 
وىذه كبيرة وىذه صغيرة وىذا مكروه تحريما وىذا مكروه تنزيها وما وراء ىذه الأوامر والنواىي 

 فمباحات لكل أف يأخذ وأف يدع منها ما شاء.

(ٕ/ٖٙٗ) 

 

على ىذا الوجو فيو متسع للجميع وفيو إغراء للنفوس الضعيفة أف  ولا ريب أف وضع التشريع
تتشرؼ باعتناؽ الإسلبـ ولو في أدنى درجة من درجاتو حتى إذا أنست بو وذاقت حلبوتو 

تدرجت في مدارج الرقي فمن إيماف إلى إسلبـ إلى أداء ركن إلى أداء فرض إلى أداء واجب 
إلى ترؾ شرؾ وكفر إلى ترؾ كبيرة إلى ترؾ صغيرة إلى إلى أداء مندوب غير مؤكد ومن ترؾ نفاؽ 

ترؾ مكروه تحريما إلى ترؾ مكروه تنزيها إلى ترؾ ما لا بأس بو حذرا مما بو بأس ومن مجرد 
أداء للنوافل إلى زيادة فيها وإكثار منها حتى يصل العبد إلى ذلك المقاـ الذي جاء فيو عن الله 

النوافل حتى احبو فإذا أحببتو كنت سمعو الذي يسمع بو تعالى: "ولا يزاؿ عبدي يتقرب إلي ب
وبصره الذي يبصر بو ويده التي يبطش بها ورجلو التي يمشي بها ولئن سألني لأعطينو ولئن 

استعاذ بي لأعيذنو" رواه مسلم في صحيحو عن أبي ىريرة عن النبي صلى الله عليو وسلم فيما 
 يرويو عن ربو.

ية الحكيمة التي نزؿ بها القرآف كاف صلى الله عليو وسلم يتدرج على ضوء ىذه السياسة الشرع
بالأقواـ رويدا رويدا كما كاف يتساىل معهم تأليفا لقلوبهم واستمالة لهم إلى اعتناؽ الدين على 
أي وجو ومن ذلك ما رواه الإماـ أحمد بسنده عن نصر بن عاصم الليثي عن رجل منهم انو أتى 

م فأسلم على أف يصلي صلبتين لا خمسا فقبل منو وجاء في رواية النبي صلى الله عليو وسل
أخرى على ألا يصلي إلا صلبة فقبل وعن وىب قاؿ سألت جابر عن شأف ثقيف إذ بايعت 
فقاؿ اشترطت على النبي صلى الله عليو وسلم أف لا صدقة عليها ولا جهاد وأنو سمع النبي 

ويجاىدوف رواه أبو داود وعن أنس أف رسوؿ صلى الله عليو وسلم يقوؿ بعد ذلك سيتصدقوف 



الله صلى الله عليو وسلم قاؿ لرجل: "أسلم" قاؿ أجدني كارىا قاؿ: "أسلم وإف كنت كارىا" 
رواه أحمد قاؿ الشوكاني في نيل الأوطار بعد أف سرد ىذه الأحاديث فيها دليل على أنو يجوز 

 .مبايعة الكافر وقبوؿ الإسلبـ منو وإف شرط شرطا باطلب
 والمراقب لنزوؿ القرف وسير التشريع الإسلبمي يرى من مظاىر ىذه السياسة

(ٕ/ٖٙ٘) 

 

البارعة المعجزة شيئا كثيرا وحسبك اف يبتدئ الأمر بتقرير عقيدة التوحيد وألا تفرض الصلوات 
الخمس إلا بعد عشر سنوات تقريبا من البعثة ثم سائر العبادات بعضها تلو بعض أما 

م يستبحر الأمر فيها إلا بعد الهجرة وقل مثل ذلك في المنهيات ولعلك لم تنس المعاملبت فل
 التدرج الإلهي الحكيم في تحريم الخمر.

ثامنها مجيء القرآف بمطالب الروح والجسد جميعا بحيث لا يطغى أحدىما على الآخر وفي 
وف أمة وسطا بين ذلك آيات كثيرة تقدـ التنويو بها في مناسبات أخرى ومن أجلها كاف المسلم

من تغلب عليهم المادية والحظوظ الجسدية كاليهود ومن تغلب عليهم النواحي الروحية 
وتعذيب الجسد وإذلاؿ النفس كالهندوس والنصارى في تعاليمهم وإف خالفتها الكثرة الغامرة 

 منهم.
ياتو التي تاسعها مجيء القرآف بمطالب الدنيا والآخرة جميعا عن طريق التزاـ تعاليمو وىدا

أجملنا مقاصدىا فيما سبق لا عن طريق الاعتقادات الخاطئة والأماني الكاذبة والتواكل وترؾ 
 العمل والآيات في ىذا المعنى أظهر من أف تذكر.

ينِ مِنْ حَرَجٍ{  عاشرىا مجيء القرآف بالتيسير ورفع الحرج عن الناس: }وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فِي الدّْ
 وُ ليَِجْعَلَ عَلَيْكُمْ مِنْ حَرَجٍ وَلَكِنْ يرُيِدُ ليُِطَهّْركَُمْ وَليُِتِمَّ نعِْمَتَوُ عَلَيْكُمْ{ }لا يُكَلّْفُ اللَّوُ }مَا يرُيِدُ اللَّ 

رَ يػْ نػَفْساً إِلاَّ وُسْعَهَا{ }يرُيِدُ اللَّوُ بِكُمُ الْيُسْرَ وَلا يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ{ }فَمَنِ اضْطُرَّ فِي مَخْمَصَةٍ غَ 
 مُتَجَانِفٍ لِإثْمٍ فإَِفَّ اللَّوَ غَفُورٌ رحَِيمٌ{ .

يمَافِ{ وىذا باب واسع وضع من و }مَنْ كَفَرَ باِللَّوِ مِنْ بػَعْدِ إِيمَانوِِ إِلاَّ مَنْ أُكْرهَِ وَقػَلْبُوُ مُطْمَئِنّّ باِلْأِ
ثم فرعوا علماؤنا قواعد عامة كقولهم المشقة تجلب التيسير والضرورات تبيح المحظورات 

 عليها فروعا وسعت ولا تزاؿ تسع الناس أجمعين والحمد لله رب العالمين.

(ٕ/ٖٙٙ) 

 



 الوجو السابع: أنباء الغيب فيو
... 

 الوجو السابع: أنباء الغيب فيو
ومعنى ىذا أف القرآف قد اشتمل على أخبار كثيرة من الغيوب التي لا علم لمحمد صلى الله 

مثلو أف يعلمها مما يدؿ دلالة بينة على أف ىذا القرآف المشتمل على عليو وسلم بها ولا سبيل ل
تلك الغيوب لا يعقل أف يكوف نابعا من نفس محمد ولا غير محمد من الخلق بل ىو كلبـ 
علبـ الغيوب وقيوـ الوجود الذي يملك زماـ العالم }وَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْغَيْبِ لا يػَعْلَمُهَا إِلاَّ ىُوَ 

 مُ مَا فِي الْبػَرّْ وَالْبَحْرِ{ .وَيػَعْلَ 
من ذلك قصص عن الماضي البعيد المتغلغل في أحشاء القدـ وقصص عن الحاضر الذي لا 
سبيل لمحمد إلى رؤيتو ومعرفتو فضلب عن التحدث بو وقصص عن المستقبل الغامض الذي 

جاز في ذلك  انقطعت دونو الأسباب وقصرت عن إدراكو الفراسة والألمعية والذكاء وسر الإع
كلو أنو وقع كما حدث وما تخلف وجاء على النحو الذي أخبر بو في إجماؿ ما أجمل 

وتفصيل ما فصل وأنو إف اخبر عن غيب الماضي صدقو ما شهد بو التاريخ وإف أخبر عن غيب 
الحاضر صدقو ما جاء بو الأنبياء وما يجد في العالم من تجارب وعلوـ وإف أخبر عن غيب 

 قو ما تلده الليالي وما تجيء بو الأياـ.المستقبل صد
 غيب الماضي:

أما غيوب الماضي في القرآف فكثيرة تتمثل في تلك القصص الرائعة التي يفيض بها التنزيل ولم 
 يكن لعلم محمد بها من سبيل.

تَ تػَعْلَمُهَا أنَْتَ وَلا منها قصة نوح التي قاؿ الله فيها: }تلِْكَ مِنْ أنَػْبَاءِ الْغَيْبِ نوُحِيهَا إِليَْكَ مَا كُنْ 
 قػَوْمُكَ مِنْ قػَبْلِ ىَذَا{ .

نَا  ومنها قصة موسى التي يقوؿ الله فيها: }وَمَا كُنْتَ بِجَانِبِ الْغَرْبِيّْ إِذْ قَضَيػْ

(ٕ/ٖٙٚ) 

 

لَيْهِمُ الْعُمُرُ وَمَا كُنْتَ ثاَوِياً إِلَى مُوسَى الْأَمْرَ وَمَا كُنْتَ مِنَ الشَّاىِدِينََ لَكِنَّا أنَْشَأْناَ قػُرُوناً فػَتَطاَوَؿَ عَ 
لُو عَلَيْهِمْ آياَتنَِا وَلَكِنَّا كُنَّا مُرْسِلِينَ وَمَا كُنْتَ بِجَانِبِ الطُّورِ إِذْ ناَدَيػْنَ  ا وَلَكِنْ رحَْمَةً فِي أَىْلِ مَدْيَنَ تػَتػْ

 كَ لعََلَّهُمْ يػَتَذكََّرُوفَ{ .مِنْ ربَّْكَ لتِػُنْذِرَ قػَوْماً مَا أتَاَىُمْ مِنْ نَذِيرٍ مِنْ قػَبْلِ 
ومنها قصة مريم وفيها يقوؿ الله: }ذَلِكَ مِنْ أنَػْبَاءِ الْغَيْبِ نوُحِيوِ إِليَْكَ وَمَا كُنْتَ لَدَيْهِمْ إِذْ يػُلْقُوفَ 

 أَقْلبمَهُمْ أيَػُّهُمْ يَكْفُلُ مَرْيَمَ وَمَا كُنْتَ لَدَيْهِمْ إِذْ يَخْتَصِمُوفَ{ .



 غيب الحاضر:
ا غيب الحاضر فنزيد بو ما يتصل بالله تعالى والملبئكة والجن والجنة والنار ونحو ذلك مما أم

لم يكن للرسوؿ سبيل إلى رؤيتو ولا العلم بو فضلب عن أف يتحدث عنو على ىذا الوجو الواضح 
آف الذي أيده ما جاء بو الأنبياء وكتبهم عليهم الصلبة والسلبـ وأمثلة ىذا الضرب كثيرة في القر 

 لا تحتاج إلى عرض ولا بياف.
ومنو أيضا ما فضح الله بو المنافقين في عصر الرسوؿ صلى الله عليو وسلم مما كاف قائما بهم 
نػْيَا وَيُشْهِدُ اللَّوَ عَلَى مَا فِي  وخفي أمره عليو كقولو: }وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يػُعْجِبُكَ قػَوْلوُُ فِي الْحَيَاةِ الدُّ

لَدُّ الْخِصَاِـ وَإِذَا تػَوَلَّى سَعَى فِي الْأَرْضِ ليِػُفْسِدَ فِيهَا وَيػُهْلِكَ الْحَرْثَ وَالنَّسْلَ وَاللَّوُ لا قػَلْبِوِ وَىُوَ أَ 
يُحِبُّ الْفَسَادَ{ وكقولو في مسجد الضرار الذي بناه المنافقوف: }وَالَّذِينَ اتَّخَذُوا مَسْجِداً ضِرَاراً 

لْمُؤْمِنِينَ وَإِرْصَادَاً لِمَنْ حَارَبَ اللَّوَ وَرَسُولَوُ مِنْ قػَبْلُ وَليََحْلِفُنَّ إِفْ أَردَْناَ إِلّا وكَُفْراً وَتػَفْريِقاً بػَيْنَ ا
 الْحُسْنَى وَاللَّوُ يَشْهَدُ إِنػَّهُمْ لَكَاذِبوُفَ{ .

 وسورة التوبة فيها من ىذا الضرب شيء كثير.
حقائق ومنافع ومبادئ لم يكشف  ومن غيب الحاضر أو الماضي ما جاء في طي القرآف من

 عنها إلا العلم الحديث وسيأتي التمثيل لو.

(ٕ/ٖٙٛ) 

 

 غيب المستقبل:
 وأما غيب المستقبل فنمثل لو بأمثلة عشرة:

المثاؿ الأوؿ إخبار القرآف عن الروـ بأنهم سينتصروف في بضع سنين من إعلبف ىذا النبأ الذي 
ي أَدْنَى الْأَرْضِ وَىُمْ مِنْ بػَعْدِ غَلَبِهِمْ سَيػَغْلِبُوفَ , فِي بِضْعِ سِنِينَ يقوؿ الله فيو: }غُلِبَتِ الرُّوُـ ,فِ 

وَ الْعَزيِزُ لِلَّوِ الْأَمْرُ مِنْ قػَبْلُ وَمِنْ بػَعْدُ وَيػَوْمَئِذٍ يػَفْرَحُ الْمُؤْمِنُوفَ , بنَِصْرِ اللَّوِ يػَنْصُرُ مَنْ يَشَاءُ وَىُ 
 يُخْلِفُ اللَّوُ وَعْدَهُ وَلَكِنَّ أَكْثػَرَ النَّاسِ لا يػَعْلَمُوفَ{ . الرَّحِيمُ , وَعْدَ اللَّوِ لا

وبياف ذلك أف دولة الروماف وىي مسيحية كانت قد انهزمت أماـ دولة الفرس وىي وثنية في 
ـ فاغتم المسلموف بسبب أنها ىزيمة لدولة متدينة أماـ دولة ٗٔٙحروب طاحنة بينهما سنة 
قالوا للمسلمين في شماتة العدو إف الروـ يشهدوف أنهم أىل كتاب وقد وثنية وفرح المشركوف و 

غلبهم المجوس وأنتم تزعموف أنكم ستغلبوف بالكتاب الذي أنزؿ عليكم فسنغلبكم كما غلبت 
فارس الروـ فنزلت الآيات الكريمة يبشر الله فيها المسلمين بأف ىزيمة الروـ ىذه سيعقبها 

ة تتراوح بين ثلبثة سنوات وتسع ولم يك مظنونا وقت ىذه انتصار في بضع سنين أي في مد



البشارة أف الروـ تنتصر على الفرس في مثل ىذه المدة الوجيزة بل كانت المقدمات والأسباب 
تأبى ذلك عليها لأف الحروب الطاحنة أنهكتها حتى غزيت في عقر دارىا كما يدؿ عليو النص 

لة الفرس كانت قوية منيعة وزادىا الظفر الأخير قوة ومنعة الكريم }فِي أَدْنَى الْأَرْضِ{ ولأف دو 
حتى إنو بسبب استحالة أف ينتصر الروـ عادة أو تقوـ لهم قائمة راىن بعض المشركين أبا بكر 

ـ  ٕٕٙعلى تحقق ىذه النبوءة ولكن الله تعالى أنجز وعده وتحققت نبوءة القرآف سنة 
 ية.الموافقة للسنة الثانية من الهجرة المحمد

ومما ىو جدير بالذكر أف ىذه الآية نفسها حملت نبوءة أخرى وىي البشارة بأف المسلمين 
 سيفرحوف بنصر عزيز في ىذه الوقت الذي ينتصر فيو الروـ }وَيػَوْمَئِذٍ يػَفْرَحُ الْمُؤْمِنُوفَ 

(ٕ/ٖٜٙ) 

 

سلمين في غزوة بنَِصْرِ اللَّوِ{ ولقد صدؽ الله وعده في ىذه كما صدقو في تلك وكاف ظفر الم
بدر الكبرى واقعا في الظرؼ الذي صدر فيو الروماف وىكذا تحققت النبوءتاف في وقت واحد 
مع تقطع الأسباب في انتصار الروـ كما علمت ومع تقطع الأسباب أيضا في انتصار المسلمين 

لموف على المشركين على عهد ىذه البشارة لأنهم كانوا أيامئذ في مكة في صدر الإسلبـ والمس
في قلة وذلة يضطهدىم المشركوف ولا يرقبوف فيهم إلا ولا ذمة ولكن على رغم ىذا الاستبعاد 

أو ىذه الاستحالة العادية نزلت الآيات كما ترى تؤكد البشارتين وتسوقهما في موكب من 
التأكيدات البالغة التي تنأى بهما عن التكهنات والتخرصات وإف كنت في شك فأعد على 

الكلمات:ِ  }بنَِصْرِ اللَّوِ يػَنْصُرُ مَنْ يَشَاءُ وَىُوَ الْعَزيِزُ الرَّحِيمُ , وَعْدَ اللَّوِ لا يُخْلِفُ سمعك ىذه 
 اللَّوُ وَعْدَهُ وَلَكِنَّ أَكْثػَرَ النَّاسِ لا يػَعْلَمُوفَ{ .

ثم ألست ترى معي أف ىذه العبارة الكريمة في بضع سنين قد حاطت ىاتين النبوءتين بسياج 
الدقة والحكمة لا يترؾ شبهة لمشتبو ولا فرصة لمعاند لأف البضع كما علمت من ثلبثة إلى من 

تسع والناس يختلفوف في حساب الأشهر والسنين فمنهم من يؤقت بالشمس ومنهم من يؤقت 
بالقمر ثم إف منهم من يجبر الكسر ويكملو إذا عد وحسب ومنهم من يلغيو يضاؼ إلى ذلك 

يطوؿ حبلو فتبتدئ بشائره في عاـ ولا تنتهي مواقعو الفاصلة إلا بعد عاـ  أف زمن الانتصار قد
أو أكثر ونظر الحاسبين يختلف تبعا لذلك في تعيين وقت الانتصار فمنهم من يضيفو إلى وقت 
تلك البشائر ومنهم من يضيفو إلى يوـ الفصل ومنهم من يضيفو إلى ما بينهما لذلك كلو جاء 

تو: }سَيػَغْلِبُوفَ , فِي بِضْعِ سِنِينَ{ من الدقة البيانية والاحتراس البارع التعبير بقولو جلت حكم
بحيث لا يدع مجالا لطاعن ولا حاسب وظهر أمر الله وصدؽ وعده على كل اعتبار من 



 الاعتبارات وفي كل اصطلبح من الاصطلبحات }وَمَنْ أَصْدَؽُ مِنَ اللَّوِ قِيلًب{ .!
بأف الله عاصم رسولو وحافظو من الناس لا يصلوف إليو بقتل ولا  المثاؿ الثاني إنباء القرآف

 يتمكنوف من اغتياؿ حياتو الشريفة بحاؿ وذلك في قولو عز وجل: }وَاللَّوُ 

(ٕ/ٖٚٓ) 

 

يػَعْصِمُكَ مِنَ النَّاسِ{ ولقد تحققت نبوءة القرآف ىذه ولم يتمكن أحد من أعداء الإسلبـ أف 
كثرة عددىم ووفرة استعدادىم ومع أنهم كانوا يتربصوف بو يقتلو عليو الصلبة والسلبـ مع  

الدوائر ويتحينوف الفرص للئيقاع بو والقضاء عليو وعلى دعوتو وىو أضعف منهم استعدادا 
وأقل جنودا فمن الذي يملك ىذا الوعد وتنفيذه إذف إلا الله الذي يغلب ولا يغلب والذي لا 

قَاىِرُ فػَوْؽَ عِبَادِهِ{ وإف لم تصدقني فسل التاريخ يقف شيء في سبيل تنفيذ مراده }وَىُوَ الْ 
والمؤرخين كم من الملوؾ والأمراء والفراعين ضرجت الأرض بدمائهم وىم بين جنودىم 

 وخدمهم وحشمهم!؟
فهل يمكن بعد ىذا أف يكوف القرآف الذي احتوى ذلك الضماف من كلبـ محمد وىو من قد 

قد كاف يتخذ الحراس قبل نزوؿ ىذه الآية فلما نزلت علمت ضعفو وقوة أعدائو يومئذ؟ حتى ل
إذا ثقتو واعتداده بها أعظم من ثقتو واعتداده بمن كانوا يحرسونو وسرعاف ما صرؼ حراسو 
وسرحهم عند نزوؿ الآية قائلب: "أيها الناس انصرفوا فقد عصمني الله" كما رواه الطبراني عن 

عن جابر قاؿ: كنا إذا أتينا في سفرنا على أبي سعيد الخدري وكذلك روى مسلم في صحيحو 
شجرة ظليلة تركناىا لرسوؿ الله صلى الله عليو وسلم فلما كنا بذات الرقاع نزؿ نبي الله تحت 
شجرة وعلق سيفو فيها فجاء رجل من المشركين فأخذ السيف فاخترطو وقاؿ للنبي صلى الله 

منعك مني؟ قاؿ: "الله يمنعني منك ضع عليو وعلى آلو وسلم: أتخافني؟ قاؿ: "لا", قاؿ: من ي
السيف" فوضعو ومما يجدر التنبيو لو أف ىذا الأمن كاف في الغزوة التي شرعت فيها صلبة 

 الخوؼ!
ومن شواىد حماية الله لرسولو وإنجازه لو ىذا الوعد ما ورد عن علي رضي الله عنو قاؿ: كنا إذا 

الله عليو وسلم فما يكوف أحد منا أقرب إلى  احمر البأس وحمي الوطيس اتقينا برسوؿ الله صلى
 العدو منو.

ومن أبلغ الشواىد على ذلك أيضا ما ثبت من أنو صلى الله عليو وسلم في يوـ حنين حين 
أعجبت المسلمين كثرتهم وأدبهم الله بالهزيمة حتى ولوا مدبرين أنزؿ سبحانو سكينتو على 

 رسولو



(ٕ/ٖٚٔ) 

 

جهة العدو والعباس بن عبد المطلب آخذ بلجامها يكفها إرادة  حتى لقد جعل يركض بغلتو إلى
ألا تسرع فأقبل المشركوف إلى رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم فلما غشوه لم يفر ولم ينكص 
بل نزؿ عن بغلتو كأنما يمكنهم من نفسو وجعل يقوؿ: "أنا النبي لا كذب أنا ابن عبد المطلب"  

فوالله ما نالوا منو نيلب بل أيده الله بجنده وكيف أيديهم عنو  كأنما يتحداىم ويدلهم على مكانو
 بيده رواه الشيخاف.

المثاؿ الثالث ما جاء في معرض التحدي بالقرآف من قولو سبحانو: }فإَِفْ لَمْ تػَفْعَلُوا وَلَنْ 
نْسُ وَالْجِنُّ عَلَى أَفْ يأَْتُوا  بِمِثْلِ ىَذَا الْقُرْآفِ لا يأَْتُوفَ بِمِثْلِوِ تػَفْعَلُوا{ وقولو: }قُلْ لئَِنِ اجْتَمَعَتِ الْأِ

وَلَوْ كَافَ بػَعْضُهُمْ لبِػَعْضٍ ظَهِيراً{ فإف ما تراه في ىاتين الآيتين من القطع بانتفاء قدرة المخاطبين 
وجميع الإنس والجن على أف يأتوا بمثل ىذا القرآف قد تناوؿ أطواء المستقبل والمستقبل غيب 

مخلوؽ غيره ومع ذلك فقد تحققت نبوءة القرآف ولا تزاؿ متحققة حيث  لا يملكو محمد ولا
انقرضت طبقة المخاطبين بو دوف أف يستطيعوا معارضة أقصر سورة منو ومضت بعدىم أجياؿ 
وأجياؿ من عرب وأعجاـ وكلهم قد باؤوا بالعجز ولم يستطيعوا المعارضة إلى اليوـ مع وجود 

تأخرة أكثر وأقدر وأحرص على ىدـ بناء ىذا الدين من أعداء للئسلبـ في ىذه العصور الم
 أولئك الأعداء الأولين.

لاحظ مع ىذا ما يثيره مثل ىذا التحدي الطويل العريض الجريء من الحمية الأدبية التي تبعث 
روح المنافسة على أشدىا في نفوس من يتحداىم ثم لاحظ أف المتأخرين من الناقدين لا 

ستدركوا على السابقين إما نقصا يعالجونو بالكماؿ أو كمالا يعالجونو بما يعيبهم في العادة أف ي
ىو أكمل منو وإذا فرضنا أف واحدا قد عجز عن ىذا فمن البعيد أف تعجز عنو جماعة وإذا 
عجزت جماعة فمن البعيد أف تعجز أمة وإذا عجز أمة فمن البعيد أف يعجز جيل وإذا عجز 

فكيف يصدر إذف مثل ىذا التحدي عن رجل يعرؼ ما يقوؿ  جيل فمن البعيد أف تعجز أجياؿ
فضلب عن رجل عظيم فضلب عن رسوؿ كريم فضلب عن محمد أفضل المرسلين وىل يمكن أف 

 يفسر ىذا التحدي الجري  الطويل العريض

(ٕ/ٖٕٚ) 

 

إلا بأنو استمداد من وحي السماء واستناد إلى من يملك السمع والأبصار وحديث عمن بيده 
 ت كل شيء وىو يجير ولا يجار عليو؟!ملكو 



المثاؿ السابع ما جاء من التنبؤ بمستقبل الإسلبـ ونجاحو نجاحا باىرا فقد أخبر القرآف 
والمسلموف في مكة قليل مستضعفوف في الأرض يخافوف أف يتخطفهم الناس بأف الإسلبـ 

عن سائر كتب الله اقرأ سيظهر ويبقى وأف كتابو سيكتب لو الحفظ والخلود منفردا بهذه الميزة 
إف شئت قولو تعالى في سورة الرعد: }كَذَلِكَ يَضْرِبُ اللَّوُ الْحَقَّ وَالْبَاطِلَ فأََمَّا الزَّبَدُ فػَيَذْىَبُ 
فَعُ النَّاسَ فػَيَمْكُثُ فِي الْأَرْضِ{ وفي سورة إبراىيم: }ضَرَبَ اللَّوُ مَثَلبً كَلِمَةً طيَّْبَ  ةً  جُفَاءً وَأَمَّا مَا يػَنػْ
 كَشَجَرَةٍ طيَّْبَةٍ أَصْلُهَا ثاَبِتٌ وَفػَرْعُهَا فِي السَّمَاءِ ,ُ تؤْتِي أُكُلَهَا كُلَّ حِينٍ بإِِذْفِ ربَػّْهَا{ وفي سورة

 الحجر: }إِنَّا نَحْنُ نػَزَّلْنَا الذّْكْرَ وَإِنَّا لَوُ لَحَافِظُوفَ{ .
المؤكدة بتلك اللغة الواثقة أجل في ىذه السور الثلبث المكية قطع القرآف ىذه العهود 

والإسلبـ يومئذ في مكة مدفوع مضطهد والمسلموف قليل مستضعفوف في الأرض يخافوف أف 
يتخطفهم الناس وليس ىناؾ من بواسم الآماؿ ما يلقي ضوءا على نجاح ىذا الدين الوليد ولئن 

الحد من  التمست ىذه الآماؿ في نفس الداعي من طبيعة دعوتو فما كانت لتصل إلى ىذا
اليقين والتأكيد ولئن وصلت إلى ىذا الحد ما داـ صاحبها حيا يتعهدىا بنفسو ويغذيها بنشاطو 
فليس لديو من العوامل ما يجعلو يثق بهذا النجاح بعد موتو مع ما ىو معروؼ بأف المستقبل 

ا وعلى مليء بتشتيت المفاجآت والليالي من الزماف حبالى مثقلبت والتاريخ لا يزاؿ يقص علين
الناس نبأ من قتل من الأنبياء وما ضاع أو حرؼ من كتب الله ووحي السماء وما حبط من 

دعوات الحق ونهض من دعوات الباطل كل ذلك فقد كاف ومحمد صلى الله عليو وسلم لم 
يكن في يوـ من الأياـ بالرجل الأخرؽ الذي يسير مع الأوىاـ أو يطير مع الخياؿ أو يطلب 

الأحلبـ المكذوبة والآماؿ المعسولة بل كاف معروفا منذ نشأتو بتواضعو  المجد عن طريق
ورجاحة عقلو واتزانو ودقتو حتى لقد كاف يثبت في كلبمو ويتحرى إلى أف لقب واشتهر بأنو 

 صلى الله عليو وسلم الصادؽ الأمين وجاء القرآف نفسو يشهد بأنو كاف قبل نبوتو

(ٕ/ٖٖٚ) 

 

ل وفي }وَمَا كُنْتَ تػَرْجُو أَفْ يػُلْقَى إِليَْكَ الْكِتَابُ إِلاَّ رحَْمَةً مِنْ ربَّْكَ{ لا يطمع في نبوة ولا يأم
نَا لنََذْىَبَنَّ باِلَّذِي  وكذلك لم يكن بعد نبوتو بالذي يضمن بقاء ىذا الوحي }وحفظو وَلئَِنْ شِئػْ

نَا وكَِيلًب ,  نَا إِليَْكَ ثمَُّ لا تَجِدُ لَكَ بِوِ عَلَيػْ  إِلاَّ رحَْمَةً مِنْ ربَّْكَ إِفَّ فَضْلَوُ كَافَ عَلَيْكَ كَبِيراً{ .أَوْحَيػْ
فلب مناص إذف من أف تكوف تلك البشارات المؤكدة والعهود الموثقة صادرة من أفق غير أفقو 

آتية من مالك قاىر لا راد لحكمة معبرة عن مراد من يملك العالم ويحكمو في ماضيو وحاضره 
 ومستقبلو!



صدؽ ىذه التنبؤات أف الإسلبـ لقي من ضروب النعت مرارا وتكرارا في أزماف  ومما يؤيد
متطاولة وعهود مختلفة ما كاف بعضو كافيا في محوه وزوالو ولكنو على رغم أنف ىذه الأعاصير 
العاتية بقي ثابتا يسامي الجباؿ شامخا يطاوؿ السماء وكذلك لقي كتابو العزيز ولا يزاؿ يلقى من 

ز والطعن والسباب والمحاولات القاتلة ما لا يتصوره إنساف في أي زماف وما لم يلق  الهمز واللم
كتاب قبلو من الكيد والتضليل والبهتاف ومع ذلك كلو فالقرآف ىو القرآف لا يزاؿ جالسا على 
عرشو في سمائو يمد العالم كلو بحرارتو وضيائو ولم تنل منو ىذه المحاولات إلا كما يناؿ نباح 

 من عاليات السحاب. الكلبب
المثاؿ الخامس تنبؤ القرآف بأف المستقبل السعيد يتنظر المسلمين في وقت لم تكن عوامل 

ىذا المستقبل السعيد مواتية ثم إذا تأويل ىذا النبأ يأتي على نحو ما أخبر القرآف في أقصر ما 
دَناَ لَهُمُ الْغَالبُِوفَ{ وفي يكوف من الزماف أجل إننا لنقرأ في سورة الصافات المكية: }وَإِفَّ جُنْ 

نػْيَا وَيػَوَْـ يػَقُوُـ الْأَشْهَا دُ{ سورة غافر المكية أيضا: }إِنَّا لنَػَنْصُرُ رُسُلَنَا وَالَّذِينَ آمَنُوا فِي الْحَيَاةِ الدُّ
حَاتِ وكذلك نقرأ في سورة النور المدنية }وَعَدَ اللَّوُ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِ 

تَضَى لَهُمْ ليََسْتَخْلِفَنػَّهُمْ فِي الْأَرْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِينَ مِنْ قػَبْلِهِمْ وَليَُمَكّْنَنَّ لَهُمْ دِينػَهُمُ الَّذِي ارْ 
لنَػَّهُمْ مِنْ بػَعْدِ خَوْفِهِمْ أَمْناً{ على حين أف سجلبت التاريخ لا تزاؿ تحفظ بين طياتها ما  وَليَُبَدّْ

 وليد من ألواف الاضطهاد والأذى الذي أصاب الرسوؿ وأتباعويشيب ال

(ٕ/ٖٚٗ) 

 

في مكة والمدينة على عهد نزوؿ ىذه الوعود المؤكدة الكريمة حتى لقد كاف أكبر أماني 
المسلمين بعد ىجرتهم وتنفسهم الصعداء قليلب أف يسلم لهم دينهم ويعيشوا آمنين في 

اكم عن أبي بن كعب قاؿ لما قدـ رسوؿ الله صلى مهاجرىم كما يدؿ على ذلك ما صححو الح
الله عليو وسلم وأصحابو المدينة وآوتهم الأنصار رمتهم العرب عن قوس واحدة وكانوا لا يبيتوف 
إلا بالسلبح ولا يصبحوف إلا فيو فقالوا أتروف أنا نعيش حتى نبيت آمنين مطمئنين لا نخاؼ إلا 

اتم عن البراء قاؿ نزلت ىذه الآية ونحن في خوؼ الله فنزلت الآية وكذلك روى ابن أبي ح
شديد أي قولو تعالى: }وَعَدَ اللَّوُ الَّذِينَ آمَنُوا مِنْكُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ{ الخ ىكذا كاف حاؿ 

الصحابة أياـ أف وعدىم الله ما وعد وما أعجل تحقق ىذا الوعد الإلهي رغم ىذه الحاؿ 
فدالت الدولة لهم واستخلفهم في أقطار الأرض وأورثهم ملك   المنافية في العادة لما وعد

كسرى وقيصر ومكن لهم دينهم الذي ارتضى لهم وأبدلهم من بعد خوفهم أمنا يا لها نبوءة 
تأبى عادة أف يتحدث بها إلا من يملك تحقيقها ومن يخرؽ إف شاء عادات الكوف ونواميسو 



ركُْمْ وَيػُثبَّْتْ أَقْدَامَكُمْ{ . }وَلَيػَنْصُرَفَّ اللَّوُ مَنْ يػَنْصُرُهُ إِفَّ اللَّوَ من أجلها. }إِفْ تػَنْصُرُوا اللَّوَ يػَنْصُ 
 لَقَوِيّّ عَزيِزٌ{ .

المثاؿ السادس تنبؤ القرآف بأف الرسوؿ وأصحابو وقد كانوا بالمدينة سيدخلوف مكة آمنين 
سُولَوُ الرُّؤْيا باِلْحَقّْ لتََدْخُلُنَّ محلقين رؤوسهم ومقصرين إذ قاؿ سبحانو: }لَقَدْ صَدَؽَ اللَّوُ رَ 

َـ إِفْ شَاءَ اللَّوُ آمِنِينَ مُحَلّْقِينَ رُؤُوسَكُمْ وَمُقَصّْريِنَ لا تَخَافُوفَ{ ثم وقع ىذا التنبؤ   الْمَسْجِدَ الْحَرَا
كما أخبر مع أف ظروفو لم تكن تسمح بو في مجرى العادة فدؿ ذلك على أف ىذا القرآف لا 

كوف كلبـ محمد ولا مخلوؽ سواه بل ىو كلبـ القادر على أف يبلغ مراده ويخرؽ يمكن أف ي
 العادة.

ولزيادة البياف نذكر أف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم رأى في نومو كأنو ىو وأصحابو قد دخلوا 
مكة آمنين محلقين رؤوسهم ومقصرين فقص رؤياه على أصحابو ففرحوا وحسبوا أنهم داخلوىا 

خرجوا محرمين يسوقوف الهدي إلى مكة لا يقصدوف حربا وإنما يقصدوف عمرة  من عامهم ثم
 ونسكا ولكنهم ما كادوا يبلغوف الحديبية حتى صدتهم قريش وأبت

(ٕ/ٖٚ٘) 

 

عليهم ما أرادوا وكادت تكوف حرب لولا أف الرسوؿ رضي بصلح بينو وبينهم وإف كاف قاسيا 
قفل راجعا على أف يؤدي نسكو في العاـ القابل نزولا  إيثارا منو للمسألة وحبا للسلبـ العاـ ثم

على مواد ىذا الصلح القاسي وعز ذلك على أصحابو واتخذ المنافقوف منو حطبا لنفاقهم ومادة 
لدسهم ولمزىم فقاؿ عبد الله بن أبي رأسهم والله ما حلقنا ولا قصرنا ولا رأينا المسجد الحراـ 

عروؼ من غدر قريش ونكثهم العهود وتقطيعهم الأرحاـ ولكن على رغم ىذا وعلى رغم ما ىو م
نزلت الآية الكريمة تحمل ىذا الوعد بل تلك الوعود الثلبثة المؤكدة وىي دخوؿ مكة وأداء 

النسك والأمن على أنفسهم من قريش حتى يتحللوا ويقفلوا راجعين إلى المدينة وقد أنجز الله 
عد عاـ الحديبية }وَيأَْبَى اللَّوُ إِلاَّ أَفْ يتُِمَّ نوُرهَُ وَلَوْ  وعده فتم الأمر على أكملو في العاـ الذي ب

 كَرهَِ الْكَافِرُوفَ{ !.
المثاؿ السابع تنبؤ القرآف بهزيمة جموع الأعداء في وقت لا مجاؿ فيو لفكرة الحرب فضلب 

قمر عن التقاء الجمعين وانتصار المسلمين وانهزاـ المشركين وذلك قولو سبحانو في سورة ال
المكية: }سَيػُهْزَُـ الْجَمْعُ وَيػُوَلُّوفَ الدُّبػُرَ{ وأنت خبير بأف الجهاد لم يشرع إلا في السنة الثانية 

للهجرة فأين ما يتنبأ بو القرآف إذف إنو لا بد أف يكوف كلبما تنزؿ ممن يعلم الغيب في 
لدف حكيم عليم  السموات والأرض أما محمد الرجل الأمي فأنى لو ذلك إف لم يكن تلقاه من



روى ابن أبي حاتم وابن مردويو أف عمر رضي الله عنو جعل يقوؿ حين نزلت ىذه الآية أي 
 جمع ىذا فلما كاف يوـ بدر رأيت رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم يقولها.

المثاؿ الثامن تنبؤ القرآف في مكة بهذا المستقبل الأسود الذي ينتظر كفار قريش ثم وقوع ذلك  
أ اقرأ قولو سبحانو: }فاَرْتَقِبْ يػَوَْـ تأَْتِي السَّمَاءُ بِدُخَافٍ مُبِينٍ , يػَغْشَى النَّاسَ ىَذَا عَذَابٌ كما تنب

ثمَُّ تػَوَلَّوْا  ألَيِمٌ , ربَػَّنَا اكْشِفْ عَنَّا الْعَذَابَ إِنَّا مُؤْمِنُوفَ , أنََّى لَهُمُ الذّْكْرَى وَقَدْ جَاءَىُمْ رَسُوؿٌ مُبِينٌ ,
كُبػْرَى وُ وَقاَلُوا مُعَلَّمٌ مَجْنُوفٌ , إِنَّا كَاشِفُو الْعَذَابِ قلَِيلًب إِنَّكُمْ عَائِدُوفَ , يػَوَْـ نػَبْطِشُ الْبَطْشَةَ الْ عَنْ 

 إِنَّا مُنْتَقِمُوفَ , وسبب نزوؿ ىذه

(ٕ/ٖٚٙ) 

 

عليهم الآيات أف أىل مكة لما تمردوا على رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم واستعصوا دعا 
بسنين كسني يوسف أي بالجوع والقحط الشديدين عسى أف يتوبوا ويؤمنوا بالله ورسولو فأجابو 

 الله بهذه الآيات وفيها عند التأمل خمسة تنبؤات:
أولها الإخبار بما يغشاىم من القحط وشدة الجوع حتى ينظر الرجل إلى السماء فيرى بينو 

 وبينها كهيئة الدخاف.
نهم سيضرعوف إلى الله حين تحل بهم ىذه الأزمة ىذا عذاب أليم ربنا اكشف ثانيها الإخبار بأ

 عنا العذاب إنا مؤمنوف.
 ثالثها الإخبار بأف الله سيكشف عنهم ذلك العذاب قليلب.

 رابعها الإخبار بأنهم سيعودوف إلى كفرىم وعتوىم.
 .خامسها الإخبار بأف الله سينتقم منهم يوـ البطشة الكبرى وىو يوـ بدر

ولقد حقق الله ذلك كلو ما انخرـ منو ولا نبوءة واحدة فأصيبوا بالقحط حتى أكلوا العظاـ 
وجعل ينظر إلى السماء فيرى بينو وبينها كهيئة الدخاف من شدة جوعو وجهده ثم قالوا 
إِنَّا مُؤْمِنُوفَ{ متضرعين ذلك الذي حكاه الله عنهم: }ىَذَا عَذَابٌ ألَيِمٌ , ربَػَّنَا اكْشِفْ عَنَّا الْعَذَابَ 

ثم كشف الله عنهم ىذا العذاب قليلب ثم عادوا إلى كفرىم وعتوىم ثم انتقم الله منهم يوـ بدر 
 فبطش بهم البطشة الكبرى حيث قتل منهم سبعوف وأسر سبعوف وأديل للمسلمين منهم!.

 م.أرأيت ذلك كلو؟ وىل يمكن أف يصدر مثلو من مخلوؽ؟ كلب بل ىو الله العزيز الحكي
المثاؿ التاسع تنبؤ القرآف بهذا المستقبل المظلم الأسود المضروب على اليهود بوجو مؤكد 

 مؤبد ثم تحقق ىذا النبأ كاملب عاما يتناوؿ القروف والأجياؿ من عهد نزوؿ القرآف

(ٕ/ٖٚٚ) 



 

لم ينخرـ مرة من المرات في يوـ واحد من الأياـ اقرأ ما نزؿ في شأنهم من قولو سبحانو في 
سورة آؿ عمراف: }لَنْ يَضُرُّوكُمْ إِلاَّ أَذىً وَإِفْ يػُقَاتلُِوكُمْ يػُوَلُّوكُمُ الْأَدْباَرَ ثمَُّ لا يػُنْصَرُوفَ ضُربَِتْ 

لَّةُ أيَْنَ مَا ثقُِفُوا إِلاَّ بِحَبْلٍ مِنَ اللَّوِ وَحَبْلٍ مِنَ النَّاسِ وَباَءُوا بِغَضَبٍ مِنَ اللَّوِ  بَتْ وَضُرِ  عَلَيْهِمُ الذّْ
عَلَيْهِمُ الْمَسْكَنَةُ{ ثم انظر كم تنبؤا في ىذا النظم الكريم وضعو الله كأنو الأغلبؿ في عنق ىذا 
الشعب الماكر اللئيم ألست ترى فيو أنهم لا يستطيعوف أف ينالوا من المسلمين بالحرب والقتل 

يقاتلونهم والأسر؟ إنما ضررىم أذى بالغدر وبسوء الاستغلبؿ والمكر وعلى فرض أنهم 
المسلمين فسيلوذوف حينئذ بالفرار ويولوف الأدبار ولا سبيل لهم في المستقبل إلى الانتصار ثم 
إف الذلة قد ضربت عليهم كما ضرب الحجر على السفهاء لا يستطيعوف الفكاؾ إلا أف دخلوا 
 في عهد من الله أو عهد من الناس ثم إف المسكنة وىي خوؼ الفقر قد ضربت عليهم كذلك
فهم أشد الشعوب خوفا من الفقر ولذلك كانوا أشدىا طمعا وشرىا في جمع الدنيا لا يعرفوف 
القناعة وإف غرقوا في الماؿ إلى أـ رؤوسهم ولا يتورعوف عن الجري وراء الدنايا بأحط الوسائل 

 وإف كانوا يملكوف الآف ما يقرب من نصف ثروة العالم!.
عَثَنَّ عَلَيْهِمْ ثم اقرأ في شأف ىذه الطائفة قوؿ الله  تعالى في سورة الأعراؼ: }وَإِذْ تأََذَّفَ ربَُّكَ ليََبػْ

إِلَى يػَوِْـ الْقِيَامَةِ مَنْ يَسُومُهُمْ سُوءَ الْعَذَابِ{ وخبرني ألست تقرأ في ىذا النص الكريم صكا 
ف مسجلب بعبودية ىؤلاء وذلتهم إلى الأبد ثم ألست ترى أف تداوؿ القروف والأحقاب من لد

نزوؿ القرآف إلى اليوـ لم يزد ىذا التنبؤ إلا تصديقا وتحقيقا ما خرمو مرة وإنما أشبعو إعجازا 
وتأييدا؟ إف كنت في شك فسل التاريخ قديمو وحديثو أو فاستمع إلى صوت المآسي الماثلة 

 القريبة ثم قل صدؽ الله ما القرآف إلا كلبمو وما محمد إلا عبده ورسولو!.
 ر في شأف ىؤلاء أبدع في الإعجاز وأروع.وإليك مثالا آخ

 المثاؿ العاشر تحدي القرآف لأعداء الله اليهود في شيء يظهر أنو سهل بسيط وأنو

(ٕ/ٖٚٛ) 

 

كاف في متناوؿ قدرتهم وفي دائرة استطاعتهم ومع ذلك انصرفوا عنو وعجزوا فدؿ ىذا 
ريف القلوب وتحريك التحدي مع الانصراؼ والعجز على أف القرآف كلبـ من يستطيع تص

الألسنة وىو الله وحده أما محمد صلوات الله وسلبمو عليو فمحاؿ أف يقامر بنفسو وبدعوتو 
ويتحدى بهذا الأمر الظاىرة سهولتو وىو بشر لا يعلم الغيب ولا يستطيع أف يقلب القلوب ولا 

 أف يعقد الألسنة.



ن شعوب الخلق وادعوا أف الدار وبياف ذلك أف اليهود زعموا أنهم ىم الشعب المختار من بي
الآخرة وقف عليهم وخالصة لهم من دوف الناس فخاطب الله رسولو في سورة البقرة يرد عليهم 

ويتحداىم بقولو: }قُلْ إِفْ كَانَتْ لَكُمُ الدَّارُ الْآخِرَةُ عِنْدَ اللَّوِ خَالِصَةً مِنْ دُوفِ النَّاسِ فػَتَمَنػَّوُا 
صَادِقِينَ{ ثم قاؿ: }وَلَنْ يػَتَمَنػَّوْهُ أبََداً بِمَا قَدَّمَتْ أيَْدِيهِمْ وَاللَّوُ عَلِيمٌ باِلظَّالِمِينَ{ الْمَوْتَ إِفْ كُنْتُمْ 

فأنت ترى ىذا النظم الكريم يبطل مزاعم اليهود بطلب يبدو لكل ناظر أنو ىين وىو أف يتمنوا 
ولقد كاف بمقدور اليهود في الموت لو كانوا صادقين في ادعائهم أف نعيم الآخرة وقف عليهم 

العادة أف يقولا ولو بألسنتهم نحن نتمنى الموت كي تنهض حجتهم على محمد ويكنوه لكنهم 
صرفوا فلم يقولوا ولم يستطع أحد أف يقوؿ إني أتمنى الموت وعلى ذلك قامت الحجة عليهم 

ىذا التمني نفيا وباف كذبهم في كبريائهم وغرورىم وبلغ من أمر القرآف معهم أنو نفى عنهم 
 يشمل آباد المستقبل فقاؿ: }وَلَنْ يػَتَمَنػَّوْهُ أبََداً{ .

وىا قد مضى على نزوؿ القرآف قريب من أربعة عشر قرنا وما تمنى أحد منهم الموت لو كانوا 
صادقين بل أعلن القرآف في السورة نفسها مبلغ حرصهم على الحياة وأملهم فيها فقاؿ: 

حْرَصَ النَّاسِ عَلَى حَيَاةٍ وَمِنَ الَّذِينَ أَشْركَُوا يػَوَدُّ أَحَدُىُمْ لَوْ يػُعَمَّرُ ألَْفَ سَنَةٍ وَمَا ىُوَ }وَلتََجِدَنػَّهُمْ أَ 
بِمُزَحْزحِِوِ مِنَ الْعَذَابِ أَفْ يػُعَمَّرَ وَاللَّوُ بَصِيرٌ بِمَا يػَعْمَلُوفَ{ فكاف ذلك علما جديدا من أعلبـ 

 لم يكن يعلمو محمد ولا قومو. النبوة لأنو تنويو بغيب حاضر

(ٕ/ٖٜٚ) 

 

خبرني بربك ىل يتصور عاقل أف محمدا وىو في موقف الخصومة الشديدة من اليهود تطوع لو 
نفسو أف يتحداىم ىذا التحدي من عنده في لغة الواثق الذي لا يتردد والآمن الذي لا يخاؼ 

أتمنى الموت وىنا تكوف القاضية  المستقبل؟ وىل كاف يأمن أف يرد عليو واحد منهم فيقوؿ إني
فتنقطع لا قدر الله حجة الرسوؿ ويظهر عجزه وتفشل دعوتو أماـ قوـ ىم من أشد الناس عداوة 

 للذين آمنوا ومن أحرصهم على إفحاـ الرسوؿ وتعجيزه.
فصدور ىذا التحدي من رجل عظيم كمحمد ثم استخذاء ىؤلاء وانصرافهم عن الرد عليو وعن 

مقدور أقل رجل منهم ثم تسجيل ىذا الاستخذاء عليهم في الحاؿ بقولو:  إسكاتو وىو في
}وَلتََجِدَنػَّهُمْ أَحْرَصَ النَّاسِ عَلَى حَيَاةٍ{ وفي الاستقباؿ بقولو: }وَلَنْ يػَتَمَنػَّوْهُ أبََداً{ كل أولئك أدلة 

راىين قاطعة ساطعة على أف القرآف كلبـ علبـ الغيوب قاىر الألسنة ومقلب القلوب وىي أيضا ب
على أف محمدا لا يمكن أف يكوف مصدر ىذا الكتاب ولا منبع ىذا الفيض بل قصاراه أنو 

 مهبط ىذا التنزيل وأنو يتلقاه من لدف حكيم عليم.



المثاؿ الحادي عشر وىو من عجائب ىذا الباب أف القرآف عرض لتعيين بعض أحداث جزئية 
ما أخبر ىذا ىو الوليد ابن المغيرة المخزومي تقع في المستقبل لشخص معين ثم تحقق الأمر ك

{ أي سنجعل لو علبمة على أنفو يعرؼ بها وقد كاف ففي  يقوؿ الله فيو: }سَنَسِمُوُ عَلَى الْخُرْطُوِـ
غزوة بدر الكبرى خطم ذلك الرجل بالسيف أي ضرب بو أنفو وبقي أثر ىذه الضربة سمة فيو 

ذي نزؿ فيو: }ذَرنِْي وَمَنْ خَلَقْتُ وَحِيداً{ وما بعدىا وعلبمة لو ولعلك لم تنس أف الوليد ىو ال
من الآيات التي ذكرناىا قبلب وىو أيضا الذي نزلت فيو ىنا ىذه الآيات من سورة القلم: }وَلا 

ؼٍ مَهِينٍ , ىَمَّازٍ مَشَّاءٍ بنَِمِيمٍ , مَنَّاعٍ للِْخَيْرِ مُعْتَدٍ أثَيِمٍ , عُتُلٍّ بػَعْ  دَ ذَلِكَ زنَيِمٍ , أَفْ  تُطِعْ كُلَّ حَلبَّ
 } لَى عَلَيْوِ آياَتػُنَا قاَؿَ أَسَاطِيرُ الْأَوَّليِنَ , سَنَسِمُوُ عَلَى الْخُرْطُوِـ نعوذ بو كَافَ ذَا مَاؿٍ وَبنَِينَ , إِذَا تػُتػْ

تعالى من الكفر والعناد وسوء الأخلبؽ ونسألو الإيماف الكامل والعمل الصالح والخلق الفاضل 
 آمين.

(ٕ/ٖٛٓ) 

 

 على ىامش الوجو السابع
في ىذا الوجو من الإعجاز على ما شرحنا ومثلنا معجزات كثيرة لا معجزة واحدة لأف كل نبأ من 

 أنباء الغيب معجزة فانظر ما عدة تلك الأنباء يتبين لك عدد تلك المعجزات.
نبوءة واحدة وإنو ليروعك ىذا الإعجاز إذا لاحظت أف ىذه الكثرة الغامرة لم تتخلف منها قط 

بل وقعت كما أنبأ على الحاؿ الذي أنبأ ولو تخلفت واحدة لقامت الدنيا وقعدت وطبل أعداؤه 
ورقصوا فرحا بالعثور على سقطة لهذا الذي جاءىم من فوقهم وتحداىم بما ليس في طوقهم 
ة وسفو معبوداتهم ومعبودات آبائهم ولو كاف ذلك لنقل وتواتر ما دامت ىذه الدواعي متوافر 

 على نقلو وتواتره كما ترىز
ويزيد في أمر ىذا الإعجاز أف المتحدث بهذه الأنباء الغيبية أمي نشأ في الأميين وأف من ىذه 
الأنباء ما كاف تحديا وإجابة لسؤاؿ العلماء من أىل الكتاب كما سألوه صلى الله عليو وسلم 

ألوا وىم يعلموف أنو غيب عن أصحاب الكهف وذي القرنين عن الروح ونحوىا وأجابهم عما س
بالنسبة إليو ليست لديو وسيلة عادية للعلم بو ولم يؤثر عنهم أنهم كذبوه في شيء مما أخبر 
تكذيبا يستندوف فيو إلى دليل بل ىو الذي كاف يكذبهم فيما حرفوه ويرشدىم إلى حقيقة ما 

 بدلوه ويتحداىم بما في أيديهم إذا جادلوه وإليك شاىدا على ذلك:
اليهود مرة للنبي صلى الله عليو وسلم إنك تدعي أنك على ملة إبراىيم وأنت تأكل لحوـ  قالت

الإبل وألبانها فقاؿ عليو السلبـ كاف ذلك حلبلا لإبراىيم فنحن نحلو فقالت اليهود إنها لم تزؿ 



كُلُّ محرمة في ملة إبراىيم ونوح عليهما السلبـ فنزؿ تكذيبا لهم وتحديا بالتوراة التي عندىم: }
َـ إِسْرائيلُ عَلَى نػَفْسِوِ مِنْ قػَبْلِ أَفْ تػُنػَزَّؿَ التػَّوْراَ ةُ قُلْ فأَْتُوا الطَّعَاِـ كَافَ حِلبِّ لبَِنِي إِسْرائيلَ إِلاَّ مَا حَرَّ

 باِلتػَّوْراَةِ فاَتػْلُوىَا إِفْ كُنْتُمْ صَادِقِينَ فَمَنِ افػْتػَرَى عَلَى اللَّوِ 

(ٕ/ٖٛٔ) 

 

عْدِ ذَلِكَ فأَُولئَِكَ ىُمُ الظَّالِمُوفَ ,ُ ؿْ صَدَؽَ اللَّوُ فاَتَّبِعُوا مِلَّةَ إِبػْرَاىِيمَ حَنِيفاً وَمَا كَافَ الْكَذِبَ مِنْ بػَ 
 مِنَ الْمُشْركِِينَ{ .

يضاؼ إلى ما ذكرنا أف النبي صلى الله عليو وسلم كاف يخفى عليو وجو الصواب في بعض ما 
فكاف يتوقف تارة كما توقف في حديث الإفك مدة حتى يعنيو من الشؤوف ويهمو من الأمور 

نزؿ الوحي ببراءة عائشة زوجو وبنت صديقو وكاف يجتهد ويخط  تارة أخرى كما حدث في 
أسرى بدر على ما سيأتي فلو كانت ىذه الأنباء الغيبية نابعة من نفسو ولم تكن من ربو لكاف 

ف والمهاـ مع أف أسباب العلم فيها الأحرى بو أف يعرؼ وجو الصواب في أمثاؿ تلك الشؤو 
أقرب إلى اليسر والسهولة من تلك الغيبيات التي تقطعت أسبابها العادية جملة ومع أف الرسوؿ 
قد آلمو ما أصابو من جراء عدـ علمو بأمثاؿ تلك الشؤوف والمهاـ وإلى ذلك يشير القرآف في 

إِلاَّ مَا شَاءَ اللَّوُ وَلَوْ كُنْتُ أَعْلَمُ الْغَيْبَ لَاسْتَكْثػَرْتُ مِنَ  قولو: }قُلْ لا أَمْلِكُ لنِػَفْسِي نػَفْعاً وَلا ضَرّاً 
 الْخَيْرِ وَمَا مَسَّنِيَ السُّوءُ إِفْ أنَاَ إِلاَّ نَذِيرٌ وَبَشِيرٌ لِقَوٍْـ يػُؤْمِنُوفَ{ .

 معجزات يكشف عنها العلم الحديث
إلا العلم في العصر الحديث وكاف  ويتصل بما ذكرنا من أنباء الغيب نوع طريف لم يكشف عنو

قبل ذلك مخبوءا في ضمير الزمن خفيا على المعاصرين لنزوؿ القرآف حتى صاغ أعداء الله من 
ىذا الخفاء شبهة ولفقوا منو تهمة وما علموا أف جهلهم لا يصح أف يكوف حجة: }بَلْ كَذَّبوُا بِمَا 

 أْوِيلُوُ{ وإليك أمثلة ثلبثة من ىذا النوع:لَمْ يُحِيطُوا بِعِلْمِوِ وَلَمَّا يأَْتهِِمْ تَ 
 معجزة يكشف عنها التاريخ الحديث: - ٔ

 قاؿ العلبمة صاحب مجلة الفتح الغراء: في سورة التوبة نقرأ ىذه الآية الكريمة:

(ٕ/ٖٕٛ) 

 

ذَلِكَ قػَوْلُهُمْ بأَِفػْوَاىِهِمْ يُضَاىِئُوفَ }وَقاَلَتِ الْيػَهُودُ عُزَيػْرٌ ابْنُ اللَّوِ وَقاَلَتِ النَّصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللَّوِ 
قػَوْؿَ الَّذِينَ كَفَرُوا مِنْ قػَبْلُ قاَتػَلَهُمُ اللَّوُ أنََّى يػُؤْفَكُوفَ{ فصدر ىذه الآية وىو جملة }وَقاَلَتِ 



ى الْيػَهُودُ عُزَيػْرٌ ابْنُ اللَّوِ{ يتضمن من وقائع التاريخ وحقائق العلم أمرا لم يكن أحدا يعرفو عل
 وجو الأرض في عصر نزوؿ القرآف.

ذلك أف اسم عزير لم يكن معروفا عند بني إسرائيل إلا بعد دخولهم مصر واختلبطهم بأىلها 
واتصالهم بعقائد ووثنيتها واسم عزير ىو أوزيرس كما ينطق بو الإفرنج أو عوزر كما ينطق بو 

نتحلوا عبادة الشمس كانوا قدماء المصريين وقدماء المصريين منذ تركوا عقيدة التوحيد وا
يعتقدوف في عوزر أو أوزيرس أنو ابن الله وكذلك بنو إسرائيل في دور من أدوار حلولهم في 
مصر القديمة استحسنوا ىذه العقيدة عقيدة أف أوزيرس ابن الله وصار اسم أوزيرس أو عوزر 

اروا يسموف عزير من الأسماء المقدسة التي طرأت عليهم من ديانة قدماء المصريين وص
أولادىم بهذا الاسم الذي قدسوه كفرا وضلبلا فعاب الله عليهم ذلك في القرآف الحكيم 

 ودلهم على ىذه الوقائع من تاريخهم الذي نسيو البشر جميعا.
إف اليهود لا يستطيعوف أف يدعوا في وقت من الأوقات أف اسم عزير كاف معروفا عندىم قبل 

ا الاسم في لغتهم من مادة عوزر وىي تدؿ على الألوىية اختلبطهم بقدماء المصريين وىذ
ومعناه الإلو المعين وكانت بالمعنى نفسو عند قدماء المصريين في اسم عوزر أو أوزيرس الذي  
كاف عندىم في الدىر الأوؿ بمعنى الإلو الواحد ثم صاروا يعتقدوف أنو ابن الله عقب عبادتهم 

في الطور الثاني عندما كانوا يعتقدوف أف أوزيرس ابن  للشمس واليهود أخذوا منهم ىذا الاسم
 الله.

فهذا سر من أسرار القرآف لم يكتشف إلا بعد ظهور حقيقة ما كاف عليو قدماء المصريين في 
العصر الحديث وما كاف شيء من ذلك معروفا في الدنيا عند نزوؿ القرآف حتى إف أعداء 

يقة التاريخية شبهة يلطخوف بها وجو الإسلبـ الإسلبـ كانوا يصوغوف من جهلهم بهذه الحق
 ويطعنوف بها في القرآف فقاؿ اليهود منهم إف القرآف يقولنا ما لم نقل

(ٕ/ٖٖٛ) 

 

في كتبنا ولا في عقائدنا وأتى دعاة النصرانية منهم بما شاء لهم أدبهم من السب والطعن 
 فوالزراية بالقرآف ودين الإسلبـ ونبي الإسلبـ اىػ بتصرؼ طفي

 معجزة يكشف عنها الطب الحديث - ٕ
كتب العلبمة المرحوـ الدكتور عبد العزيز إسماعيل باشا في مجلة الأزىر الغراء يقوؿ في مقاؿ 
لو تحت عنواف الطب وصياـ شهر رمضاف من الناس من يتوىم أف في صياـ رمضاف وىو من 

وغيره عامة ولما يكوف  أركاف الإسلبـ مضرة تلحق بالصائم لما يصيب الجهاز الهضمي خاصة



من بعض الصائمين من انفعاؿ وغضب وىذا خطأ لأف ما ذىبوا إليو ليس من الصياـ في شيء 
ولكنو من ترؾ الاعتداؿ في طعاـ الإفطار والسحور ولأنهم لم يراعوا ما يتناسب مع خلو 
و لا المعدة النهار كلو في وقت الإفطار لأف السحور يجب أف يقتصر على بضع لقيمات لأن

ضرر من الجوع في حد ذاتو وبما أف الصياـ يستعمل طبيا في حالات كثيرة ووقاية في حالات 
أكثر وأف كثيرا من الأوامر الدينية لم تظهر حكمتها وستظهر مع تقدـ العلوـ رأيت من الواجب 
 على أف أكتب عما ظهر طبيا للآف من فوائده ىذه الأوامر وإيضاح آيات قرآنية لأبين معناىا

 الذي لا يظهر إلا لمن بحث عنها في نور الطب الحديث وسأبدأ بالصياـ.
 الصياـ:

للصياـ فوائد في ثلبث جهات أولاىا وأىمها الجهة الروحية وىذه أتركها لعلماء الدين 
والمتصوفة منهم ثانيها الجهة الأخلبقية وىذه أتركها لعلماء الأخلبؽ ومن السهل البرىنة على 

لإنساف النظاـ والقناعة وطاعة الرؤساء والصبر وكبح شهوات النفس وحب أف الصياـ يعود ا
الخير والصدقة وغير ذلك من الفضائل وثالثها وأقلها أىمية الجهة المادية أو الصحية وىي 

 محل بحثنا.

(ٕ/ٖٛٗ) 

 

لقد ظهر أف الصياـ يفيد في حالات كثيرة وىو العلبج الوحيد في أحواؿ أخرى وىو أعم علبج 
 م يمكن العلبج الوحيد للوقاية من أمراض شتى.إف ل

 فللعلبج يستعمل في:
اضطرابات الأمعاء المزمنة المصحوبة بتخمر في المواد الزلالية والنشوية وىنا ينجح  - ٔ

الصياـ وخصوصا عدـ شرب الماء بين الأكلتين وأف تكوف بين الأكلة والأخرى مدة طويلة كما 
ء المناسب حسب حالة التخمر وىذه الطريقة ىي أنجع في صياـ رمضاف ويمكن أخذ الغذا

 طريقة لتطهير الأمعاء.
زيادة الوزف الناش  من كثرة الغذاء وقلة الحركة فالصياـ أنجع من كل علبج مع الاعتداؿ  - ٕ

 وقت الإفطار في الطعاـ والاكتفاء بالماء في السحور.
الترؼ والانفعالات النفسية ففي ىذه زيادة الضغط الذاتي وىو آخذ في الانتشار بازدياد  - ٖ

الحالة يكوف شهر رمضاف نعمة وبركة خصوصا إذا كاف وزف الشخص أكثر من الوزف الطبيعي 
 لمثلو.

البوؿ السكري وىو منتشر انتشار الضغط ويكوف في مدتو الأولى وقبل ظهوره مصحوبا  - ٗ



ر يهبط مع قلة السمن ويهبط غالبا بزيادة الوزف فهنا يكن الصياـ علبجا نافعا إذ إف السك
السكر في العادة بعد الأكل بخمس ساعات إلى أقل من الحد الطبيعي في حالات البوؿ 
السكري الخفيف وبعد عشر ساعات إلى أقل من الحد الطبيعي بكثير ولا يزاؿ الصياـ مع 
  بعض الملبحظات في الغذاء أىم علبج لهذا المرض حتى بعد ظهور الأنسولين خصوصا إذا
كاف الشخص يزيد على الوزف الطبيعي ولم يكن ىناؾ علبج لهذا المرض قبل الأنسولين غير 

 الصياـ.
٘ - .  التهاب الكلى الحاد والزمن المصحوب بارتشاح وتورـ

(ٕ/ٖٛ٘) 

 

ٙ - .  أمراض القلب المصحوبة بتورـ
البا التهاب المفاصل المزمنة خصوصا إذا كانت مصحوبة بسمن كما يحصل عند السيدات غ

بعد سن الأربعين وقد شوىدت حالات تتمشى في شهر رمضاف بالصياـ فقط أكثر مما تتمشى 
 مع علبج سنوات بالكهرباء والحقن والأدوية وكل الطب الحديث.

وب سائل يقوؿ ولكن الصياـ في كل ىذه الحالات يحتاج إلى إرشاد طبيب في كل مرض على 
ا كتب على الأصحاء وىذا صحيح ولكن فائدة حدتو والصياـ الذي كتب على المسلمين إنم

الصياـ للؤصحاء... ىي الوقاية من ىذه الأمراض وخصوصا الأمراض التي مر ذكرىا تحت رقم 
 .ٚوٖوٕؤ

وىذه الأمراض كلها تبتدئ في الإنساف تدريجا بحيث لا يمكن الجزـ بأوؿ المرض فلب 
لم يتقدـ بعد إلى الحد الذي  الشخص ولا طبيبو يمكنهما أف يعرفا أوؿ المرض لأف الطب

يعرؼ فيو أسباب ىذه الأمراض كلها ولكن من المؤكد طبيا أف الوقاية من كل ىذه الأمراض ىي 
في الصياـ بل إف الوقاية فعالة جدا قبل ظهور أعراض المرض بوضوح وقد ظهر بإحصاءات لا 

غط الذاتي للدـ تقبل الشك أف زيادة السمن يصحبها استعداد للبوؿ السكري وزيادة الض
والتهاب المفاصل المزمن وغير ذلك ومع قلة الوزف الاستعداد لهذه الأمراض بالنسبة نفسها 
وىذا ىو السر في أف شركات التأمين لا تقبل تأمينا على الأشخاص الذين يزيد وزنهم إلا 
 اض.بشروط تثقل كلما زاد الوزف والصياـ مدة شهر كل سنة ىو خير وقاية من كل ىذه الأمر 

وىذه الأمراض تنتشر بزيادة الحضارة والترؼ فقد انتشرت في أوروبا أكثر من الأوؿ وفي مصر 
يكاد يكوف البوؿ السكري وزياد ضغط الدـ مقتصرين على الطبقات الوسطى والعليا وىو قليل 



 جدا في الفقراء.
 ويغلب على الظن أف ذلك ىو السر في الصياـ في الإسلبـ أشد منو في الأدياف

(ٕ/ٖٛٙ) 

 

السابقة لأف الإسلبـ وىو آخر الشرائع السماوية جاء في زمن نحتاج فيو إلى الوقاية من أمراض 
 تزداد كلما ازداد الترؼ اىػ رحمو الله عليو.

 معجزة يكشف عنها علم الاجتماع - ٖ
 كتب العلبمة مدير مجلة الأزىر الغراء تحت عنواف معجزات القرآف العلمية القرآف يضع أصوؿ

 علم الاجتماع قبل العلم بأكثر من ألف سنة مقالا ضافيا نقتطف منو ما يلي:
لما جاء الإسلبـ وشرع أىلو في إحياء موات العلم ونقل كتبو القيمة إلى لغتهم نظروا في كل 
شيء مستهدين بالأصوؿ الأولية للقرآف الكريم كقولو تعالى: }إِنَّا كُلَّ شَيْءٍ خَلَقْنَاهُ بِقَدَرٍ{ 

{ فأدركوا على وجو عاـ أف وق ولو: }وَإِفْ مِنْ شَيْءٍ إِلاَّ عِنْدَناَ خَزَائنُِوُ وَمَا نػُنػَزّْلوُُ إِلاَّ بِقَدَرٍ مَعْلُوٍـ
لكل شيء في ىذا الوجود نظاما يجري عليو كما فعل بعض المؤرخين وخاصة ابن خلدوف 

علم خاص بها وتلت ولكن المعارؼ التي كانت قد جمعت عن الأمم لم تكن تكفي لتكوين 
ىذا الدور نهضة أوروبا فادخر الله ىذا السبق للفيلسوؼ الفرنسي الكبير "أوجست كومت 

" واضع أصوؿ الفلسفة الوضعية فإنو أوؿ من جعل للبجتماع علما ووضعو ٖ٘ٛٔ – ٜٛٚٔ
في رأس جميع العلوـ البشرية لشرؼ موضوعو من ناحية ولأنو لا يتسنى إلا لمن يأخذ من كل 

 بطرؼ لتشعب بحوثو واستنادىا على جملة المعارؼ البشرية. علم
فعلم الاجتماع البشري أحدث العلوـ وضعا ولكنو أشرفها موضوعا إذ يعرفنا على أي الأصوؿ 

تقوـ الجماعات وبأيها تحفظ وجودىا وترتقي وما ىي عوامل التأليف التي تقوي وجودىا 
لها معارؼ عالية ضرورية للمجتمع ضرورة على وعوامل التحليل التي تفصم عرى ألفتها وىذه ك

 قوانين الصحة والطب لآحاده.
 ثم ذكر من قواعد علم الاجتماع أف الإنساف لا يستطيع أف يؤثر في المجتمع لمجرد رأي

(ٕ/ٖٛٚ) 

 

يبدو لو في إصلبحو ولكن ذلك لا يكوف إلا إذا فهم الكافة سداد ىذا الرأي وعملوا بو عند 
تمع ميل جديد للتحوؿ عن الجهة التي يراد تحويلو منها إلى الوجهة التي ذاؾ يوجد في المج



يريده على أف يكوف عليها وىذا كلو مصداؽ لقولو تعالى: }إِفَّ اللَّوَ لا يػُغَيػّْرُ مَا بِقَوٍْـ حَتَّى يػُغَيػّْرُوا 
ترضاه لمجتمعها يجب مَا بأِنَػْفُسِهِمْ{ فمعنى الآية أف الأمة التي تريد أف يحوؿ الله عنها حالا لا 

عليها أف تغير من نفسيتها أولا فإف فعلت حوؿ الله عنها ما تكره ووجو إليها من نعمو ما تحب 
وىذا وحده معجزة علمية للقرآف كاف يجب أف يعقد لها فصل خاص وأف يشاد بذكرىا أعظم 

روؼ إشادة فكشف ىذا السر يجعلنا ندرؾ سر تنبيو القرآف على وجوب الدعوة إلى المع
 والنهي عن المنكر وبعد أف ساؽ أدلة عن الكتاب والسنة على ذلك قاؿ:

القرآف أثبت أف للبجتماع نواميس ثابتة قبل أف يتخيلها أعلم علماء الأرض تخيلب وقد رأيت أف 
تعيين تلك النواميس والتحسس مما خفي منها ىو الشغل الشاغل اليوـ لفلبسفة الاجتماع 

فِي الَّذِينَ خَلَوْا مِنْ قػَبْلُ وكََافَ أَمْرُ اللَّوِ قَدَراً مَقْدُوراً{ وقاؿ تعالى: }فػَهَلْ  فقاؿ: }سُنَّةَ اللَّوِ 
{ }سُنَّةَ اللَّوِ يػَنْظُرُوفَ إِلاَّ سُنَّتَ الْأَوَّليِنَ فػَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّوِ تػَبْدِيلبً وَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّتِ اللَّوِ تَحْويِلبً 

 خَلَتْ مِنْ قػَبْلُ وَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللَّوِ تػَبْدِيلًب{ .الَّتِي قَدْ 
ولم يكتف الكتاب بهذا وحده ولكنو قرر أيضا أف الجماعات كالآحاد لها آجاؿ لا نستطيع أف 

نتعداىا وىو ما ىدى إليو علم الاجتماع بعد أف وجد أف وجوه الشبو بين الفرد والمجتمع 
أُمَّةٍ أَجَلٌ فإَِذَا جَاءَ أَجَلُهُمْ لا يَسْتَأْخِرُوفَ سَاعَةً وَلا يَسْتػَقْدِمُوفَ{ وقد  واحدة فقاؿ تعالى: }وَلِكُلّْ 

 تكرر مثلها في سور كثيرة من القرآف الكريم.
فالذي يتامل في سبق القرآف الكريم العالم كلو أكثر من عشرة قروف في وضع أصوؿ العلم 

ىش كل الدىش ولا يكاد يصدؽ عينيو وسندأب الاجتماعي ويكوف من غير أىل ىذا الدين يد
 نحن من جهتنا على تجلية الأصوؿ العلمية مستخرجين إياىا من

(ٕ/ٖٛٛ) 

 

الكتاب الكريم ليتحقق العالم أنو على ما يقولو موحيو سبحانو وتعالى: }مَا فػَرَّطْنَا فِي الْكِتَابِ 
 مِنْ شَيْءٍ{ .

هم زعامة العلم والحكمة في العالم في سنين وبذلك يتضح سر نهضة المسلمين التي حصلت ل
معدودة فإنهم لو كانوا بدؤوا حياتهم العلمية على النحو الذي تبدؤىا بو كل أمة ما استطاعوا أف 

يبزوا الأمم التي تقدمتهم في ىذا السبيل بقروف كثيرة ولكنهم لبدئهم إياىا مستنيرين بهذه 
في مدى قصير لم تبلغو أمة في آماد طويلة وعلى الأصوؿ القرآنية العالية بلغوا منها أوجا 

المسلمين اليوـ أف يدركوا ىذا الأمر الجلل وأف يجعلوا كتابهم نبراسا لهم في اقتباسهم العلم 



عن الأمم الغربية ليبلغوا منو ما بلغو أسلبفهم في عهدىم الأوؿ ويزيدوا عليو ما ىدى إليو البشر 
 في العصور الأخيرة اىػ.

(ٕ/ٖٜٛ) 

 

 الوجو الثامن: آيات العتاب
... 

 الوجو الثامن آيات العتاب
ومعنى ىذا أف القرآف سجل في كثير من آياتو بعض أخطاء في الرأي على الرسوؿ صلى الله 
عليو وسلم ووجو إليو بسببها عتابا نشعر بلطفو تارة وبعنفو أخرى ولا ريب أف العقل المنصف 

وحده ولو كاف كلبـ محمد ما سجل على نفسو ىذه يحكم جازما بأف ىذا القرآف كلبـ الله 
 الأخطاء وىذا العتاب يتلوىما الناس بل ويتقربوف إلى الله بتلبوتهما حتى يوـ المآب.

 الخطأ في الاجتهاد ليس معصية:
وننبهك في ىذه المناسبة إلى أف ىذا الخطأ ليس معصية حتى يقدح ذلك في عصمة الرسوؿ 

خطأ فحسب بل ىو من نوع الخطأ الذي يستحق صاحبو أجرا  صلى الله عليو وسلم إنما ىو
لأنو صادر عن اجتهاد منو والاجتهاد الصالح وىو بذؿ الجهد في الاطلبع والبحث والموازنة 
والاستنتاج مجهود شاؽ يبذلو صاحبو لغرض شريف فليس من الإنصاؼ حرمانو من المكافأة 

 يس في وسعو أف يكوف معصومامتى كاف أىلب للبجتهاد وإف أخطأ لأف الإنساف ل

(ٕ/ٖٜٛ) 

 

من الخطأ بل المجتهد يخط  بعد أف يبذؿ وسعو في طلب الصواب وىو يتمنى ألا يخط  بل 
وىو يخشى أشد الخشية أف يخط  والله تعالى يقوؿ: }لا يُكَلّْفُ اللَّوُ نػَفْساً إِلاَّ وُسْعَهَا{ وعلى 

ف أخطأ وأجراف إذا أصاب روى الجماعة  ىذا قررت شريعتنا السمحة أف المجتهد لو أجر إ
كلهم حديث "إذا حكم الحاكم في شيء فاجتهد ثم أصاب فلو أجراف وإذا حكم فاجتهد ثم 
أخطأ فلو أجر واحد" بل كاف النبي صلى الله عليو وسلم يعطي أمراء الجيوش والسرايا حق 

ن فأرادوؾ على أف الحكم بما يروف فيو المصلحة ويقوؿ للواحد منهم "وإذا حاصرت أىل حص
تنزلهم على حكم الله فلب تنزلهم على حكم الله ولكن أنزلهم على حكمك فإنك لا تدري 

 أتصيب فيهم حكم الله أـ لا" رواه أحمد ومسلم والترمذي وابن ماجو.



ولا ريب أف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم كاف في موضع الإمامة الكبرى للخلق فكاف من 
يقلده الخلق في الاجتهاد وأف يخط  في بعض الأمور لئلب يصرفهم حكمة الله أف يجتهد ل

خوؼ الخطأ في الاجتهاد عن الاجتهاد ما داـ أفضل الخلق على الإطلبؽ قد أخطأ ومع خطئو 
لم يمتنع عن الاجتهاد بل عاش طواؿ حياتو يجتهد في كل ما لم ينزؿ عليو فيو وحي حتى يتقرر 

لعقوؿ وثمار القرائح ويتحرر الفكر البشري من رؽ الجمود في الناس مبدأ الانتفاع بمواىب ا
والركود ثم كاف من حكمة الله أيضا أف يقف رسولو على وجو الصواب فيما أعوزه فيو الصواب 
ليعلم الناس أنو ليس كأحدىم ولا أف اجتهاده كاجتهادىم بل اجتهاده حجة دونهم لأنو مؤيد 

يقره على خطأ في الأمور الاجتهادية وىنا يزداد الذين من لدف ربو يتولاه مولاه دائما حتى لا 
آمنوا إيمانا بو وثقة بكل ما صدر عنو ثم يقتدوف بو في وجوب الخضوع للحق إذا ظهر كما  

كاف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم يخضع لو ويعلنو ويعلن خطأه فيما أخطأ فيو لا تأخذه العزة 
العظمة وسر النهضة وسر تربية الأمة بالقدوة }لقََدْ   بالإثم ولا تلويو العظمة عن حق بل ىنا سر

 { .كَافَ لَكُمْ فِي رَسُوؿِ اللَّوِ أُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِمَنْ كَافَ يػَرْجُو اللَّوَ وَالْيػَوَْـ الْآخِرَ وَذكََرَ اللَّوَ كَثِيراً 

(ٕ/ٖٜٓ) 

 

للبجتهاد أو يجمد إنما العار الجارح لكرامة البشر أف يجمد الإنساف فلب يجتهد وىو أىل 
المجتهد على رأيو وإف كاف عظيما بعد أف يستعلن لو خطؤه مع أف الرجوع إلى الحق فضيلة 
والرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل والكماؿ المطلق لله وحده وفي الحديث "كل 

 بني آدـ خطاء وخير الخطائين التوابوف" .
أخطاء الرسوؿ الاجتهادية أمر آخر لو قيمتو  يضاؼ إلى ما ذكرنا من الحكم والأسرار في

وخطره وىو إقامة أدلة مادية ناطقة على بشرية الرسوؿ وعبوديتو وأنو وىو أفضل خلق الله لم 
يخرج عن أف يكوف عبدا من عبيد الله يصيبو من أعراض العبودية ما يصيب العباد ومن ذلك 

ولا يغلوف في إجلبلو كما ضل  خطؤه في الاجتهاد وبذلك لا يضل المسلموف في إطرائو
النصارى في ابن مريم ولقد نبو الرسوؿ صلى الله عليو وسلم إلى ذلك فقاؿ: "لا تطروني كما 

أطرت النصارى ابن مريم إنما أنا عبد فقولوا عبد الله ورسولو" رواه البخاري وقاؿ: "إنما أنا بشر 
لن أكذب على الله" رواه أحمد مثلكم وإف الظن يخط  ويصيب ولكن ما قلت لكم قاؿ الله ف

وابن ماجو وقاؿ صلى الله عليو وسلم "إنما أنا بشر وإنكم تختصموف إلي فلعل بعضكم أف 
يكوف ألحن بحجتو من بعض فأحسب أنو صادؽ فأقضي لو على نحو ما أسمع فمن قضيت لو 

أصحاب بحق مسلم فإنما ىي قطعة من النار فليأخذىا أو ليتركها" رواه مالك والشيخاف و 



 السنن.
 وخلبصة القوؿ أف في ىذا المقاـ أمورا ثلبثة:

أولها أف خطأ الرسوؿ صلى الله عليو وسلم لم يكن من جنس الأخطاء المعروفة التي يتردى 
فيها كثير من ذوي النفوس الوضيعة كمخالفة أمر من الأوامر الإلهية الصريحة أو ارتكاب فعل 

ليو الصلبة والسلبـ في أمور ليس لديو فيها نص صريح من الأفعاؿ القبيحة إنما كاف خطؤه ع
 فأعمل نظره وأجاؿ فكره وبذؿ وسعو ولكن على رغم ذلك كلو أخطأ.

(ٕ/ٖٜٔ) 

 

ثانيها أف الله تعالى لم يقر رسولو على خطأ أبدا لأنو لو أقره عليو لكاف إقرارا ضمنيا بمساواة 
من الله باتباع الرسوؿ صلى الله عليو وسلم الخطأ للصواب والحق للباطل ما دامت الأمة مأمورة 

فيما يقوؿ ويفعل ولكاف في ذلك تلبيس على الناس وتضليل لهم عن الحق الذي فرض الله 
عليهم اتباعو ولكاف ذلك مدعاة إلى التشكك فيما يصدر عن الرسوؿ صلى الله عليو وسلم 

وجو الصواب فيما أخطأ ضرورة أنو على ىذا الفرض قد يجتهد ويخط  ولا يرشده الله إلى 
وىذه اللوازـ كلها باطلة لا محالة فبطل ملزومها وثبت أف الحكيم العليم لا يمكن أف يقر 

القدوة العظمى على خطأ أبدا بل يبين لو وجو الصواب وقد يكوف مع ىذا البياف لوف من ألواف 
 العتاب لطيفا أو عنيفا توجيها لو وتكليما لا عقوبة وتنكيلب.

الرسوؿ صلى الله عليو وسلم كاف يرجع الصواب الذي أرشده مولاه دوف أف يبدي  ثالثها أف
غضاضة ودوف أف يكتم شيئا مما أوحي إليو من تسجيل الأخطاء عليو وتوجيو العتاب إليو وفي 
ذلك لا ريب أنصع دليل على عصمتو وأمانتو وعلى صدقو في كل ما يبلغ عن ربو وعلى أف 

 ضعو ولكن تنزيل العزيز الرحيمالقرآف ليس من تأليفو وو 
 آيات العتاب نوعاف:

أما بعد فإف العتاب الموجو للرسوؿ في القرآف على نوعين نوع لطيف لين ونوع عنيف خشن 
 ولنمثل لها بأمثلو ثلبثة:

لَكَ الَّذِينَ المثاؿ الأوؿ قولو تعالى: في سورة التوبة: }عَفَا اللَّوُ عَنْكَ لِمَ أَذِنْتَ لَهُمْ حَتَّى يػَتَبػَيَّنَ 
صَدَقُوا وَتػَعْلَمَ الْكَاذِبيِنَ{ وذلك أنو عليو السلبـ كاف قد أذف لبعض المنافقين في التخلف عن 
غزوة تبوؾ حين جاؤوا يستأذنوف ويعتذروف فقبل منهم تلك الأعذار أخذا بظواىرىم ودفعا لأف 

كما ترى وأمره بكماؿ التثبت يقاؿ إنو لا يقبل العذر من أصحاب الأعذار ولكن الله تعالى عاتبو  



والتحري وألا ينخدع بتلك الظواىر فإف من وارثها أسفل المقاصد والله أعلم بما يبيتوف ولعلو 
 لم يخف عليك لطف ىذا العتاب بتصدير العفو فبو خطابا للرسوؿ من رب الأرباب!.

(ٕ/ٖٜٕ) 

 

لَوُ أَسْرَى حَتَّى يػُثْخِنَ فِي الْأَرْضِ تُريِدُوفَ عَرَضَ  المثاؿ الثاني قولو تعالى: }مَا كَافَ لنَِبِيٍّ أَفْ يَكُوفَ 
نػْيَا وَاللَّوُ يرُيِدُ الْآخِرَةَ وَاللَّوُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ , لَوْلا كِتَابٌ مِنَ اللَّوِ سَبَقَ لَمَسَّكُمْ فِيمَا أَخَ  ذْتُمْ عَذَابٌ الدُّ

وَاتػَّقُوا اللَّوَ إِفَّ اللَّوَ غَفُورٌ رحَِيمٌ{ وذلك أنو وقع في أسر  عَظِيمٌ , فَكُلُوا مِمَّا غَنِمْتُمْ حَلبلًا طيَّْباً 
المسلمين يوـ بدر سبعوف من أشراؼ قريش فاستشار الرسوؿ أصحابو فيهم فمنهم من اشتد 

وأبى عليهم إلا السيف ومنهم من رؽ لحالهم وأشار بقبوؿ الفداء منهم وكاف الرسوؿ صلى الله 
لرحمة ما خير بين أمرين إلا اختار أيسرىما ما لم يكن إثما فرجح عليو وسلم مطبوعا على ا

بمقتضى طبعو الكريم ورحمتو الواسعة رأى من أشار بقبوؿ الفداء عسى أف يسلموا أو يخرج 
الله من أصلببهم من يعبده ويمجده ولينتفع المسلموف بماؿ الفدية في شؤونهم الخاصة والعامة 

الكريمة المذكورة وفيها تسجيل لخطأ ذلك الإجتهاد ولكن ما لبث حتى نزلت الآيات 
 المحمدي فلو كاف القرآف كلبمو ما سجل على نفسو ذلك الخطأ!

أمر آخر في ىذه الآيات ظاىرة عجيبة ىي الجمع بين متقابلبت لا تجتمع في نفس بشر على 
ىذا ىذا الوجو فصدرىا استنكار للفعل ما كاف لنبي أف يكوف لو أسرى حتى يثخن وعقب 

الاستنكار عتاب قاس مر وتخويف من العذاب تريدوف عرض الدنيا والله يريد الآخرة والله عزيز 
حكيم لولا كتاب من الله سبق لمسكم فيما أخذتم عذاب عظيم وفي أثر ىذا الاستنكار 

والعتاب والتخويف إذف بالأكل ووصف لو بالطيب والحل وبشارة بالمغفرة والرحمة لمن أكل 
غنمتم حلبلا طيبا واتقوا الله إف الله غفور رحيم ومثلك يعلم أف نظم ىذه المتقابلبت  فكلوا مما

في سلك واحد بهذه الصورة لآمر واحد ومأمور واحد لا يمكن أف يصدر من نفس بشرية ىكذا 
من غير فاصل بين الإنكار والإذف ولا بين المدح والذـ ولا بين الوعيد والوعد لأف من طبيعة 

يشغلهم شأف عن شأف ولا يجتمع لهم في أمر واحد ووقت واحد خاطراف متقابلبف البشر أف 
 ولا حالاف متنافياف كالغضب والرضا والإستهجاف

(ٕ/ٖٜٖ) 

 



والاستحساف بل إذا تواردا على النفس فإنما يرادف متعاقبين في زمنين وإذا تعاقب فاللبحق 
وتسجيلو بل من الطبيعي تركو والإضراب منهما يمحو السابق وإذا محاه لم يبق معنى لإثباتو 

عنو خصوصا إذا كاف ىذا الخاطر الأوؿ وإعلبنا لتخطئة المتكلم ونقده ولومو كقبوؿ الفداء في 
 ىذا المقاـ وأكلو.

فلب جرـ أف ىذه الظاىرة تأبى ىي الأخرى إلا أف تكوف دليل إعجاز وبرىاف صدؽ على أف ىنا 
شأف ولا تتأثر ببواعث الغضب والرضا كما يتأثر الإنساف نفسيتين مختلفتين نفسية لا يشغلها 

ونفسية نسبتها إلى الأخرى نسبة المأمور من آمره والمسود من سيده ولكن مع الحب والقرب 
فهذه الآيات الكريمة ليست إلا كلبـ سيد عزيز يقوؿ لعبده الحبيب أخطأت فيما مضى وما  

 مثلو في المستقبل!كاف لك أف تفعل ولكني عفوت وغفرت وأذنت لك ب
المثاؿ الثالث قوؿ عز وجل: }عَبَسَ وَتػَوَلَّى , أَفْ جَاءَهُ الْأَعْمَى , وَمَا يدُْريِكَ لَعَلَّوُ يػَزَّكَّى , أَوْ 

فَعَوُ الذّْكْرَى , أَمَّا مَنِ اسْتػَغْنَى , فأَنَْتَ لَوُ تَصَدَّى , وَمَا عَلَيْكَ أَلاَّ يػَزَّكَّى , وَ  أَمَّا مَنْ جَاءَؾَ يَذَّكَّرُ فػَتػَنػْ
يَسْعَى , وَىُوَ يَخْشَى , فأَنَْتَ عَنْوُ تػَلَهَّى , كَلبَّ إِنػَّهَا تَذْكِرَةٌ{ وذلك أف النبي صلى الله عليو وسلم  
كاف مشتغلب ذات يوـ بدعوة أشراؼ من قريش إلى الإسلبـ وإذا عبد الله بن أـ مكتوـ يجيء 

بد الله رجلب أعمى تشرؼ بهداية الإسلبـ من قبل ويسأؿ الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وكاف ع
ولم يقدر تشاغلو بدعاية ىؤلاء الصناديد الذين كاف النبي صلى الله عليو وسلم حريصا على 
ىدايتهم كل الحرص وكاف يستمليهم ويتألفهم إليو طمعا في أف يسلموا فلب يلبث جماىير 

الصحابي يسأؿ أنو مسلم فطبيعي العرب أف تقتدي بهم في إسلبمهم وفي أي شيء جاء ىذا 
انو لم يسألو عن الإسلبـ بل جاء يستزيده من الهداية والعلم ويقوؿ: "يا رسوؿ الله علمني مما 

 علمك الله".
وجد الرسوؿ صلى الله عليو وسلم نفسو بين قوـ غلبظ مشركين يدعوىم إلى الإسلبـ ورجل 

ك الصناديد وعبس في وجو ابن أـ مكتوـ وديع مسلم يستزيده من العلم فآثر الإقباؿ على أولئ
 ىذا واعرض عنو لا احتقارا لو وغضا من شأنو ولكن حرصا على ىداية ىؤلاء خوفا

(ٕ/ٖٜٗ) 

 

من أف تفوت ىذه الفرصة السانحة لدعوتهم فأنزؿ الله على رسولو تلك الآيات السالفة يعاتبو 
ية ما كاف ينبغي أف يصل بو إلى فيها ذلك العتاب القاسي الخشن ويفهمو أف حرصو على الهدا

حد الإقباؿ الشديد على ىؤلاء الصناديد وىم عنو معرضوف ولا إلى حد الإعراض العابس في 
 وجو ىذا الضعيف الأعمى وىو عليو مقبل.



وكأني بك تحسن حرارة ىذا العتاب وذلك لتقرير مبدأ من المبادئ العالية ىو الإعراض عن 
قباؿ على المقبلين مهما رؽ حالهم واصبر نفسك مع الذين المعرضين مهما عظم شانهم والإ

يدعوف ربهم بالغدوة والعشى يريدوف وجهو ولا تعد عيناؾ عنهم تريد زينة الحياة الدنيا ولا تطع 
من أغفلنا قلبو عن ذكرنا واتبع ىواه وكاف أمره فرطا ولعلك تلمح معي من وراء ىذا العتاب 

عوتو وتفانيو في وظيفتو وحرصو على ىداية الناس أجمعين رحمة الرسوؿ بأعدائو وإخلبصو لد
 زاده الله شرفا على شرفو وعزا على عزه آمين.

(ٕ/ٖٜ٘) 

 

 الوجو التاسع: ما نزؿ بعد طوؿ انتظار
... 

 الوجو التاسع: ما نزؿ بعد طوؿ انتظار
تلبث وطوؿ ومعنى ىذا أف القرآف آيات كثيرة تناولت مهمات الأمور ومع ذلك لم تنزؿ إلا بعد 

انتظار فدؿ ىذا على أف القرآف كلبـ الله لا كلبـ محمد لأنو لو كاف كلبـ محمد ما كاف معنى 
لهذا الانتظار فإف الانتظار في ذاتو شاؽ وتعلقو بمهمات الأمور يجعلو أشق خصوصا على رجل 

 عظيم يتحدى قومو بل تحدى العالم كلو!.
 ولبياف ىذا الوجو نمثل بأمثلة خمسة:

ا حادث تحويل القبلة من بيت المقدس إلى الكعبة نزؿ فيو قوؿ الله تعالى: }قَدْ نػَرَى أوله
لَةً تػَرْضَاىَا فػَوَؿّْ وَجْهَكَ شَطْرَ الْمَسْجِدِ الْحَرَاِـ وَحَيْ  ثُ مَا  تػَقَلُّبَ وَجْهِكَ فِي السَّمَاءِ فػَلَنػُوَلّْيػَنَّكَ قِبػْ

 أنت تفهم معي من ىذه الآية أف محمدا صلى الله عليو وسلمكُنْتُمْ فػَوَلُّوا وُجُوىَكُمْ شَطْرَهُ{ ف

(ٕ/ٖٜ٘) 

 

كاف يتحرؽ شوقا إلى تحويل القبلة إلى الكعبة ومن أجل ذلك كاف يقلب وجهو في السماء 
تلهفا إلى نزوؿ الوحي بهذا التحويل ولقد طاؿ بو الأمر سنة ونصف سنة وىو يستقبل بيت 

س عن نفسو وأسعفها بهذا الذي تهفو إليو نفسو ويصبو المقدس فلو كاف القرآف من وضعو لنف
 إليو قومو لأف الكعبة في نظرىم ىي مفخرتهم ومفخرة آبائهم من قبلهم.

ثانيها حادث الإفك وىو من أخطر الأحداث وأشنعها لم ينزؿ القرآف فيو إلا بعد أف مضى على 
صديقو الأوؿ أبي بكر  الحادث قرابة أربعين يوما على حين أنو يتصل بعرض الرسوؿ وعرض



وقاـ على اتهاـ أـ المؤمنين عائشة الصديقة بنت الصديق ورميها بأقذر العار وىو عار الزنى فلو  
كاف القرآف كلبـ محمد ما بخل على نفسو بتلك الآيات التي تنقذ سمعتو وسمعة زوجو 

ة الآثمة التي الحصاف الطاىرة ولما انتظر يوما واحدا في القضاء على ىذه الوشايات الحقير 
فْكِ عُصْبَةٌ مِنْكُمْ{   -تولى كبرىا أعداء الله المنافقوف اقرأ قولو سبحانو: }إِفَّ الَّذِينَ جَاءُوا باِلْأِ

}أُولئَِكَ مُبػَرَّأُوفَ مِمَّا يػَقُولُوفَ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ وَرزِْؽٌ كَريِمٌ{ في سورة النور ثم حدثني بعد  -إلى قولو 
واجب على محمد صلى الله عليو وسلم أف يعجل الحكم بهذه البراءة لو  قراءتها ألم يكن ال

كاف الأمر إليو خصوصا أنو قد علم الناس وجوب الدفاع عن العرض ولو بالنفس؟ ثم أخبرني 
ألا ترى فارقا كبيرا بين ىذه اللغة الجريئة القاطعة المنذرة والمبسرة التي صيغت بها آيات 

حذرة المتحفظة التي رويت عنو في ىذه الحادثة إف كنت في شك البراءة وبين لغة الرسوؿ ال
فأمامك آيات البراءة وىاؾ كلمتين مما أثر عنو في ىذا الأمر الجلل ورد أنو قاؿ حين طاؿ 
الانتظار وبلغت القلوب الحناجر إني لا أعلم إلا خيرا وورد أنو قاؿ قبيل الساعة التي نزلت 

إنو قد بلغني كذا وكذا فإف كنت بريئة فسيبرئك الله وإف كنت فيها آيات البراءة يا عائشة أما 
 ألممت بذنب فاستغفري الله.

 فهل يجوز في عقل عاقل أف يكوف صاحب ىذا الكلبـ ىو صاحب آيات البراءة؟

(ٕ/ٖٜٙ) 

 

دع عنك الأسلوبين ولكن تأمل النفسيتين المتميزتين في الكلبمين تميز السيد من المسود 
 بود!والعابد من المع

ثالثها ما ورد من أف النبي صلى الله عليو وسلم سئل عن أصحاب الكهف وعن ذي القرنين 
وعن الروح فقاؿ لسائليو ائتوني غدا أخبركم ولم يقل إف شاء الله فأبطأ عليو الوحي حتى شق 
اللَّيْلِ ذلك عليو وكذبتو قريش وقالوا ودعو ربو وقلبه أي تركو ربو وأبغضو فأنزؿ الله: }وَالضُّحَى وَ 
إِذَا سَجَى مَا وَدَّعَكَ ربَُّكَ وَمَا قػَلَى{ ثم نهاه مولاه أف يترؾ المشيئة مرة أخرى إذ قاؿ لو في 
 سورة الكهف: }وَلا تػَقُولَنَّ لِشَيْءٍ إِنّْي فاَعِلٌ ذَلِكَ غَداً إِلاَّ أَفْ يَشَاءَ اللَّوُ وَاذكُْرْ ربََّكَ إِذَا نَسِيتَ 

هْدِيَنِ ربَّْي لِأَقػْرَبَ مِنْ ىَذَا رَشَداً{ ولما نزؿ جبريل بعد ىذا الإبطاء والتمهل قاؿ وَقُلْ عَسَى أَفْ يػَ 
 لو ما حكاه الله عنو في سورة مريم: }وَمَا نػَتػَنػَزَّؿُ إِلاَّ بأَِمْرِ ربَّْكَ لَوُ مَا بػَيْنَ أيَْدِينَا وَمَا خَلْفَنَا وَمَا

اً{ يعني أف عدـ الإسراع بالنزوؿ لم يكن سببو إعراض الله عنو كما بػَيْنَ ذَلِكَ وَمَا كَافَ ربَُّكَ نَسِيّ 
يزعموف بل كاف لعدـ الإذف بو لحكم بالغة قد عرضنا لبعضها في الكلبـ على أسرار تنجيم 

القرآف بالجزء الأوؿ وحسبك ىنا أف يستدؿ المنصف بهذا الإبطاء والتراخي على أف القرآف 



 نبي الكريم.تنزيل العزيز الرحيم لا كلبـ ال
رابعها ما ورد من أنو لما نزؿ قولو سبحانو: }وَإِفْ تػُبْدُوا مَا فِي أنَػْفُسِكُمْ أَو تُخْفُوهُ يُحَاسِبْكُمْ بِوِ 
اللَّوُ{ انخلعت قلوب الصحابة وذعروا ذعرا شديدا لأنهم فهموا من ىذه الآية أف الله تعالى 

ر رديئة ثم سألوا فقالوا يا رسوؿ الله سيحاسبهم على كل ما يجوؿ بخاطرىم ولو كانت خواط
أنزلت علينا ىذه الآية ولا نطيقها فقاؿ لهم النبي صلى الله عليو وسلم: "أتريدوف أف تقولوا كما 

قاؿ أىل الكتابين من قبلكم: سمعنا وعصينا؟ بل قولوا: سمعنا وأطعنا غفرانك ربنا وإليك 
تى أنزؿ تقدست أسماؤه الآية الأخيرة من المصير" فجعلوا يقولونها ويضرعوف إلى الله بها ح

سورة البقرة وىي: }لا يكَُلّْفُ اللَّوُ نػَفْساً إِلاَّ وُسْعَهَا{ إلى آخر السورة فسكنت نفوسهم 
 واطمأنت قلوبهم وفهموا أنهم لا يحاسبوف إلا على ما يقع تحت اختيارىم

(ٕ/ٖٜٚ) 

 

الضمائر العابرة وخطرات السوء ولو وفي دائرة طاقتهم من نية وعزـ وقوؿ وعمل أما خلجات 
كانت كافرة فلب يتعلق بها تكليف لأنها ليست في مقدور العبد والقرآف يقوؿ: }لا يُكَلّْفُ اللَّوُ 

 نػَفْساً إِلاَّ وُسْعَهَا{ .
فأنت ترى أف النبي صلى الله عليو وسلم لم يبين لهم ىذا البياف حين سألوه لأنو لم يوح وقتئذ 

ن وحي نفسو كما يقوؿ الأفاكوف لأسعف أصحابو بالآية الأخيرة وأنقذىم من إليو ولو كاف م
ىوؿ ىذا الخوؼ الذي أكل قلوبهم لا سيما أنهم أصحابو وىو نبيهم ومن خلقو الرحمة 

خصوصا بهم }باِلْمُؤْمِنِينَ رَؤُوؼٌ رحَِيمٌ{ وأيضا لو كاف يملك ىذا الكلبـ لعاجلهم بالبياف وإلا  
 كاتم العلم ملعوف فأين يذىبوف؟.كاف كاتما للعلم و 

خامسها ورد أف كبير المنافقين عبد الله بن أبي لما توفي قاـ إليو النبي صلى الله عليو وسلم 
فكفنو في ثوبو وأراد أف يستغفر لو فقاؿ لو عمر أتستغفر لو وتصلي عليو وقد نهاؾ ربك فقاؿ 

تػَغْفِرْ لَهُمْ إِفْ تَسْتػَغْفِرْ لَهُمْ سَبْعِينَ مَرَّةً فػَلَنْ يػَغْفِرَ إنما خيرني ربي فقاؿ: }اسْتػَغْفِرْ لَهُمْ أَوْ لا تَسْ 
هُمْ  اللَّوُ لَهُمْ{ وسأزيده على السبعين ثم صلى عليو فأنزؿ الله تعالى: }وَلا تُصَلّْ عَلَى أَحَدٍ مِنػْ

 مَاتَ أبََداً وَلا تػَقُمْ عَلَى قػَبْرهِِ{ فترؾ الصلبة عليهم.
مها في الصحيحين ثم نبئني ىل يعقل أف يكوف القرآف كلبـ محمد مع ما ترى اقرأ الرواية بتما

من أنو صلى الله عليو وسلم فهم في الآية الأولى غير ما فهم عمر ثم جاءت الآية الثانية صارفة 
للرسوؿ عن فهمو ومؤيده لعمر أفما كاف الأجدر بو لو كاف القرآف كلبمو أف يكوف ىو أدرى 

وأعرفهم بحقيقة المقصود من ألفاظو وأف يجيء آخر الكلبـ مؤيدا لما فهمو الناس بمراده منو 



ىو لا لما فهمو غيره لكن الواقع غير ذلك فقد سبق إلى فهمو أف كلمة }أَوْ{ في الآية الأولى 
للتخيير وفهم عمر أنها للمساواة وفهم الرسوؿ صلى الله عليو وسلم أف المراد بكلمة }سَبْعِينَ{ 

المعروؼ في العشرات بين الستين والثمانين وفهم عمر أنها للمبالغة للتحديد فلب  حقيقة العدد
مفهوـ لها ولما كاف ما فهمو الرسوؿ صلى الله عليو وسلم جاريا على أصل الوضع في معنى 

 }أَوْ{ وفي معنى }سَبْعِينَ مَرَّةً{

(ٕ/ٖٜٛ) 

 

افقا وكاف صلى الله عليو وسلم تمسك برأيو خصوصا أف فيو رحمة برجل من الناس وإف كاف من
 مطبوعا على الرحمة }وَمَا أَرْسَلْنَاؾَ إِلاَّ رحَْمَةً لِلْعَالَمِينَ{ .

(ٕ/ٖٜٜ) 

 

 الوجو العاشر: مظهر النبي صلى الله عليو وسلم عند ىبوط الوحي عليو
... 

 الوجو العاشر: مظهر النبي صلى الله عليو وسلم عند ىبوط الوحي عليو
النبي صلى الله عليو وسلم كاف في أوؿ عهده بالوحي يتعجل في تلقفو ويحرؾ  وبياف ذلك أف

لسانو بالقرآف من قبل أف يفرغ أمين الوحي من إيحائو إليو وذلك للئسراع بحفظو والحرص 
على استظهاره حتى يبلغو للناس كما أنزؿ وكاف عليو الصلبة والسلبـ يجد من ذلك شدة على 

لتي يحسها من نزوؿ الوحي عليو حتى إف جبينو ليتفصد عرقا في نفسو فوؽ الشدة العظمى ا
اليوـ الشديد البرد وحتى إف جسمو ليثقل بحيث يحس ثقلو من بجواره وحتى أف وجهو ليحمر 
ويسمع لو غطيط روى مسلم "أنو صلى الله عليو وسلم كاف إذا نزؿ عليو الوحي كرب لذلك 

طفاه أف يخفف عنو ىذا العناء فأنزؿ عليو في وتربد وجهو الشريف" فاقتضت رحمة الله بمص
نَا جَمْعَوُ وَقػُرْآنوَُ , فإَِذَا قػَرَأْناَهُ فاَتَّ  بِعْ قػُرْآنوَُ سورة القيامة: }لا تُحَرّْؾْ بِوِ لِسَانَكَ لتِػَعْجَلَ بِوِ , إِفَّ عَلَيػْ

نَا بػَيَانوَُ{ وبهذا اطمأف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم  ثقة بأف الله قد تكفل لو بأف , ثمَُّ إِفَّ عَلَيػْ
يجمع القرآف في صدره وأف يقرأه على الناس كاملب لا ينقص كلمة ولا حرفا وأف يبين لو معناه 
فلب تخفى عليو خافية منو كذلك قاؿ الله في سورة الأعلى: }سَنػُقْرئُِكَ فَلب تػَنْسَى{ وقاؿ لو مرة 

 نْ قػَبْلِ أَفْ يػُقْضَى إِليَْكَ وَحْيُوُ وَقُلْ رَبّْ زدِْنِي عِلْماً{ .ثالثة في سورة طو: }وَلا تػَعْجَلْ باِلْقُرْآفِ مِ 
ألا ترى في ىذا كلو نورا يهدي إلى أف القرآف كلبـ الله وحده ومحاؿ أف يكوف كلبـ محمد وإلا 



لما احتاج إلى ىذا العناء الذي كاف يعانيو في نزوؿ القرآف عليو ولكاف الهدوء والسكوف 
إنضاج الفكرة وانتقاء ألفاظها لديو ولما كاف ثمة من داع إلى أف يطمأف  والصمت أجدى في

 على حفظو وتبليغو وبياف معانيو أضف إلى ذلك أف ىذه الحاؿ

(ٕ/ٖٜٜ) 

 

التي كانت تعروه صلى الله عليو وسلم عند الوحي لم تكن من عادتو في تحضير كلبمو لا قبل 
قومو بل كاف ديدنهم جميعا تحضير الكلبـ في النبوة ولا بعدىا ولم تكن من عادة أحد من 

 نفوسهم وكفى!

(ٕ/ٗٓٓ) 

 

 الوجو الحادي عشر: آية المباىلة
... 

 الوجو الحادي عشر: آية المباىلة
وذلك أف القرآف دعا إلى المباىلة وىي مفاعلة من الابتهاؿ والضراعة إلى الله بحرارة واجتهاد 

أف يستجيبوا لها وخافوىا ولاذوا بالفرار منها مع  فأبى المدعووف وىم النصارى من أىل نجراف
أنها لا تكلفهم شيئا سوى أف يأتوا بأبنائهم ونسائهم ويأتي الرسوؿ بأبنائو ونسائو ثم يجتمع 
الجميع في مكاف واحد يبتهلوف إلى الله ويضرعوف إليو بإخلبص وقوة أف ينزؿ لعنتو وغضبو 

في سورة آؿ عمراف: }فَمَنْ حَاجَّكَ فِيوِ مِنْ بػَعْدِ مَا  على من كاف كاذبا من الفريقين قاؿ سبحانو
سَكُمْ ثمَُّ نػَبْتَهِلْ جَاءَؾَ مِنَ الْعِلْمِ فػَقُلْ تػَعَالَوْا ندَعُْ أبَػْنَاءَناَ وَأبَػْنَاءكَُمْ وَنِسَاءَناَ وَنِسَاءكَُمْ وَأنَػْفُسَنَا وَأنَػْفُ 

, إِفَّ ىَذَا لَهُوَ الْقَصَصُ الْحَقُّ وَمَا مِنْ إِلوٍَ إِلاَّ اللَّوُ وَإِفَّ اللَّوَ لَهُوَ فػَنَجْعَلْ لَعْنَتَ اللَّوِ عَلَى الْكَاذِبيِنَ 
 الْعَزيِزُ الْحَكِيمُ{ .

"ورد أنو عليو السلبـ لما دعاىم إلى المباىلة قالوا: حتى ننظر فقاؿ العاقب وكاف ذا رأيهم والله 
وما باىل قوـ نبيا قط فعاش كبيرىم ولا نبت  لقد عرفتم يا معشر النصارى أف محمدا نبي مرسل

صغيرىم ولئن فعلتم لتهلكن فإف أبيتم إلا إلف دينكم فوادعوا الرجل وانصرفوا إلى بلبدكم فأتوا 
رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم وقد غدا متحضنا للحسين آخذا بيد الحسن وفاطمة تمشي 

فقاؿ أسقف نجراف يا معشر النصارى إني  خلفو وعلي خلفها وىو يقوؿ: "إذا أنا دعوت فآمنوا"
لأرى وجوىا لو سألوا الله أف يزيل جبلب من مكانو لأزالو بها فلب تباىلوا فتهلكوا ولا يبقى على 



وجو الأرض نصراني فقالوا: يا أبا القاسم رأينا ألا نباىلك فصالحهم النبي صلى الله عليو وسلم 
والذي نفسي بيده إف الهلبؾ قد تدلى على أىل على ألفي حلة كل سنة فقاؿ عليو السلبـ: "
 نجراف ولو لاعنوا لمسخوا قردة وخنازير" .

(ٕ/ٗٓٓ) 

 

وإنما ضم الأبناء والنساء وإف كاف المباىلة مختصة بو وبمن يكذبو لأف ذلك آكد في الدلالة 
صر على ثقتو بحالة واستيفائو بصدقو حتى جرؤ على تعريض أعزتو وأفلبذ كبده لذلك ولم يقت

على تعريض نفسو لو وعلى ثقتو بكذب خصمو حتى يهلك خصمو مع أحبتو وأعزتو إف تمت 
المباىلة وخص الأبناء والنساء لأنهم أعز الأىل وألصقهم بالقلوب وقدمهم في الذكر على 

الأنفس لينبو على قرب مكانهم ومنزلتهم وفيو دليل على صحة نبوة النبي صلى الله عليو وسلم 
 رو أحد من موافق أو مخالف أنهم أجابوا إلى ذلك اىػ من تفسير النسفي.لأنو لو لم ي

ونقوؿ: أليس ىذا دليلب ماديا على أف القرآف كلبـ القادر على إنزاؿ اللعنة وإىلبؾ الكاذب ثم 
أليس قبوؿ محمد لهذه المبالهة مع امتناع أعدائو دليلب على أف صدقو في نبوتو كاف أمرا 

نفوس مخالفيو من أىل الكتاب وإلا فلماذا نكصوا على أعقابهم ولاذوا معروفا مقررا حتى في 
بالفرار من المباىلة تأمل كلمة العاقب وأسقف نجراف في الرواية الآنفة لكنو الحقد والكبرياء 
أكلب قلوبهم فحسدوه أف آتاه الله النبوة دونهم مع أنو أمي وىم أىل كتاب وكبر عليهم أف 

فتضيع رياستهم وتنحط منزلتهم في نفوس العامة والحسد والكبر من يؤمنوا بو ويدينوا لو 
الحجب الكثيفة التي تحوؿ بين المرء وسعادتو فالحسود لا يسود والمتكبر مخذوؿ لا يسترشد 

آيةٍَ لا  ولا يتوب؛ }سَأَصْرِؼُ عَنْ آياَتِيَ الَّذِينَ يػَتَكَبػَّرُوفَ فِي الْأَرْضِ بِغَيْرِ الْحَقّْ وَإِفْ يػَرَوْا كُلَّ 
لًب ذَلِكَ يػُؤْمِنُوا بِهَا وَإِفْ يػَرَوْا سَبِيلَ الرُّشْدِ لا يػَتَّخِذُوهُ سَبِيلًب وَإِفْ يػَرَوْا سَبِيلَ الْغَيّْ يػَتَّخِذُوهُ سَبِي

هَا غَافِلِينَ{ معاذا بك اللهم من مقتك وغضبك ومن كل ما يؤدي  بأِنَػَّهُمْ كَذَّبوُا بآِياتنَِا وكََانوُا عَنػْ
 مقتك وغضبك آمين. إلى

(ٕ/ٗٓٔ) 

 

 الوجو الثاني عشر: عجز الرسوؿ عن الإتياف ببدؿ لو
... 



 الوجو الثاني عشر: عجز الرسوؿ عن الإتياف ببدؿ لو
 وذلك أف أعداء الإسلبـ طلبوا النبي صلى الله عليو وسلم أف يأتي بقرآف غير ىذا القرآف أو أف

(ٕ/ٗٓٔ) 

 

القرآف ليس كلبمو بل ىو خارج عن طوقو آت من فوقو ولو   يبدلو فلم يفعل وما ذاؾ إلا لأف
كاف كلبمو لاستطاع أف يأتي بغيره وأف يبدلو حين اقترحوا عليو وحينئذ يكتسب أنصارا إلى 

أنصاره ويضم أعوانا إلى أعوانو ويكوف ذلك أروج لدعوتو التي يحرص على نجاحها لكنو أعلن 
فو إف ىو أقدـ على ىذا الذي سألوه وتنصل من عجزه عن إجابة ىذه المقترحات وأبدى مخاو 

نسبة القرآف إليو مع أنو الفخر كل الفخر وألقمهم حجرا في أفواىهم بتلك الحجة التي أقامها 
 عليهم وىي أنو نشأ فيهم لا يعرؼ ولا يعرفوف عنو ذلك الذي جاء بو وىو القرآف.

ذِينَ لا يػَرْجُوفَ لِقَاءَناَ ائْتِ بِقُرْآفٍ غَيْرِ ىاتين الآيتين في سورة يونس: }قاَؿَ الَّ  -إف شئت  -اقرأ 
لَوُ مِنْ تلِْقَاءِ نػَفْسِي إِفْ أتََّبِعُ إِلاَّ مَا يوُحَى إِلَيَّ إِ  لْوُ قُلْ مَا يَكُوفُ لِي أَفْ أبَُدّْ نّْي أَخَاؼُ إِفْ ىَذَا أَوْ بَدّْ

لَّوُ مَا تػَلَوْتوُُ عَلَيْكُمْ وَلا أَدْراَكُمْ بوِِ فػَقَدْ لبَِثْتُ فِيكُمْ عَصَيْتُ ربَّْي عَذَابَ يػَوٍْـ عَظِيمٍ , قُلْ لَوْ شَاءَ ال
عُمُراً مِنْ قػَبْلِوِ أَفَلب تػَعْقِلُوفَ{ والمعنى أف القرآف فوؽ طاقتي وليس من مقدوري وما أنا إلا ناقل 

أو  لو أتبع ما يوحى إلي منو وإني أخاؼ سطوة صاحب ىذا الكتاب إذا أنا تلبعبت بنصوصو
غيرت فيو فالقرآف كلبمو ولو أراد ألا أكوف رسولا بينو وبينكم ما كانت لي حيلة إلى أف أتلو 
 -ىذا الكتاب عليكم وتأخذوه عني فقد نشأت بينكم ومكثت أكثر من أربعين سنة قبل نزولو 

 وأنتم لا تعرفوف مني ىذا الاستعداد الأعلى ولا تسمعوف مني مطلقا مثل ىذا -وىو عمر طويل 
الكلبـ المعجز ولم تأخذوا علي قط أني كذبت مرة على عبد من عباد الله فكيف أكذب على 
الله بعد ىذا العمر الطويل }أَفَلب تػَعْقِلُوفَ{ يا لها كلمة فيها من لذعة التعنيف والتخجيل بمقدار 

 ما فيها من لفت النظر إلى قوة الدليل!!

(ٕ/ٕٗٓ) 

 

 جرد الرسوؿ من نسبتها إليوالوجو الثالث عشر: الآيات التي ت
... 

 الوجو الثالث عشر: الآيات التي تجرد الرسوؿ من نسبتها إليو
وذلك أنك تقرأ القرآف فتجد فيو آيات كثيرة تجرد الرسوؿ محمدا صلى الله عليو وسلم من أف 



 يكوف لو فيها حرؼ أو كلمة وتصفو بأنو كاف قبل نزوؿ القرآف لا يدري ما الكتاب ولا الإيماف
وتمتن عليو بأف الله آتاه الكتاب والحكمة بعد أف كاف بعيدا عنهما وغير مستعد لهما ولم يكن 

عنده رجاء من قبل لأف يكوف منهل ىذا الفيض ولا مشرؽ ذلك النور اقرأ قولو سبحانو في 
تَكُنْ تػَعْلَمُ وكََافَ فَضْلُ اللَّوِ سورة النساء: }وَأنَػْزَؿَ اللَّوُ عَلَيْكَ الْكِتَابَ وَالْحِكْمَةَ وَعَلَّمَكَ مَا لَمْ 

نَا إِليَْكَ رُوحاً مِنْ أَمْرنِاَ مَا كُنْتَ  عَلَيْكَ عَظِيماً{ وقولو في ختاـ سورة الشورى: }وكََذَلِكَ أَوْحَيػْ
يمَافُ{ وقولو في سورة القصص: }وَمَا كُنْتَ تػَرْجُو أَفْ يػُلْقَى إِليَْكَ   تَدْرِي مَا الْكِتَابُ وَلا الْأِ

 الْكِتَابُ إِلاَّ رحَْمَةً مِنْ ربَّْكَ{ .
بل كاف صلى الله عليو وسلم يخاؼ انقطاع ىذا المدد الفياض عنو فإذا فتر الوحي عراه من 

الحزف على فترتو والتلهف على عودتو ما يجعلو يمشي في الشعاب والجباؿ كأنو يتلمسو حتى 
أنو كاف يخشى أف يتلفت منو شيء  لقد كاد يتردى مرة من شاىق وىو يطلبو وأكثر من ىذا

أثناء إيحائو إليو لولا أف طمأنو الله عليو كما تقدـ شرحو في الوجو العاشر وأكثر من ىذا وذاؾ 
نَا  نَا لنََذْىَبَنَّ باِلَّذِي أَوْحَيػْ أنو كاف يخاؼ أف ينزع الله من قبلو ما أنزؿ عليو وحفظو إياه، }وَلئَِنْ شِئػْ

نَا وكَِيلًب , إِلاَّ رحَْمَةً مِنْ ربَّْكَ إِفَّ فَضْلَوُ كَافَ عَلَيْكَ كَبِيراً{ .إِليَْكَ ثمَُّ لا تَجِ   دُ لَكَ بوِِ عَلَيػْ
منصف على وجو الأرض أف القرآف كلبـ محمد بعد ما قصصنا  -وربك ىل يتصور  -قل لي 

بل مبعثو عليك من ىذه الآيات التي تجرده من إنشائو ووضعو بل تجرده من رجاء نزولو عليو ق
 ومن رجاء بقائو لديو بعد نزولو عليو وىل يصح في الأذىاف أف أحدا

(ٕ/ٖٗٓ) 

 

يبتكر بعبقريتو أمرا ىو مفخرة المفاخر ومعجزة المعجزات ثم يقوؿ للعالم في صراحة ليس ىذا 
الفخر فخري وما ىو من صنعي وما كاف لدي استعداد أف آتي بشيء منو وأنتم تعرفونني 

 ادي من قبل؟وتعرفوف استعد
ألا إف ىذا يخالف العقل والمنطق ويجافي العرؼ والعادة وينافي مقررات علم النفس وعلم 

الاجتماع فإف النفوس البشرية مجبولة على الرغبة في جلبئل الأمور ومعاليها مطبوعة على حب  
احب كل ما يخلد ذكرىا ويرفع شأنها لا سيما إذا كاف ذلك نابعا منها وصادرا عنها وكاف ص

ىذه النفس صدوقا ما كذب قط رافعا عقيرتو بزعامة الناس ودعوتهم إلى الحق وليس شيء أجل 
شأنا ولا أخلد ذكرا من القرآف الكريم الذي جمع الله بو شمل أمة وأقاـ بو خير ملة وأسس بو 
أعظم دولة فما كاف لمحمد أف يزىد في ىذا المجد الخالد ولا أف يتنصل من نسبتو إليو لو  

 ف من وصفو وصنعو وىو يدعو الخلق إلى الإيماف بو وبما جاء بو!كا



وأي وجو لمحمد في أف يتنصل من نسبة القرآف إليو وىو صاحبو إنو إف كاف يطلب الوجاىة 
والعلو والمجد فليس شيء أوجو لو ولا أعلى ولا أمجد من أف يكوف ىذا القرآف كلبمو وإف كاف 

يأخذوا الهداية مباشرة ممن يعجز الجن والإنس بكلبمو  يطلب ىداية الناس فالناس يسرىم أف
ويتحدى كل جيل وقبيل ببيانو ويقهر كل معارض ومكابر ببرىانو ولو كاف القرآف من تأليف 

محمد لأثبت بو ألوىيتو بدلا من نبوتو لأف ىذا القرآف لا يمكن أف يصدر إلا عن إلو كما بينا 
تلك الألوىية أبلغ في نجاح دعوتو وأرجى في ترويج في الوجوه السالفة للئعجاز وإذف لكانت 

ديانتو لأف الناس تبهرىم الألوىية أكثر مما تبهرىم النبوة ويشرفهم أنهم أتباع إلو أكثر من أف 
يشرفهم أنهم أتباع رسوؿ لم يخرج ولن يخرج يوما من أرض العبودية ولم يرتق ولن يرتقي يوما 

 إلى سماء الربوبية.

(ٕ/ٗٓٗ) 

 

اف محمد صاحب ىذا التنزيل لخرج عن مستوى الخلق جملة ولظهر في أفق الألوىية فلو ك
يطل على العالم بعظمو تنقطع دونها الأعناؽ وتخضع لها الرقاب وأف يحقق كل ما اقترحو 
معارضوه من الآيات ولكنو اعترؼ بعبوديتو حينذاؾ وتبرأ من حولو وقوتو إزاء ىذا الكتاب 

رؽ العادات اقرأ في سورة الإسراء: }وَقاَلُوا لَنْ نػُؤْمِنَ لَكَ حَتَّى تػَفْجُرَ وغيره من المعجزات وخوا
اً , أَوْ لنََا مِنَ الْأَرْضِ يػَنْبُوعاً , أَوْ تَكُوفَ لَكَ جَنَّةٌ مِنْ نَخِيلٍ وَعِنَبٍ فػَتػُفَجّْرَ الْأنَػْهَارَ خِلبلَهَا تػَفْجِير 

نَ  ا كِسَفاً أَوْ تأَْتِيَ باِللَّوِ وَالْمَلبئِكَةِ قبَِيلبً , أَوْ يَكُوفَ لَكَ بػَيْتٌ مِنْ تُسْقِطَ السَّمَاءَ كَمَا زعََمْتَ عَلَيػْ
نَا كِتَاباً نػَقْرَأُهُ قُلْ سُبْحَافَ   ربَّْي ىَلْ  زخُْرُؼٍ أَوْ تػَرْقَى فِي السَّمَاءِ وَلَنْ نػُؤْمِنَ لِرُقِيّْكَ حَتَّى تػُنػَزّْؿَ عَلَيػْ

 ولًا{ ؟.كُنْتُ إِلاَّ بَشَراً رَسُ 

(ٕ/ٗٓ٘) 

 

 الوجو الرابع عشر: تأثير القرآف ونجاحو
... 

 الوجو الرابع عشر: تأثير القرآف ونجاحو
ومعنى ىذا أف القرآف بلغ في تأثيره ونجاحو مبلغا خرؽ بو العادة في كل ما عرؼ من كتب الله 

ـ وبياف ذلك أف والناس وخرج عن المعهود في سنن الله من التأثير النافع بالكلبـ وغير الكلب
الإصلبح العاـ الذي جاء بو القرآف والانقلبب العالمي الذي تركو ىذا الكتاب ما حدث ولم 



يكن ليحدث في أي عهد من عهود التاريخ قديمو وحديثو إلا على أساس من الإيماف العميق 
على القائم على وجداف قوي بحيث يكوف لو من السلطاف القاىر على النفوس والحكم النافذ 

العواطف والميوؿ ما يصد الناس عن نهجهم الأوؿ في عقائدىم التي توارثوىا وعبادتهم التي 
ألفوىا وأخلبقهم التي نشؤوا عليها وعاداتهم التي امتزجت بدمائهم وما يحملهم على اعتناؽ 
 ىذا الدين الجديد الذي ىدـ تلك الموروثات فيهم وحارب تلك الأوضاع المألوفة لديهم.

لأساس الذي لا بد منو تقصر عنو في العادة جميع الكتب التعليمية التي يؤلفها العلماء وىذا ا
والمصلحوف وتعجز عن إيجاده كافة القوانين البشرية التي يضعها القادة والمشترعوف لأف 

 قصارى ىذه الكتب والقوانين إذا وفقت أف تشرح الحقائق وتبين الواجهات

(ٕ/ٗٓ٘) 

 

يماف والإذعاف وتدفع إلى العمل بوحي ىذا الإيماف وإذا فرض أف يؤمن بها لا أف تحمل على الإ
أصحاب الاستعداد السليم فإيماف مجرد حينئذ من قوة الدفع ودفعة التحويل ولا سبيل في 

العادة إلى التأثير بها على الجماىير ونجاحها فيهم نجاحا عاما إلا بأمرين أحدىما تربية 
لما وعملب من عهد الطفولة والآخر قوة حاكمة تحمل الكبار على الأحداث وترويضهم عليها ع

احترامها حملب بالقوة والقهر ومع ىذا وذاؾ فتربية الصغار على ىذا الغرار ىيهات أف تكوف 
تربية استقلبلية بل ىي تقليدية تفقد الدليل والبرىاف وكذلك إجبار الكبار ىيهات أف يصل إلى 

 موضع الإذعاف والوجداف!.
القرآف الكريم وحده وىو الذي نفخ الإيماف في الكبار والصغار نفخا وبثو روحا عاما  لكن

وأشعر النفوس بما جاء فيو إشعارا ودفعها إلى التخلي عن موروثاتها ومقدساتها جملة وحملها 
على التحلي بهدية الكريم علما وعملب على حين أف الذي أتى بهذا القرآف رجل أمي لا دولة لو 

طاف ولا حكومة ولا جند ولا اضطهاد ولا إجبار إنما ىو الاقتناع والرغبة والرضا ولا سل
ينِ قَدْ تػَبػَيَّنَ الرُّشْدُ مِنَ الْغَيّْ{ أما السيف ومشروعية الجهاد في  والإذعاف }لا إِكْرَاهَ فِي الدّْ
كن الإسلبـ فلم يكن لأجل تقرير عقيدة في نفس ولا لإكراه شخص أو جماعة على عبادة ول

لدفع أصحاب السيوؼ عن إذلالو واضطهاده وحملهم على أف يتركوا دعوة الحق حرة طليقة 
 حتى لا تكوف فتنة ويكوف الدين لله.

ىذا الأساس الذي وضعو القرآف وحده ىو سر نهضتو وإف شئت فقل ىو نار ثورتو بل ىو نور 
المعجز الذي ىو النفوس  ىدايتو والروح الساري لإحياء العالم بدعوتو وذلك عن طريق أسلوبو

والمشاعر وملك القلوب والعقوؿ وكاف لو من السلطاف ما جعل أعداءه منذ نزولو إلى اليوـ 



يخشوف بأسو وصولتو ويخافوف تأثيره وعملو أكثر مما يخافوف الجيوش الفاتحة والحرب 
 الجائحة لأف سلطاف الجيوش والحروب لا يعدو ىياكل

(ٕ/ٗٓٙ) 

 

أما سلطاف ىذا الكتاب فقد امتد إلى حرائر النفوس وكرائم الأرواح بما لم الأجساـ والأشباح 
 يعهد لو نظير في أية نهضة من النهضات!.

ولقد أشار القرآف نفسو إلى ىذه الوجو من وجوه إعجازه حين سمى الله كتابو روحا من أمره 
نَا إِليَْكَ روُحاً مِنْ أَمْرنِاَ{ وحين سماه نورا بقولو: }قَدْ جَاءكَُمْ مِنَ اللَّوِ نوُرٌ  بقولو }وكََذَلِكَ أَوْحَيػْ

نَاهُ وَجَعَلْنَا  وكَِتَابٌ مُبِينٌ{ وحين وصف بالحياة والنور من آمن بو في قولو: }أَوَمَنْ كَافَ مَيْتاً فأََحْيػَيػْ
هَا{ وفي قولو: }مَنْ عَمِلَ لَوُ نوُراً يمَْشِي بِوِ فِي النَّاسِ كَمَنْ مَثػَلُوُ فِي الظُّلُمَاتِ ليَْسَ بِخَارجٍِ مِ  نػْ

وا صَالِحاً مِنْ ذكََرٍ أَوْ أنُػْثَى وَىُوَ مُؤْمِنٌ فػَلَنُحْيِيػَنَّوُ حَيَاةً طيَّْبَةً{ وفي قولو: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُ 
 اسْتَجِيبُوا للَِّوِ وَلِلرَّسُوؿِ إِذَا دَعَاكُمْ لِمَا يُحْيِيكُمْ{ .

نجاح الباىر الذي نتحدث فيو أدركو ولا يزاؿ يدركو كل من قرأ القرآف ىذا التأثير الخارؽ أو ال
في تدبر وإمعاف ونصفو حاذقا لأساليبو العربية ملما بظروفو وأسباب نزولو أما الذين لم يحذقوا 
لغة العرب ولم يحيطوا بهذه الظروؼ والأسباب الخاصة فيكفيهم أف يسألوا التاريخ عما حمل 

حولة غيرت صورة العالم ونقلت حدود الممالك وعن طريق استيلبئها ىذا الكتاب من قوة م
على قلوب المخاطبين بو لأوؿ مرة استيلبء أشبو بالقهر وما ىو بالقهر وأفعل من السحر وما 

ىو بالسحر سواء في ذلك أنصاره وأعداؤه ومحالفوه ومخالفوه وما ذاؾ إلا لأنهم ذاقوا بسلبمة 
وا بحاستهم البيانية إعجازه فوجد تياره الكهربائي موضعا في فطرتهم العربية بلبغتو ولمس

 نفوسهم لشرارة ناره أو لهطوؿ غيثو وانبلبج أنواره!.
 تأثيره في أعدائو:

أما أعداؤه المشركين فقد ثبت أنو جذبهم إليو بقوتو في مظاىر كثيرة نذكر بعضها على سبيل 
 التمثيل:

(ٕ/ٗٓٚ) 

 

ذا الكتاب فقد امتد إلى حرائر النفوس وكرائم الأرواح بما لم الأجساـ والأشباح أما سلطاف ى
 يعهد لو نظير في أية نهضة من النهضات!.



ولقد أشار القرآف نفسو إلى ىذه الوجو من وجوه إعجازه حين سمى الله كتابو روحا من أمره 
نَا إِليَْكَ روُحاً مِنْ أَمْرنِاَ{ وحين سماه نورا  بقولو: }قَدْ جَاءكَُمْ مِنَ اللَّوِ نوُرٌ بقولو }وكََذَلِكَ أَوْحَيػْ

نَاهُ وَجَعَلْنَا  وكَِتَابٌ مُبِينٌ{ وحين وصف بالحياة والنور من آمن بو في قولو: }أَوَمَنْ كَافَ مَيْتاً فأََحْيػَيػْ
هَا{ وفي قولو: }مَنْ عَمِلَ  لَوُ نوُراً يمَْشِي بِوِ فِي النَّاسِ كَمَنْ مَثػَلُوُ فِي الظُّلُمَاتِ ليَْسَ بِخَارجٍِ مِنػْ

وا صَالِحاً مِنْ ذكََرٍ أَوْ أنُػْثَى وَىُوَ مُؤْمِنٌ فػَلَنُحْيِيػَنَّوُ حَيَاةً طيَّْبَةً{ وفي قولو: }ياَ أيَػُّهَا الَّذِينَ آمَنُ 
 اسْتَجِيبُوا للَِّوِ وَلِلرَّسُوؿِ إِذَا دَعَاكُمْ لِمَا يُحْيِيكُمْ{ .

الذي نتحدث فيو أدركو ولا يزاؿ يدركو كل من قرأ القرآف  ىذا التأثير الخارؽ أو النجاح الباىر
في تدبر وإمعاف ونصفو حاذقا لأساليبو العربية ملما بظروفو وأسباب نزولو أما الذين لم يحذقوا 
لغة العرب ولم يحيطوا بهذه الظروؼ والأسباب الخاصة فيكفيهم أف يسألوا التاريخ عما حمل 

ورة العالم ونقلت حدود الممالك وعن طريق استيلبئها ىذا الكتاب من قوة محولة غيرت ص
على قلوب المخاطبين بو لأوؿ مرة استيلبء أشبو بالقهر وما ىو بالقهر وأفعل من السحر وما 

ىو بالسحر سواء في ذلك أنصاره وأعداؤه ومحالفوه ومخالفوه وما ذاؾ إلا لأنهم ذاقوا بسلبمة 
البيانية إعجازه فوجد تياره الكهربائي موضعا في فطرتهم العربية بلبغتو ولمسوا بحاستهم 

 نفوسهم لشرارة ناره أو لهطوؿ غيثو وانبلبج أنواره!.
 تأثيره في أعدائو:

أما أعداؤه المشركين فقد ثبت أنو جذبهم إليو بقوتو في مظاىر كثيرة نذكر بعضها على سبيل 
 التمثيل:

(ٕ/ٗٓٛ) 

 

ن أـ مكتوـ رضي الله عنهما وقد نجح ىذاف في في المدينة ىما مصعب بن عمير وعبد الله ب
مهمتهما أكثر نجاح وأحدثا في المدينة ثورة فكرية أو حركة تبشيرية جزع لها سعد بن معاذ 

سيد قبيلة الأوس حتى قاؿ لابن أخيو أسيد بن حضير ألا تذىب إلى ىذين الرجلين اللذين أتيا 
قاؿ لهما ما جاء بكما تسفهاف ضعفاءنا ثم  يسفهاف ضعفاءنا فتزجرىما فلما انتهى إليهما أسيد

ىددىما وقاؿ اعتزلا إف كانت لكما في أنفسكما حاجة رضي الله عن مصعب فقد تغاضى عن 
ىذه التهديد وقاؿ لأسيد في وقار المؤمن وثباتو أو تجلس فتسمع فإف رضيت أمرا قبلتو وإف  

ما قاـ من مجلسو حتى أسلم كرىتو كفننا عنك ما تكره ثم قرأ مصعب القرآف وأسيد يسمع ف
ثم كر راجعا إلى سعد فقاؿ لو والله ما رأيت بالرجلين بأسا فغضب سعد وذىب ىو نفسو ثائرا 
مهتاجا فاستقبلو مصعب بما استقبل بو أسيدا وانتهى الأمر بإسلبمو أيضا ثم كر راجعا فجمع 



كلبـ رجالكم ونسائكم   قبيلتو وقاؿ لهم ما تعدونني فيكم قالوا سيدنا وابن سيدنا فقاؿ سعد
 علي حراـ حتى تسلموا فأسلموا أجمعين!.

 تأثير القرآف في نفوس أوليائو:
تلك مظاىر لفعل القرآف بنفوس شانئيو فهل تدري ماذا فعل بهم بعد أف دانوا لو وآمنوا بو 

وأصبحوا من تابعيو ومحبيو لعلك لم تنس ما فعل القرآف بعمر وسعد وأسيد الذين نوىنا بهم 
ن يديك ألم يعودوا من خيرة جنود الإسلبـ ودعاتو من يوـ أسلموا بل من ساعة أسلموا وىناؾ بي

 مظاىر أربعة لهذا الضرب أيضا.
المظهر الأوؿ تنافسهم في حفظو وقراءتو في الصلبة وفي غير الصلبة حتى لقد طاب لهم أف 

ز الغفار وما كاف ىذا يهجروا لذيد منامهم من أجل تهجدىم بو في الأسحار ومناجاتهم العزي
حالا نادرا فيهم بل ورد أف المار على بيوت الصحابة بالليل كاف يسمع لها دويا كدوي النحل 

 بالقرآف وكاف التفاضل بينهم بمقدار ما يحفظ أحدىم من القرآف وكانت

(ٕ/ٜٗٓ) 

 

 المرأة ترضى بل تغتبط أف يكوف مهرىا سورة يعلمها إياىا زوجها من القرآف؟.
ر الثاني: عملهم بو وتنفيذىم لتعاليمو في كل شأف من شؤونهم تاركين كل ما كانوا عليو المظه

مما يخالف تعاليمو ويجافي ىداياتو طيبة بذلك نفوسهم طيعة أجسامهم سخية أيديهم 
وأرواحهم حتى صهرىم القرآف في بوتقتو وأخرجهم للعالم خلقا آخر مستقيم العقيدة قويم 

 كريم الخلق نبيل المطمح!.العبادة طاىر العادة  
المظهر الثالث: استبسالهم في نشر القرآف والدفاع عنو وعن ىدايتو فأخلصوا لو وصدقوا ما 
عاىدوا الله عليو فمنهم من قضى نحبو وىو مدافع عنو ومنهم من انتظر حتى أتاه اليقين وىو 

صلى الله عليو وسلم  مجاىد في سبيلو مضح بنفسو ونفيسو ولقد بلغ الأمر إلى حد أف الرسوؿ 
كاف يرد بعض من يتطوع بالجندية من الشباب لحداثة أسنانهم وكاف كثير من ذوي الأعذار 
يؤلمهم التخلف عن الغزو حتى يضطر الرسوؿ صلى الله عليو وسلم أف يتخلف معهم جبرا 
الك لخاطرىم ويرسل سراياه وبعوثو بعد أف ينظمها ويزودىا بما تحتاجو ولا يخرج معهم روى م

والشيخاف أف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم قاؿ: "والذي نفس محمد بيده لولا أف أشق على 
المسلمين ما قعدت خلبؼ سرية تغزو في سبيل الله أبدا ولكن لا أجد سعة فأحملهم ولا 

يجدوف سعة ويشق عليهم أف يتخلفوا عني والذي نفس محمد بيده لوددت أف أغزو في سبيل 
 أغزو فأقتل ثم أغزو فأقتل"!. الله فأقتل ثم



المظهر الرابع: ذلك النجاح الباىر الذي أحرزه القرآف في ىداية العالم فقد وجد قبل النبي 
صلى الله عليو وسلم أنبياء ومصلحوف وعلماء ومشترعوف وفلبسفة وأخلبقيوف وحكاـ 

النهضة  ومتحكموف فما تسنى لأحد من ىؤلاء بل ما تسنى لجميعهم أف يحدثوا مثل ىذه
الرائعة التي أحدثها محمد في العقائد والأخلبؽ وفي العبادات والمعاملبت وفي السياسة 

والإدارة وفي كافة نواحي الإصلبح الإنساني وما كاف لمحمد ولا لألف رجل غير محمد أف 
يأتوا بمثل ىذا الدستور الصالح الذي أحيا موات الأمة العربية في أقل من عشرين سنة ثم نفخ 

 يهم من روحو فهبوا بعد وفاتو ينقذوف العالم ففتحوا ملك كسر وقيصر ووضعوا رجلبف

(ٕ/ٗٔٓ) 

 

في الشرؽ ورجلب في الغرب وخفقت رايتهم على نصف المعمور في أقل من قرف ونصف قرف 
 من الزماف.

أفسحر ىذا؟ أـ ىو برىاف عقلي لمحو المنصفوف من الباحثين فاكتفوا من محمد صلى الله 
 وسلم بهذا النجاح الباىر دليلب على أنو رسوؿ من رب العالمين.عليو 

ىذا فيلسوؼ من فلبسفة فرنسا يذكر في كتاب لو ما زعمو دعاة النصرانية من أف محمدا لم 
يأت بآية على نبوتو كآيات موسى وعيسى ثم يفند ىذا الزعم ويقوؿ إف محمدا كاف يقرأ القرآف 

في جذب الناس إلى الإيماف بو ما لم تفعلو جميع آيات  خاشعا أواىا متألها فتفعل قراءتو
 الأنبياء الأولين!

أجل لقد صدؽ الرجل فإف فعل القرآف في نفوس العرب كاف أشد وأرقى وأبلغ مما فعلت 
معجزات جميع الأنبياء وإف شئت مقارنة بسيطة فهذا موسى عليو السلبـ قد أتى بني إسرائيل 

ذا ىي ثعباف مبين ومن يد يخرجها فإذا ىي بيضاء للناظرين ومن بآيات باىرة من عصا يلقيها فإ
انفلبؽ البحر فإذا ىو طريق يابسة يمشوف فيها ناجين آمنين إلى غير ذلك من الآيات الكثيرة 

في مصر وفي طور سينا مدة التيو فهل تعلم مدى تأثير ىذه الهدايات في إيمانهم بالله 
لو إنهم ما كادوا يخرجوف من البحر بهذه المعجزة ووحدانيتو وإخلبصهم لدينو ونصرة رسو 

الإلهية الكبرى ويروف بأعينهم عبدة الأصناـ والأوثاف حتى كاف منهم ما حكاه الله في القرآف: 
عَلْ لنََا }وَجَاوَزْناَ ببَِنِي إِسْرائيلَ الْبَحْرَ فأَتَػَوْا عَلَى قػَوٍْـ يػَعْكُفُوفَ عَلَى أَصْنَاٍـ لَهُمْ قاَلُوا ياَ مُوسَى اجْ 

يػَعْمَلُوفَ قاَؿَ  إِلَهاً كَمَا لَهُمْ آلِهَةٌ قاَؿَ إِنَّكُمْ قػَوٌْـ تَجْهَلُوفَ إِفَّ ىَؤُلاءِ مُتَبػَّرٌ مَا ىُمْ فِيوِ وَباَطِلٌ مَا كَانوُا
رَ اللَّوِ أبَْغِيكُمْ إِلَهاً وَىُوَ فَضَّلَكُمْ عَلَى الْعَالَمِينَ{.  أَغَيػْ

اجاة ربو واستخلف عليهم أخاه ىاروف عليهما السلبـ نسوا الله تعالى ثم لما ذىب موسى إلى من



وحنوا إلى ما وقر في نفوسهم من الوثنية المصرية وخرافاتها فعبدوا العجل كما تحدثت سورة 
 الأعراؼ بذلك: }وَاتَّخَذَ قػَوُْـ مُوسَى مِنْ بػَعْدِهِ مِنْ حُلِيّْهِمْ عِجْلًب جَسَداً لوَُ 

(ٕ/ٗٔٔ) 

 

يهِمْ ألََمْ يػَرَوْا أنََّوُ لا يكَُلّْمُهُمْ وَلا يػَهْدِيهِمْ سَبِيلًب اتَّخَذُوهُ وكََانوُا ظاَلِمِينَ وَلَمَّا سُقِطَ فِي أيَْدِ  خُوَارٌ 
ولما دعاىم  وَرأََوْا أنَػَّهُمْ قَدْ ضَلُّوا قاَلُوا لئَِنْ لَمْ يػَرْحَمْنَا ربَػُّنَا وَيػَغْفِرْ لنََا لنََكُونَنَّ مِنَ الْخَاسِريِنَ{

موسى إلى قتاؿ الجبارين ودخوؿ الأرض المقدسة التي كتب الله لهم أبوا وخالفوا وفضلوا 
القعود والاستخذاء على الجلبد والنزوؿ إلى ميادين الجهاد }قاَلُوا ياَ مُوسَى إِفَّ فِيهَا قػَوْماً 

هَا فإَِ  هَا فإَِنَّا دَاخِلُوفَ قاَؿَ رجَُلبفِ مِنَ الَّذِينَ جَبَّاريِنَ وَإِنَّا لَنْ نَدْخُلَهَا حَتَّى يَخْرُجُوا مِنػْ فْ يَخْرُجُوا مِنػْ
وِ فػَتػَوكََّلُوا يَخَافُوفَ أنَػْعَمَ اللَّوُ عَلَيهِمَا ادْخُلُوا عَلَيْهِمُ الْبَابَ فإَِذَا دَخَلْتُمُوهُ فإَِنَّكُمْ غَالبُِوفَ وَعَلَى اللَّ 

وسَى إِنَّا لَنْ نَدْخُلَهَا أبََداً مَا دَامُوا فِيهَا فاَذْىَبْ أنَْتَ وَربَُّكَ فػَقَاتِلب إِنَّا إِفْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِينَ قاَلُوا ياَ مُ 
ىَاىُنَا قاَعِدُوفَ{ !.. ىؤلاء أصحاب موسى فانظر إلى أصحاب محمد كيف تأثروه بالقرآف حتى 

لمباركة التي ورد ليحدث التاريخ عنهم أنهم قطعوا شجرة الرضواف وىي تلك الشجرة التاريخية ا
ذكرىا في القرآف وما ىذا إلا لأف الناس تبركوا بها فخاؼ عمر إف طاؿ الزماف بالناس أف يعودوا 

 إلى وثنيتهم ويعبدوىا فأمر بقطعها ووافقو الصحابة على ذلك!.
وكذلك يذكر التاريخ أف محمدا صلى الله عليو وسلم استشار أصحابو حين عزـ على قتاؿ 

وة بدر فقالوا: والله لو استعرضت بنا ىذا البحر يريدوف البحر الأحمر فخضتو المشركين في غز 
لخضناه معك ما تخلف منا رجل واحد إنا لا نقوؿ لك ما قاؿ قوـ موسى لموسى }فاَذْىَبْ 
وف أنَْتَ وَربَُّكَ فػَقَاتِلب إِنَّا ىَاىُنَا قاَعِدُوفَ{ : ولكن نقوؿ: اذىب أنت وربك فقاتلب إنا معكما مقاتل

ىكذا كانوا يفضلوف مصافحة المنايا في ميادين الجهاد ويتهافتوف على الغزو طمعا في 
الاستشهاد وىكذا حرصوا على الموت فوىبهم الله الحياة وأتقنوا صناعة الموت فدانت لهم 

نِ الْعَالَمِينَ{ . الملوؾ وعنت الكماة }وََ مَنْ جَاىَدَ فإَِنَّمَا يُجَاىِدُ لنِػَفْسِوِ إِفَّ اللَّوَ لَغَنِيّّ عَ 
 }وَليَػَنْصُرَفَّ اللَّوُ مَنْ يػَنْصُرُهُ إِفَّ اللَّوَ لَقَوِيّّ عَزيِزٌ{ .

(ٕ/ٕٗٔ) 

 

 وجوه معلولة
... 



 وجوه معلولة
ذكر بعضهم وجوىا أخرى للئعجاز ولكنها لا تسلم في نظرنا من طعن لأف منها ما يتداخل 

من وجوه الإعجاز بحاؿ ونمثل لهذا الذي بعضو في بعض ومنها ما لا يجوز أف يكوف وجها 
 ذكروه بتلك الأوجو العشرة التي عدىا القرطبي وىي:

 نظمو البديع المخالف لكل نظم معهود. - ٔ
 أسلوبو العجيب المخالف لجميع الأساليب. - ٕ
 جزالتو التي لا تمكن لمخلوؽ. - ٖ
 التصرؼ في الألفاظ العربية على وجو لا يستقل بو عربي. - ٗ
 الوفاء بالوعد المدرؾ بالحسن والعياف كوعد المؤمنين بالنصر وغير ذلك. - ٘
 الأخبار عن المغيبات المستقبلة التي لا يطلع عليها إلا بالوحي. - ٙ
 ما تضمنو القرآف من العلوـ المختلفة التي بها قواـ الأناـ. - ٚ
 اشتمالو على الحكم البالغة. - ٛ
 معانيو.عدـ الاختلبؼ والتناقض بين  - ٜ

الإخبار عن الأمور التي تقدمت من أوؿ الدنيا إلى وقت نزولو بما لم تجر العادة  - ٓٔ
 بصدوره ممن لم يقرأ الكتاب ولم يتعلم ولم يسافر إلى حيث يختلط بأىل الكتاب.

فإف المتأمل في ىذه الأوجو يلبحظ أف أسلوب القرآف العجيب يشمل جزالتو التي لا تمكن 
تصرؼ في الألفاظ العربية على وجو لا يستقل بو عربي ويلبحظ أيضا أف لمخلوؽ ويشمل ال

الوفاء بالوعد المدرؾ بالحس والعياف كوعد المؤمنين بالنصر ينضوي تحت مضموف الإخبار 
بالمغيبات وكذلك الأمور التي تقدمت من أوؿ الدنيا إلى وقت نزولو تنتظم في سلك الإخبار 

ماؿ على الحكم البالغة وعدـ الاختلبؼ والتناقض بين معانيو بالغيبات ويلبحظ كذلك أف الاشت
لا يصلح واحد منها أف يكوف وجها من وجوه الإعجاز لأنهما لا يخرجاف عن حدود الطاقة بل  

 كثيرا ما نجد كلبـ الناس مشتملب على حكم وسليما من التناقض والاختلبؼ.
 وذلك غير سديد أيضاوبعضهم جعل وجو الإعجاز في القرآف ىو الفصاحة وحدىا 

(ٕ/ٖٗٔ) 

 

لأف مجرد الفصاحة دوف مراعاة لمقتضى الحاؿ أمر لا يخرج بالكلبـ عن المعهود في مقدور 
البشر فكثيرا ما يكوف الكلبـ البشري فصيحا لكن تعوزه الخصائص والنكات الزائدة التي ىي 

 مناط بلبغتو في أقل درجاتو فضلب عن إعجازه.



(ٕ/ٗٔٗ) 

 

 بالصرفةشبهة القوؿ 
... 

 شبهة القوؿ بالصرفة
ومن الباحثين من طوعت لو نفسو أف يذىب إلى القوؿ بأف وجو إعجاز القرآف ىو الصرفة أي 
صرؼ الله العرب عن معارضتو على حين أنو لم يتجاوز في بلبغتو مستوى طاقتهم البشرية 

فعالو الاختيارية ومما وضربوا لذلك مثلب فقالوا إف الإنساف كثيرا ما يترؾ عملب ىو من جنس أ
يقع مثلو في دائرة كسبو وقدرتو إما لأف البواعث على ىذا العمل لم تتوافر وإما لأف الكسل أو 
الصدود أصابو فأقعد ىمتو وثبط عزيمتو وإما لأف حادثا مفاجئا لا قبل لو بو قد اعترضو فعطل 

توجو إرادتو إليو فكذلك آلاتو ووسائلو وعاؽ قدرتو قهرا عنو على رغم انبعاث ىمتو نحوه و 
انصراؼ العرب عن معارضتهم للقرآف لم ينشأ من أف القرآف بلغ في بلبغتو حد الإعجاز الذي 

 لا تسمو إليو قدرة البشر عادة بل لواحد من ثلبثة:
 أولها أف بواعث ىذه المعارضة ودواعيها لم تتوافر لديهم.

ق بها إرادتهم ولم تنبعث إليها عزائمهم ثانيها أف صارفا إليها زىدىم في المعارضة فلم تتعل
 فكسلوا وقعدوا على رغم توافر البواعث والدواعي.

ثالثها أف عارضا مفاجئا عطل مواىبهم البيانية وعاؽ قدرىم البلبغية وسلبهم أسبابهم العادية 
 إلى المعارضة على رغم تعلق إرادتهم بها وتوجو ىمتهم إليها.

قوؿ بالصرفة إلى أبي إسحاؽ الإسفراييني من أىل السنة والنظاـ بهذا التوجيو أو نحوه يعزى ال
من المعتزلة والمرتضى من الشيعة وأنت إذا تأملت ىذه الفروض الثلبثة التي التمسوىا أو 

التمست لهم علمت أف عدـ معارضة العرب للقرآف لم تجيء من ناحية إعجازه البلبغي في 
 ناحية عدـ اكتراث العرب بهذهزعمهم بل جاءت على الفرضين الأولين من 

(ٕ/ٗٔٗ) 

 

المعارضة ولو أنهم حاولوىا لنالوىا وجاءت على الفرض الأخير من ناحية عجزىم عنو لكن 
بسبب خارجي عن القرآف وىو وجود مانع منعهم منها قهرا ذلك المانع ىو حماية الله لهذا 

أف ىذا المانع زاؿ لجاء  الكتاب وحفظو إياه من معارضة المعارضين وإبطاؿ المبطلين ولو
 الناس بمثلو لأنو لا يعلو على مستواىم في بلبغتو ونظمو.



 تفنيد ىذا القوؿ
وىذا القوؿ بفروضو التي افترضوىا أو بشبهاتو التي تخيلوىا لا يثبت أماـ البحث ولا يتفق 

 والواقع.
رضة كانت قائمة أما الفرض الأوؿ فينقضو ما سجل التاريخ وأثبت التواتر من أف دواعي المعا

 موفورة ودوافعها كانت مائلة متآخذة وذلك لأدلة كثيرة:
منها أف القرآف تحداىم غير مرة أف يأتوا ولو بمثل أقصر سورة منو ثم سجل العجز عليهم وقاؿ 

بلغة واثقة إنهم لا يستطيعوا أف يفعلوا ولن يفعلوا ولو ظاىرىم الإنس والجن فكيف لا تثور 
 ة بعد ىذا ولو كانوا أجبن خلق الله؟.حميتهم إلى المعارض

ومنها أف العرب الذين تحداىم القرآف كانوا مضرب المثل في الحمية والأنفة وإباء الضيم 
 فكيف لا يحركهم ىذا التحدي والاستفزاز؟.

ومنها أف صناعتهم البياف وديدنهم التنافس في ميادين الكلبـ فكيف لا يطيروف بعد ىذه 
 ساجلة؟.الصيحة إلى حلبة الم

ومنها أف القرآف أثار حفائظهم وسفو عقولهم وعقوؿ آبائهم ونعى عليهم الجمود والجهالة 
 والشرؾ فكيف يسكتوف بعد ىذا التقريع والتشنيع؟.

ومنها أف القرآف أقاـ حربا شعواء على أعز شيء لديهم وىي عقائدىم المتغلغة فيهم وعوائدىم 
يحرؾ الهمم إلى المساجلة أكثر من ىذا ما دامت المتمكنة منهم فأي شيء يلهب المشاعر و 

 ىذه المساجلة ىي السبيل المتعين لإسكات خصمهم لو استطاعوا.

(ٕ/ٗٔ٘) 

 

وأما الفرض الثاني فينقضو الواقع التاريخي أيضا ودليلنا على ىذا ما تواترت بو الأنباء من أف 
منالها من عزائمهم فهبوا  بواعث العرب إلى المعارضة قد وجدت سبيلها إلى نفوسهم ونالت

ىبة رجل واحد يحاولوف القضاء على دعوة القرآف بمختلف الوسائل فلم يتركوا طريقا إلا 
 سلكوه ولم يدعوا بابا إلا دخلوه.

لقد آذوه صلى الله عليو وسلم وآذوا أصحابو فسبوا من سبوا وعذبوا من عذبوا وقتلوا من 
 قتلوا.

 يكفو وإلا نازلوه وإياه.ولقد طلبوا إلى عمو أبي طالب أف 
ولقد قاطعوه وقاطعوا أسرتو الكريمة لا يبيعوف لهم ولا يبتاعوف ولا يتزوجوف منهم ولا يزوجوف 

 واشتد الأمر حتى أكلت الأسرة الكريمة ورؽ الشجر.



ولقد فاوضوه أثناء ىذه المقاطعة التي تلين الحديد مفاوضات عدة وعرضوا عليو عروضا سخية 
يعطوه حتى يكوف أكثرىم مالا وأف يعقدوا لو لواء الزعامة فلب يقطعوا أمرا دونو مغرية منها أف 

وأف يتوجوه ملكا عليهم إف كاف يريد ملكا وأف يلتمسوا لو الطب إف كاف بو مس من الجن كل 
ذلك في نظير أف يترؾ ىذا الذي جاء بو ولما أبي عليهم ذلك عرضوا عليو أف يهادنهم 

رَ اللَّوِ  ويداىنهم فيعبد آلهتهم سنة ويعبدوف إلهو سنة فأبى أيضا ونزؿ قوؿ الله: }قُلْ أَفػَغَيػْ
 تأَْمُرُونّْي أَعْبُدُ أيَػُّهَا الْجَاىِلُوفَ{ ونزلت كذلك سورة الكافروف.

ولقد صادروه وصادروا أصحابو في عبادتهم وانبعث شقي منهم فوضع النجاسة على ظهره 
اغية من طواغيتهم لولا أف جاء أبو بكر فدفعو وقاؿ: صلى الله عليو وسلم وىو يصلي وخنقو ط

 لَيْوِ كَذِبوُُ{.}أتَػَقْتػُلُوفَ رجَُلبً أَفْ يػَقُوؿَ ربَّْيَ اللَّوُ وَقَدْ جَاءكَُمْ باِلْبػَيػّْنَاتِ مِنْ ربَّْكُمْ وَإِفْ يَكُ كَاذِباً فػَعَ 
لجنوف ورابعة بالكهانة ولقد اتهموه صلى الله عليو وسلم مرة بالسحر وأخرى بالشعر وثالثو با

وكانوا يتعقبونو وىو يعرض نفسو على قبائل العرب أياـ الموسم فيبهتونو ويكذبونو أماـ من لا 
يعرفونو ولقد شدوا وطأتهم على أتباعو حتى اضطروىم أف يهاجروا من وطنهم ويتركوا أىلهم 

 وأولادىم وأموالهم فرارا إلى الله بدينهم
ى الله عليو وسلم أف يثبتوه أو يقتلوه أو يخرجوه لولا أف حفظو الله ولقد تآمروا على الرسوؿ صل

 وحماه من مكرىم وأمره بالهجرة من بينهم.

(ٕ/ٗٔٙ) 

 

ولقد أرسلوا إليو الأذى بعد ذلك في مهاجره فشبت الحرب بينو وبينهم في خمس وسبعين 
 موقعة منها سبع وعشروف غزوة وثماف وأربعوف سرية.

سو أف يقوؿ بعد ذلك كلو إف العرب كانوا مصروفين عن معارضة القرآف فهل يرضى عاقل لنف
 ونبي القرآف وإنهم كانوا مخلدين إلى العجز والكسل زاىدين في النزوؿ إلى ىذا الميداف؟

 وىل يصح مع ىذا كلو أف يقاؿ إنهم كانوا في تشاغل عن القرآف غير معنيين بو ولا آبهين لو؟
كهم ولم يسترع انتباىهم فلماذا كانت جميع ىذه المهاترات وإذا كاف أمر القرآف لم يحر 

والمصاولات مع أف خصمهم الذي يزعموف خصومتو قد قصر لهم المسافة ودلهم على أف 
سبيلهم إلى إسكاتو ىو أف يأتوا بمثل أقصر سورة مما جاءىم بو أليس ذلك دليلب ماديا على أف 

ىم بعجزىم عن ىذه المعارضة واقتناعهم قعودىم عن معارضة القرآف ليست إلا بسبب شعور 
بإعجاز القرآف وإلا فلماذا آثروا الملبكمة على المكالمة والمقارعة بالسيوؼ على المعارضة 

 بالحروؼ؟!



وقد يظن جاىل أف حماستهم في خصومتهم ىذه ليس مبعثها شعورىم بقوة القرآف وإعجازه 
كذبو ما ىو مقرر تاريخيا وثابت ثبوتا وإنما مبعثها بغضهم لمحمد وأصحابو ولكن ىذا الظن ي

قطعيا من أف محمدا صلى الله عليو وسلم وأصحابو لم تكن بينهم وبين ىؤلاء عداوة قبل نزوؿ 
القرآف بل كانوا أمة واحدة وقبيلة واحدة وكاف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وأصحابو من أحب 

 .الناس إليهم لدماثو أخلبقهم وللرحم الماسة التي بينهم
وقد يظن آخر أنت حماسة قريش في خصومتهم للنبي وأتباعو إنما كاف مبعثها مجرد المخالفة 

 في الدين بقطع النظر عن إعجاز ىذا القرآف الكريم وىذا ظن خاط  أيضا

(ٕ/ٗٔٚ) 

 

لأمرين أحدىما أنو كاف بين المشركين في جزيرة العرب يهود وأىل كتاب يخالفونهم في الدين 
ينهم حربا ولا أوقد لخصومتهم نارا على مثل ما كاف بينهم وبين محمد والآخر فما أرث ذلك ب

أنو كاف يوجد بين العرب حنفاء من مقاويل الخطباء وفحوؿ الشعراء كأمية بن أبي الصلت وقس 
بن ساعدة فما كاف ىذا ليثير حفائظهم ولا ليقفهم موقف الخصومة منهم بل رضوا بتحنفهم 

آبائهم وزادوا على ذلك أف سجلوا كلبمهم في التوحيد وشعرىم في  ومخالفتهم لدينهم ودين
التنزيو والتمجيد لأنهم لم يجدوا في ىذا المنظوـ والمنثور مثل ما وجدوا في القرآف من شدة 
التأثير وقوة الدفع ذلك الكتاب الذي جاءىم من فوقهم وكاف لو شأف غير شأنهم ورأوا فيو من 

ا من أمر الله يتحرؾ بو كل من سمع صوتو ويهتز لو كل من شاـ مسحة الألوىية ما جعلو روح
برقو ولا سبيل إلى وقف تياره وأثره إلا بالوقوؼ في وجهو والحيلولة بين الناس وبينو روى أبو 
داود والترمذي أف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم قاؿ: "ألا رجل يحملني إلى قومو فإف قريشا 

مل كلمة "أف أبلغ كلبـ ربي" ولم يقل منعوني أف أتلو أو أعمل في منعوني أف أبلغ كلبـ ربي" فتأ
نفسي بكلبـ ربي لأف التلبوة والعمل من غير استعلبف بالقرآف ونشر لو كاف لا يؤثر على قريش  

كثيرا إنما الذي كاف يحز في نفوسهم ويقض من مضاجعهم ىو نشر ىذا النور الذي يكاد 
لذي يجذب القلوب والأفكار وكاف من تأثيره وفتحو يخطف الأبصار وإعلبف ىذا الكتاب ا

 وعزوة للنفوس ما ألمعنا إليو في إسلبـ عمر وسعد وأسيد!
وأما الفرض الثالث فينقضو ما ىو معروؼ من أف العرب حين خوطبوا بالقرآف قعدوا عن 

ت معارضتو اقتناعا بإعجازه وعجزىم الفطري عن مساجلتو ولو أف عجزىم ىذا كاف لطارئ مباغ
عطل قواىم البيانية لأثر عنهم أنهم حاولوا المعارضة بمقتضى تلك الدوافع القوية التي شرحناىا 
ففوجئوا بما ليس في حسبانهم ولكاف ذلك مثار عجب لهم ولأعلنوا ذلك في الناس ليلتمسوا 



بينو  العذر لأنفسهم وليقللوا من شأف القرآف في ذاتو ولعمدوا إلى كلبمهم القديم فعقدوا مقارنة
 وبين القرآف يغضوف بها من مقاـ القرآف وإعجازه ولكانوا بعد

(ٕ/ٗٔٛ) 

 

نزوؿ القرآف أقل فصاحة وبلبغة منهم قبل نزولو ولأمكننا نحن الآف وأمكن المشتغلين بالأدب 
العربي في كل عصر أف يتبينوا الكذب في دعوى إعجاز القرآف وكل ىذه اللوازـ باطلة؟ فبطل 

 القوؿ بالصرفة بناء على ىذه الشبهة الهازلة. ما استلزمها وىو
ثم ألم يكف ىؤلاء شهادة أعداء القرآف أنفسهم في أوقات تخليهم من عنادىم كتلك الشهادة 

 التي خرجت من فم الوليد والفضل ما شهدت بو الأعداء؟
تي لا ثم ألم يكفهم ما في القرآف من وجوه الإعجاز الكثيرة التي دللنا عليها فيما سبق؟ وال

تزاؿ قائمة ماثلة ناطقة إلى يومنا ىذا ولا تزيدىا الأياـ وما يجد في العالم من علوـ ومعارؼ 
 وتجارب إلا وضوحا وبيانا؟!.

إني لأعجب من القوؿ بالصرفة في ذاتو ثم ليشتد عجبي وأسفي حين ينسب إلى ثلبثة من 
أف يثيروا ىذه الشبهات في  علماء المسلمين الذي نرجوىم للدفاع عن القرآف ونربأ بأمثالهم

 إعجاز القرآف!.
على أنني أشك كثيرا في نسبة ىذه الآراء السقيمة إلى أعلبـ من العلماء ويبدو لي أف الطعن 
في نسبتها إليهم والقوؿ بأنها مدسوسة من أعداء الإسلبـ عليهم أقرب إلى العقوؿ وأقوى في 

ة وعلم ىؤلاء من ناحية أخرى قرينتاف الدليل لأف ظهور وجوه الإعجاز في القرآف من ناحي
 مانعتاف من صحة عزو ىذا الرأي الآثم إليهم.

ولقد عودنا أعداء الإسلبـ أف يفتروا على رسوؿ الله وعلى أصحابو وعلى الأئمة والعلماء فلم لا 
 يكوف ىذا منو؟

لرأي على أف الحق لا يعرؼ بالرجاؿ إنما يعرؼ الحق بسلبمة الاستدلاؿ وىا قد طاش ىذا ا
 في الميزاف فلنرده على قائلو أيا كاف.

 وليس كل خلبؼ جاء معتبرا ... إلا خلبؼ لو حظ من النظر

(ٕ/ٜٗٔ) 

 



وأحب أف تلتفت إلى أف ىذه الشبهة قد أثارىا أعداء الإسلبـ فيما أثاروا وصوبوا منها سهما 
ذكره في دفع طائشا إلى القرآف وإعجازه فلنكتف بنقضنا لها ىنا عن إعادتها بين ما سن

 الشبهات ىناؾ إف شاء الله.

(ٕ/ٕٗٓ) 

 

 دفع الشبهات الواردة في ىذا المقاـ
... 

 دفع الشبهات الواردة في ىذا المقاـ
لقد كاف ما ذكرناه من وجوه الإعجاز الأربعة عشر كافيا للقضاء على كل شبهة ولرد كل فرية 

ا آذانا صاغية من نفوس عزيزة ومحو كل تهمة لولا أف المخذولين من أعداء الإسلبـ وجدو 
علينا وفئات متعلمة تعلما مدنيا فتأثروا بدجلهم ثم رضوا أف يكونوا أبواقا لهم يرددوف شبهاتهم 
على تلبميذنا في الجامعات والمدارس ويطلقوف بخورىم على جماىيرنا في المطبوعات والأندية 

الإسلبمي من ىذه الجراثيم الفتاكة والمجالس لهذا كاف من واجبنا أف نحشد قوانا لتطهير الجو 
والمطاعن الجارية الهدامة وألا نكتفي عند المناسبة بذكر أحد المتلبزمين عن الآخر اللهم إلا 

إذا كاف الأمر ظاىرا لا يحتاج إلى تنبيو أما عند الحاجة فقد نكرر ما سبق لنا ذكره ولكن 
 بمقدار الحاجة من غير إكثار.

اه من الكلبـ على الوحي بين مثبتيو ومنكريو بالمبحث الثالث من ونلفت نظرؾ إلى ما أسلفن
" من الجزء الأوؿ وإلى ما حواه ىذا الكلبـ من أدلة علمية عقلية ٗٛ – ٚ٘ىذا الكتاب "ص 

 ومن تفنيد شبهات عشر تتصل بإعجاز القرآف عن قرب أو بعد.
مكي والمدني من ثم نلفت نظرؾ أيضا إلى نقض تلك الشبهات الست التي أثيرت حوؿ ال

 بالجزء الأوؿ". ٕٖٕ - ٜٛٔالقرآف "ص 
 ونرشدؾ إلى أننا راعينا عند كلبمنا على أسلوب القرآف وإعجازه تفصيلبت

(ٕ/ٕٗٓ) 

 

وتوجيهات نعتقد أف فيها غناء عن دفع كثير من الشبهات فاحرص عليها ثم اشدد يديك على 
 ما يلقى إليك.

 الشبهة الأولى ودفعها:



دا لقي بحيرا الراىب فأخذ عنو وتعلم منو وما تلك المعارؼ التي في القرآف إلا يقولوف إف محم
 ثمرة ىذا الأخذ وذاؾ التعلم.

وندفع ىذا أولا بأنها دعوى مجردة من الدليل خالية من التحديد والتعيين ومثل ىذه الدعاوى 
لراىب ومتى كاف لا تقبل ما دامت غير مدللة وإلا فليخبرونا ما الذي سمعو محمد من بحيرا ا

 ذلك وأين كاف؟.
ثانيا أف التاريخ لا يعرؼ أكثر من أنو صلى الله عليو وسلم سافر إلى الشاـ في تجارة مرتين مرة 

في طفولتو ومرة في شبابو ولم يسافر غير ىاتين المرتين ولم يجاوز سوؽ بصرى فيهما ولم 
ىناؾ بل كاف معو شاىد في المرة  يسمع من بحيرا ولا من غيره شيئا من الدين ولم يك أمره سرا

الأولى وىو عمو أبو طالب وشاىد في الثانية وىو ميسرة غلبـ خديجة التي خرج الرسوؿ 
بتجارتها أيامئذ وكل ما ىنالك أف بحيرا الراىب رأى سحابة تظللو من الشمس فذكر لعمو أف 

عليو ولم يتم رحلتو   سيكوف لهذا الغلبـ شأف ثم حذره عليو من اليهود وقد رجع بو عمو خوفا
كذلك روي ىذا الحادث من طرؽ في بعض أسانيدىا ضعف ورواية الترمذي ليس فيها اسم 
بحيرا وليس في شيء من الروايات أنو صلى الله عليو وسلم سمع من بحيرا أو تلقى منو درسا 

لبؽ فأنى واحدا أو كلمة واحدة لا في العقائد ولا في العبادات ولا في المعاملبت ولا في الأخ
 يؤفكوف؟.

ثالثا أف تلك الروايات التاريخية نفسها تحيل أف يقف ىذا الراىب موقف المعلم المرشد 
 لمحمد لأنو بشره أو بشر عمو بنبوتو وليس بمعقوؿ أف يؤمن

(ٕ/ٕٗٔ) 

 

رجل بهذه البشارة التي يزفها ثم ينصب نفسو أستاذا لصاحبها الذي سيأخذ عن الله ويتلقى عن 
وف ىو أستاذ الأستاذين وىادي الهداة والمرشدين وإلا كاف ىذا الراىب متناقضا مع جبريل ويك

 نفسو.
رابعا أف بحيرا الراىب لو كاف مصدر ىذا الفيض الإسلبمي المعجز لكاف ىو الأحرى بالنبوة 

 والرسالة والانتداب لهذا الأمر العظيم.
الأرض تعليمو وثقافتو ثم ينضج  خامسها أنو يستحيل في مجرى العادة أف يتم إنساف على وجو

النضج الخارؽ للمعهود فيما تعلم وتثقف بحيث يصبح أستاذ العالم كلو لمجرد أنو لقي 
مصادقة واتفاقا راىبا من الرىباف مرتين على حين أف التلميذ كاف في كلتا المرتين مشتغلب عن 

ا تابعا لعمو في المرة الأولى وكاف التعليم بالتجارة وكاف أميا لا يعرؼ القراءة والكتابة وكاف صغير 



حاملب لأمانة ثقيلة في عنقو لا بد أف يؤديها كاملة في المرة الثانية وىي أمانة العمل والإخلبص 
 في ماؿ خديجة وتجارتها.

سادسا أف طبيعة الدين الذي ينتمي إليو الراىب بحيرا تأبى أف تكوف مصدرا للقرآف وىداياتو 
 لدين ما أصابو من تغيير وتحريف.خصوصا بعد أف أصاب ذلك ا

وحسبك أدلة على ذلك ما أقمناه من المقارنات السابقة بين تعاليم القرآف وتعاليم غيره وما 
قررناه من الوفاء في تعاليم القرآف دوف غيره وما أشرنا إليو من أف القرآف قد صور علوـ أىل 

عقائدىم بأنها الضلبلات ثم الكتاب في زمانو بأنها الجهالات ثم تصدى لتصحيحها وصور 
عمل على تقويمها وصور أعمالهم بأنها المخازي والمنكرات ثم حض على تركها فارجع إلى ما 

أسلفناه ثم تذكر أف فاقد الشيء لا يمكن أف يعطيو وأف الخطأ لا يمكن أف يكوف مصدرا 
 للصواب وأف الظلبـ لا يمكن أف يكوف مشرقا للنور.

 بهة من الملبحدة يقولوف إف القرآف ىو الأثر التاريخيسابعا أف أصحاب ىذه الش

(ٕ/ٕٕٗ) 

 

الوحيد الذي يمثل روح عصره أصدؽ تمثيل فإذا كانوا صادقين في ىذه الكلمة فإننا نحاكمهم 
في ىذه الشبهة إلى القرآف نفسو وندعوىم أف يقرؤوه ولو مرة واحدة بتعقل ونصفو ليعرفوا منو  

وكتابها في عصره وليعلموا أنها ما كانت تصلح لأستاذية رشيدة كيف كانت الأدياف وعلماؤىا 
بل كانت ىي في أشد الحاجة إلى أستاذية رشيدة إنهم إف فعلوا ذلك فسيستريحوف ويريحوف 
الناس من ىذا الضلبؿ والزيغ ومن ذلك الخبط والخلط ىدانا وىداىم الله فإف الهدي ىداه. 

 وراً فَمَا لَوُ مِنْ نوُرٍ{ .}وَمَنْ لَمْ يَجْعَلِ اللَّوُ لَوُ نُ 
ثامنا أف ىذه التهمة لو كاف لها نصيب من الصحة لفرح بها قومو وقاموا لها وقعدوا لأنهم كانوا 
أعرؼ الناس برسوؿ الله صلى الله عليو وسلم وكانوا أحرص الناس على تبهيتو وتكذيبو وإحباط 

ء الملبحدة فحين أرادوا طعنو بأنو دعوتو بأية وسيلة لكنهم كانوا أكرـ على أنفسهم من ىؤلا
تعلم القرآف من غيره لم يفكروا بأف يقولوا إنو تعلم من بحيرا الراىب كما قاؿ ىؤلاء لأف العقل 
لا يصدؽ ذلك والهزؿ لا يسعو بل لجؤوا إلى رجل في نسبة الأستاذية إليو شيء من الطرافة 

حالتها قبلتها النفوس لهزلها وطرافتها والهزؿ حتى إذا مجت العقوؿ نسبة الأستاذية إليو لاست
فقالوا إنما يعلملو بشر وأرادوا بالبشر حدادا روميا منهمكا بين مطرقتو وسندانو ضالا طوؿ يومو 
في خبث الحديد وناره ودخانو غير أنو اجتمع فيو أمراف حسبوىما مناط ترويج تهمتهم أحدىما 

الوثيق بو والتلقي عنو والآخر غريب عنهم  أنو مقيم بمكة إقامة تيسر لمحمد الاتصاؿ الدائم



وليس منهم ليخيلوا إلى قومهم أف عند ىذا الرجل علم ما لم يعلموا ىم ولا آباؤىم فيكوف 
ذلك أدنى إلى التصديق بأستاذيتو لمحمد وغاب عنهم أف الحق لا يزاؿ نوره ساطعا يدؿ عليو 

عقوؿ أف يكوف مصدرا لهذا القرآف لأف ىذا الحداد الرومي أعجمي لا يحسن العربية فليس بم
الذي ىو أبلغ نصوص العربية بل ىو معجزة المعجزات ومفخرة العرب واللغة العربية. }لِسَافُ 

 الَّذِي يػُلْحِدُوفَ إِليَْوِ أَعْجَمِيّّ وَىَذَا لِسَافٌ عَرَبِيّّ مُبِينٌ{ !.

(ٕ/ٕٖٗ) 

 

 الشبهة الثانية ودفعها:
د في إخباره عما رأى وسمع ولكنا نعتقد أف نفسو ىي يقولوف نحن لا نشك في صدؽ محم

منبع ىذه الأخبار لأنو لم يثبت علميا أف ىناؾ غيبا وراء المادة يصح أف يتنزؿ منو قرآف أو 
يفيض عنو علم أو يأتي منو دين ثم ضربوا لذلك مثلب فقالوا إف الفتاة الفرنسية جاف دارؾ 

حدث التاريخ عنها أنها اعتقدت وىي في بيت  الناشئة في القرف الخامس عشر الميلبدي قد
أىلها بعيدة عن التكاليف السياسية أنها مرسلة من عند الله لإنقاذ وطنها ودفع العدو عنو 

واعتقدت أنها تسمع صوت الوحي الإلهي يحضها على القتاؿ والجهاد وانطلقت تحت ىذا 
قهرتهم ثم دارت الدائرة التأثير فجردت حملة على أعداء وطنها وقادت الجيش بنفسها ف

فوقعت أسيرة وماتت ميتة الأبطاؿ في ميداف النزاؿ ولا يزاؿ ذكرىا يتلؤلأ نورا ويعبق أريجا حتى 
 لقد قررت الكنيسة الكاثوليكية قداستها بعد موتها بزمن.

 وندفع ىذه الشبهة بأمور:
الحقيقي لا الوحي أولها تلك الأدلة العلمية التي أقمناىا ىناؾ على إثبات الوحي الإلهي 

 النفسي الخيالي مع دفع الشبهات الواردة عليها بالمبحث الثالث من ىذا الكتاب.
ثانيها ىذه الأدلة الأربعة عشر التي أقمناىا وجوىا لإعجاز القرآف في ىذا المبحث ففي كل 
 وجو منها دفع كاؼ لهذه الشبهة عند التأمل والإنصاؼ لأف الإنساف محدود القوى والمواىب
فلب يستطيع أف يخرؽ النواميس الكونية العادية وما ذكرناه من وجوه إعجاز القرآف فيو أربعة 

عشر دليلب على حرؼ القرآف للنواميس الكونية المعتادة وخرقها لا يملكها إلا من قهر الكوف 
د ونواميسو وكاف لو السلطاف المطلق على العالم وما فيو وىو الله وحده لا محمد ولا غير محم

 لا بالعقل الباطن ولا الظاىر لا بالوحي النفسي ولا الانفعاؿ العصبي.

(ٕ/ٕٗٗ) 

 



ثالثها أف الدراس لتاريخ ىذه الفتاة يعلم أف أعصابها كانت ثائرة لتلك الانقسامات الداخلية 
التي مزقت فرنسا والتي كانت تراىا وتسمعها كل يوـ بين أىلها وفي بلدىا جوارد ورمي مع ما 

عهدىا من خرافات كاف لها أثرىا في نفسها وعقلها ومخها من تلك الخرافات أف فتاة  شاع في
عذراء ستبعث في ىذا الزمن تخلص فرنسا من عدوىا يضاؼ إلى ىذا أف الفتاة كانت بعيدة 
الخياؿ تسبح فيو يقظة ومناما وتتوىم منذ حداثتها بأنها ترى وتسمع ما لم تر ولم تسمع حتى 

دعيت لتخلص بلبدىا وتتوج ملكها ولما تعدى البرغنيور على قريتها التي ولدت خيل إليها أنها 
فيها قوي عندىا ىذا الخياؿ حتى صار عقيدة إلى غير ذلك مما يدؿ على أف الفتاة كانت 
أعصابها متهيجة تهيجا ناشئا عن تألمها من الحاؿ السياسة السيئة في بلبدىا وعن تأثرىا 

 ي سادت زمنها.بالاعتقادات الخرافية الت
وليس ىذا بدعا فكم رأينا وسمعنا أصحاب دعايات عريضة يعتمدوف فيها على مثل ىذه 

الخيالات الباطلة كالذين قاموا باسم المهدي المنتظر يدعوف ويحاربوف وكغلبـ أحمد القادياني 
 والباب البهائي الذين أقاـ كل منهما نحلتو الباطلة على أوىاـ فارغة.

ك عصبيا ثائرا مهتاجا بل كاف وقورا متزف العقل ثابت الفؤاد قوي الأعصاب لكن محمدا لم ي
يثور الشجعاف من حولو وىو لا يثور ويشطح الناس ويسرفوف في الخياؿ وىو واقف مع الحجة 
يكره الشطح والإسراؼ في الخياؿ بل يحارب الإسراؼ في الخياؿ وما يستلزمو ويرد ىؤلاء 

ويحاكمهم إلى العقل ألم تر إلى القرآف كيف يذـ الشعراء الذين  المسرفين إلى حظيرة الحقائق
يركبوف مطايا الخياؿ إلى حد الغواية ويقوؿ: }وَالشُّعَرَاءُ يػَتَّبِعُهُمُ الْغَاوُوفَ , ألََمْ تػَرَ أنَػَّهُمْ فِي كُلّْ 

آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتِ وَذكََرُوا اللَّوَ كَثِيراً  وَادٍ يهَِيمُوفَ , وَأنَػَّهُمْ يػَقُولُوفَ مَا لا يػَفْعَلُوفَ , إِلاَّ الَّذِينَ 
 وَانػْتَصَرُوا مِنْ بػَعْدِ مَا ظلُِمُوا{ .

(ٕ/ٕٗ٘) 

 

وانظر كيف ينفي القرآف أنو شعر وأف الرسوؿ شاعر فيقوؿ: وَمَا عَلَّمْنَاهُ الشّْعْرَ وَمَا يػَنْبَغِي لَوُ إِفْ 
 ينٌ , ليِػُنْذِرَ مَنْ كَافَ حَيّاً وَيَحِقَّ الْقَوْؿُ عَلَى الْكَافِريِنَ{ .ىُوَ إِلاَّ ذِكْرٌ وَقػُرْآفٌ مُبِ 

وتأمل ما جاء في صحيح مسلم وغيره من أنو صلى الله عليو وسلم أبى على عائشة أـ المؤمنين 
أف تقوؿ في شأف صبي من الأنصار جيء بو ميتا ليصلي عليو طوبى لهذا لم يعمل شرا فقاؿ 

وسلم: "أو غير ذلك يا عائشة؟ إف الله خلق الجنة وخلق لها أىلب وخلقها لهم صلى الله عليو 
وىم في أصلبب آبائهم وخلق النار وخلق لها أىلب وخلقها لهم وىم في أصلبب آبائهم" . مع 
أف أطفاؿ المسلمين يعلم الله أنهم في الجنة لكن توقف الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وإباءه 



ذا كاف قبل أف يعلمو الله ذلك فلم يسمح لها أف تسير مع الوىم أو على عائشة أف تقوؿ ى
 الظن ما داـ الأمر غيبا ولا يعلم الغيب إلا الله.

وتدبر ما رواه البخاري من أنو لما توفي عثماف بن مظعوف رضي الله عنو قالت أـ العلبء امرأة 
الله, فقاؿ صلى عليو  من الأنصار رحمو الله عليك أبا السائب فشهادتي عليك لقد أكرمك

وسلم: "وما يدريك أف الله أكرمو؟" فقالت: بأبي أنت يا رسوؿ الله فمن يكرمو الله؟ الله قاؿ: 
"أما ىو فقد جاءه اليقين. والله إني لأرجو لو الخير. والله ما أدري وأنا رسوؿ الله ما يفعل بي", 

الكريم: }قُلْ مَا كُنْتُ بِدْعاً مِنَ الرُّسُلِ قالت: فوالله لا أزكى أحدا بعده أبدا وكذلك يقوؿ القرآف 
 وَمَا أَدْرِي مَا يػُفْعَلُ بِي وَلا بِكُمْ إِفْ أتََّبِعُ إِلاَّ مَا يوُحَى إِلَيَّ وَمَا أنَاَ إِلاَّ نَذِيرٌ مُبِينٌ{ .

فهل يعقل أف يقاس صاحب ىذه الدقة البالغة والتثبت الدقيق بفتاة خفيفة سابحة في أوىامها 
 يقة في أحلبمها؟!.غر 

رابعها: أف تلك الفتاة جاف دارؾ لم تأت ولا بدليل واحد معقوؿ على صدؽ أوىامها وتخيلبتها 
 التي تزعمها وحيا وحديثا من الله إليها لكن محمدا صلى الله عليو وسلم لو على وحيو

(ٕ/ٕٗٙ) 

 

 ن الظلبـ من النور؟.الذي يدعيو ألف دليل ودليل كما سبق بيانو فأين الثرى من الثريا وأي
خامسها أف ىذه الفتاة الهائجة الثائرة لم تكن صاحبة دعوة إلى إصلبح ولا ذات أثر باؽ في 
التاريخ إنما كانت صاحبة سيف ومسعرة حرب في فترة من الزمن لغرض مشترؾ بين الإنساف 

تها أف والحيواف وىو الدفاع عن النفس والوطن بمقتضى غريزة حب البقاء ثم لم تلبث جذو 
 بردت وحماستها أف خمدت.

 كأف لم يكن بين الحجوف إلى الصفا ... أنيس ولم يسمر بمكة سامر
فأين ىذه الآنسة الثائرة من أفضل الخلق في دعوتو الكبرى وأثره الخالد في إصلبح أدياف 
د البشر وشرائعهم وأعمالهم وأخلبقهم وفي إنقاذ الإنسانية العانية وتجديد دمها بدينو الجدي

الذي قلب بو أوضاع الدنيا ونقل بسببو العالم إلى طور سعيد بل إلى الطور السعيد الذي لولاه 
لداـ يتخبط في الظلمات ولبات في عداد الأموات أو من كاف ميتا فأحييناه وجعلنا لو نورا 

 يمشي بو في الناس كمن مثلو في الظلمات ليس بخارج منها؟!
 الشبهة الثالثة ودفعها:

إنو: صلى الله عليو وسلم كاف يلقى ورقة بن نوفل فيأخذ عنو ويسمع منو وورقة لا يبخل يقولوف 
عليو لأنو قريب لخديجة زوج محمد يريدوف بهذا أف يوىموا قراءىم وسامعيهم بأف ىذا القرآف 



 استمد علومو من ىذا النصراني الكبير الذي يجيد اللغة العبرية ويقرأ بها ما شاء الله.
الشبهة بمثل ما دفعنا بو ما قبلها ونقرر أنو لا دليل عندىم على ىذا الذي يتوىمونو وندفع ىذه 

ويوىموف الناس بو بل الدليل قائم عليهم فإف الروايات الصحيحة تثبت أف خديجة ذىبت 
 بالنبي حين بدأه الوحي إلى ورقة ولما قص الرسوؿ قصصو قاؿ:

(ٕ/ٕٗٚ) 

 

موسى ثم تمنى أف يكوف شابا فيو حياة وقوة ينصر بهما  ىذا ىو الناموس الذي أنزؿ الله على
الرسوؿ صلى الله عليو وسلم ويؤازره حين يخرجو قومو ولم تذكر ىذه الروايات الصحيحة أنو 
ألقى إلى الرسوؿ صلى الله عليو وسلم عظة أو درس لو درسا في العقائد أو التشريع ولا أف 

و كما يتوىموف أو يوىموف فأنى لهم ما يقولوف وأي الرسوؿ صلى الله عليو وسلم كاف يتردد علي
منصف يسمع كلمة ورقة ىذه ولا يفهم منها أنو كاف يتمنى أف يعيش حتى يكوف تلميذا لمحمد 
وجنديا مخلصا في صفو ينصره ويدافع عنو في وقت المحنة ولكن القوـ ركبوا رؤوسهم على 

ستاذ الخصوصي الذي استقى منو رغم ذلك وحاولوا قلب الأوضاع وإيهاـ أف ورقة ىو الأ
 محمد دينو وقرآنو ألا ساء ما يحكموف؟.

 الشبهة الرابعة ودفعها:
يقولوف: إف إعجاز القرآف للبشر عن أف يأتوا بمثلو لا يدؿ على قدسيتو وأنو كلبـ الله وشاىد 
ذلك أف لكل متأدب أسلوبا خاصا بو يتبع استعداده الأدبي ومزاجو الشخصي وىذا الأسلوب 
الخاص يستحيل على غيره أف يأتي بمثلو ضرورة اختلبؼ مواىب المتأدبين وأمزجتهم ومع ىذا 
فإعجاز كل أسلوب لغير صاحبو وعجز كل متأدب عن الإتياف بأسلوب غيره لم يضف على 
الأساليب البشرية شيئا من القدسية وأنها كلبـ الله فكذلك القرآف يزعموف أنو كلبـ محمد 

 على ىذا النحو. ويعترفوف بإعجازه
 وندفع ىذه الشبهة أولا بوجوه الإعجاز التي بسطناىا سابقا غير وجو الإعجاز بالأسلوب.
ثانيا أف ىذه الشبهة مغالطة فإف التحدي بالقرآف ليس معناه مطالبة الناس أف يجيئوا بنفس 

ناه مطالبة صورتو الكلبمية ومنهاجو المعين الذي انفرد بو أسلوبو حتى ترد ىذه الشبهة بل مع
الناس أف يجيئوا بكلبـ من عندىم أيا كانت صورتو ومزاجو وأيا كاف نمطو ومنهاجو ولكن على 

 شرط ألا يطيش في الميزاف إذا قيس ىو والقرآف

(ٕ/ٕٗٛ) 

 



بمقياس واحد من البياف بل يظهر أنو يماثلو أو يقاربو في خصائصو وإف كاف على صورة بيانية 
داىم بو الرسوؿ صلى الله عليو وسلم وىو الذي يتنافس فيو البلغاء غير صورتو ىذا ىو ما يتح

 عادة فيتماثلوف أو يتفاضلوف مع احتفاظ كل منهم بمنهاجو الخاص ونمطو المعين.
ومثاؿ ذلك أف يتبارى قوـ في العدو والجري إلى ىدؼ واحد ويرسم لكل واحد من ىؤلاء 

يق صاحبو ولا يضع قدمو في موضع قدـ المتبارين طريق معين بحيث لا يمشي أحدىم من طر 
أخيو بل يمشي في طريقو ىو غير مزاحم ولا مزاحم ويسير موازيا لقرنو في المبدأ وفي الاتجاه 
ثم يمضوف جميعا إلى الهدؼ المشترؾ الذي إليو يتسابقوف وإذا ىم بعد ذلك بين سابق مبرز 

ا فيما يكوف بينهم من ىذا ولاحق متخلف ومساو متكاف  دوف أف يكوف اختلبؼ طرقهم قادح
التفاضل أو التماثل بل يعرؼ التناسب بينهم بمعرفة نسبة ما قطعو كل من طريقو إلى ذلك 

الهدؼ المشترؾ كذلك المتنافسوف في ميداف البياف يختار كل منهم طريقتو التي يستمدىا من 
م بعد ذلك يتفاوتوف مزاجو الشخصي واستعداده الخاص للوصوؿ إلى الغاية البيانية العامة ثم ى

أو يتعادلوف بمقدار وفائهم بخصائص البياف أو نقصهم منها فالمدعووف إلى معارضة القرآف إف 
افترضتهم أكفاء لنبي القرآف فسيأتوف بمثل ما جاء بو وإف افترضتهم أعلى منو كعبا فسيأتوف 

جاء بو مع احتفاظ   بأحسن مما جاء بو وإف افترضتهم دونو فلن يشق عليهم أف يأتوا بقريب مما
كل منهم بنمطو في الكلبـ ومنهجو في البياف لكن شيئا من ىذه المراتب الثلبث لم يكن فلم 
يستطيعوا أف يأتوا بمثل القرآف ولا بما يعلوه ولا بما يقرب منو لا بالنسبة إليو كلو ولا بالنسبة 

ن ولو كاف معهم الإنس لعشر سور ولا بالنسبة لسورة واحدة من مثلو لا منفردين ولا مجتمعي
والجن وكاف بعضهم لبعض ظهيرا يضاؼ إلى ذلك أنهم كانوا أئمة البياف ونقدة الكلبـ وكانوا 

 أىل إباء وضيم يحرصوف على الغلبة في ىذه الحلبة من معارضة القرآف.
أليس ذلك بدليل كاؼ على أف ىذا الكتاب تنزيل العزيز الرحيم ولا يمكن أف يكوف كلبـ 

 غير محمد من المخلوقين؟! محمد ولا

(ٕ/ٕٜٗ) 

 

 الشبهة الخامسة ودفعها:
يقولوف إف عجز الناس عن الإتياف بمثل القرآف ما ىو إلا نظير عجزىم عن الإتياف بمثل الكلبـ 
النبوي وإذف فلب يتجو القوؿ بقدسية القرآف وأنو كلبـ الله كما لا يتجو القوؿ بقدسية الحديث 

 النبوي وأنو كلبـ الله!.
وندفع ىذه الشبهة أولا بأف الحديث النبوي إف عجز عامة الناس عن الإتياف بمثلو فلن يعجز 



أحد خاصتهم عن الإتياف ولو بمقدار سطر واحد منو وإذا عجز أحد ىؤلاء الممتازين عن 
مقدار سطر واحد منو نفسو فلن يعجز عن مقدار سطر واحد من مماثلو القريب منو وإف عجز 

من ىذا المثل وىو وحده فلن يعجز عنو إذا انضم إليو ظهير ومعين أيا كاف ذلك أف يأتي بسطر 
الظهير والمعين وإف عجز عن ىذا مع الظهير والمعين أيا كاف فلن يعجز الإنس والجن جميعا 

 أف يأتوا بمثلو ولو كاف بعضهم لبعض ظهيرا كما قاؿ القرآف.
لكريم فلو شأف آخر لأف أحدا لا يستطيع ذلك شأف الحديث النبوي مع معارضيو أما القرآف ا

 الإتياف بمثل أقصر سورة منو لا ىو وحده ولا مع غيره ولو اجتمع من بأطرافها من الثقلين.
وإنما قلنا إف الحديث النبوي لا يعجز بعض الخواص الممتازين أف يأتي بمثلو لأف التفاوت بين 

ة بين بعض الناس وبعض في حدود الطاقة الرسوؿ وبلغاء العرب مما يتفق مثلو في مجاري العاد
البشرية كالتفاوت بين البليغ والأبلغ والفصيح والأفصح والحسن والأحسن وليس ىذا التفاوت 

بالأمر الشاذ الخارؽ للنواميس العادية جملة بحيث تنقطع الصلة بين الرسوؿ وسائر البلغاء 
لفطر بنسب إلا كما ينتسب جميعا لاختصاصو من بينهم بفطرة شاذة لا تمت إلى سائر ا

 النقيض إلى النقيض والضد إلى الضد كلب بل إف ىذا القوؿ باطل من وجهين:
 أحدىما أنو يخالف المعقوؿ والمشاىد لما ىو معروؼ من أف الطبيعة الإنسانية

(ٕ/ٖٗٓ) 

 

احد العامة واحدة ومن أف الطبائع الشخصية يقع بينها التشابو والتماثل في شيء أو أشياء في و 
أو أكثر في زمن قريب أو أزمنة متطاولة في كل فنوف الكلبـ او في بعض فنونو والآخر انو 

يخالف المنقوؿ في الكتاب والسنة من أف البشرية قدر مشترؾ بين الرسوؿ وجميع آحاد الأمة 
ولا ريب أف ىذه البشرية المشتركة وجو شبو يؤدي لا محالة إلى المماثلة بين كلبمو وكلبـ من 

جمعو بهم رابطة أو روابط خاصة على نحو ما قررنا أليس الله يقوؿ: }قُلْ سُبْحَافَ ربَّْي ىَلْ  ت
كُنْتُ إِلاَّ بَشَراً رَسُولًا{ ويقوؿ: }قُلْ إِنَّمَا أنَاَ بَشَرٌ مِثػْلُكُمْ يوُحَى{ إلي ثم أليس الرسوؿ يقوؿ في 

قوؿ لرجل رآه فامتلؤ منو فرقا الحديث الآنف: "إنما أنا بشر وإنكم تختصموف إلي" الخ وي
 ورعبا: ىوف عليك فإني لست بملك إنا أنت ابن امرأة من قريش تأكل القديد!.

ثانيا أننا نجد تشابها بين كلبـ النبوة وكلبـ بعض الخواص من الصحابة والتابعين حتى لقد 
م أـ موقوؼ نسمع الحديث فيشتبو علينا أمره أىو مرفوع ينتهي إلى النبي صلى الله عليو وسل

 عند الصحابي أـ مقطوع عند التابعي؟ إلى أف يرشدنا السند إلى عين قائلو.
ومن أوتي حاسة بيانية يدرؾ ىذا الشبو كثيرا كلما كاف صاحب البياف المشابو تصلو بالرسوؿ 



صلبت قوية كتلك الصلبت أو العوامل المتآخذة التي توافرت في علي بن أبي طالب حتى 
نبوية وجعلت نفسو في الكلبـ من أشبو الأنفاس بكلبـ رسوؿ الله إف لم  مسحت بيانو مسحة

 يكن أشبهها.
أما القرآف وما أدراؾ ما القرآف فلن تستطيع أف تجد لو شبيها أو ندا لأف الذي صنعو على عينو 

لن نستطيع أف تجد لو شبيها أو ندا! فكيف يقاس القرآف بالحديث في ىذا المقاـ أـ كيف 
 ا في قراف.يجمع بينهم

ثالثا أف القرآف لو كاف كلبـ محمد كالحديث الشريف لكاف أسلوبهما واحدا ضرورة أنهما على 
ىذا الفرض صادراف عن شخص واحد استعداده واحد ومزاجو واحد ولكن الواقع غير ذلك 

 فأسلوب القرآف ضرب وحده تظهر عليو سمات الألوىية التي تجل عن المشابهة

(ٕ/ٖٗٔ) 

 

ة وأسلوب الحديث النبوي ضرب آخر لا يجل عن المشابهة والمماثلة بل ىو محلق والمماثل
في جو البياف يعلو أساليب الناس في جملتو دوف تفصيلو ولا يستطيع بحاؿ أف يصعد إلى 

سماء إعجاز القرآف! فإف افترضت أنو كاف لو أسلوبا مختلفاف أحدىما يحضره ويتعمل لو وىو 
يرسلو ولا يحضره وىو ما سمي بالحديث إف افترضت ذلك فانظر ما سماه بالقرآف والآخر 

الجزء الأوؿ"  ٗٛ – ٛٚعلبج الشبهة العاشرة في المبحث الثالث من ىذا الكتاب من "ص 
 فإف فيو شفاء ما في نفسك والله يكتب العافية لي ولك.

 الشبهة السادسة ودفعها:
وجها من وجوه الإعجاز الدالة على أنو كلبـ يقولوف إف أنباء القرآف الغيبية لا تستقيم أف تكوف 

الله بل ىو كلبـ محمد استقى أبناءه من أىل الكتاب في الشاـ وغيرىا أو رمى فيو الكلبـ على 
 عواىنو فصادؼ الحقيقة اتفاقا أو استنبط الأنباء برأيو استنباطا ثم نسبها إلى الله.

ي القرآف لم يكن لأىل الكتاب علم بها وندفع ىذه الشبهة أولا بأف أكثر أنباء الغيب التي ف
 على عهده.

ثانيا أنو صحح أغلبطهم في كثير من ىذه الأنباء فليس بمعقوؿ أف يأخذىا عنهم وىو الذي 
 صححها لهم!.

 ثالثا أف أىل الكتاب في زمنو كانوا أبخل الناس بما في أيديهم من علم الكتاب.
لطار بها أىل الكتاب فرحا وطعنوا بها في محمد رابعا أنو لو كاف لهذه الشبهة ظل من الحقيقة 

وقرآنو ولطبل لها المشركوف ورقصوا لكن شيئا من ذلك لم يكن بل إف جلة من علماء أىل 



الكتاب آمنوا بهذا القرآف ثم لم يمض زمن طويل حتى أعطت قريش مقادتها لها عن إيماف 
 وإذعاف.

(ٕ/ٖٕٗ) 

 

ىؤلاء الطاعنين وصاحب ىذه العظمة البشرية  خامسا أف محمدا كاف رجلب عظيما بشهادة
يستحيل أف يكوف ممن يرمي الكلبـ على عواىنو خصوصا أنو رجل مسؤوؿ في موقف 

الخصومة بينو وبين أعداء ألداء فما يكوف لو أف يرجم بالغيب ويقامر بنفسو وبدعوتو وىو لا 
 يضمن الأياـ وما تأتي بو مما ليس في الحسباف.

ض رجمو بالغيب جزافا من غير حجة يستحيل في مجرى العادة أف يتحقق  سادسا أنو على فر 
كل ما جاء بو مع ىذه الكثرة بل كاف يخط  ولو مرة واحدة إما في غيوب الماضي أو الحاضر 

 أو المستقبل لكنو لم يخط  في واحدة منها على كثرتها وتنوعها.
أف يكوف مجالا للرأي ثم إف ما يصلح سابعا أف ىذه الأنباء الغيبية ليست في كثرتها مما يصلح 

أف يكوف مجالا للرأي أخبر محمد صلى الله عليو وسلم في بعضو بغير ما يقضي بو ظاىر الرأي 
والاجتهاد انظر ما ذكرناه تحت عنواف أنباء الغيب من ىذا المبحث وتأمل نبوءة انتصار الروـ 

وافر فيو عوامل ىذا الانتصار كما على الفرس وانتصار المسلمين على المشركين في وقت لم تت
 بينا سابقا.

 الشبهة السابعة ودفعها:
يقولوف إف ما تذكرونو من علوـ القرآف ومعارفو وتشريعاتو الكاملة لا يستقيم أف يكوف وجها من 

وجوه الإعجاز فهذا سولوف اليوناني وضع وحده قانونا وافيا كاف موضع التقدير والإجلبؿ 
 إنو أتى بذلك معجزة ولا إنو صار بهذا التشريع نبيا.والطاعة وما قاؿ أحد 

وندفع ىذه الشبهة أولا بأف البوف شاسع بين ما جاء بو القرآف وما جاء بو ىذا القانوف السولوني 
اليوناني ونحن نتحداىم أف يثبتوا لنا كمالو ووفاءه بكافة ضروب الإصلبح البشري على نحو ما 

 الكريم. شرحنا سابقا بالنسبة إلى القرآف

(ٕ/ٖٖٗ) 

 

ثانيا أف الفرؽ بعيد بين ظروؼ محمد صلى الله عليو وسلم التي جاء فيها بالقرآف وظروؼ 
سولوف التي وضع فيها القانوف وىذا الفرؽ البعيد لو مدخل كبير في إثبات ىذا الوجو من 



الأميين  الإعجاز بالنسبة إلى محمد صلى الله عليو وسلم دوف سولوف فمحمد كاف أميا نشأ في
أما سولوف فكاف فيلسوفا نشأ بين فلبسفة ومتعلمين بل ىو أحد الفلبسفة السبعة الذين كاف 

 يشار إليهم بالبناف في القرف السابع قبل الميلبد المسيحي...
ومحمد صلى الله عليو وسلم لم يتقلد قبل القرآف أعمالا إدارية ولا عسكرية بل جاءه القرآف 

وة والعزلة أما سولوف فقد تولى قبل وضعو القانوف أعمالا إدارية بعد أف حببت إليو الخل
قبل الميلبد أرجونا أي رئيسا على الأمة بإجماع أحزابها  ٜٗ٘وعسكرية وانتخب في عاـ 

وقلدوه سلطة مطلقة ليغير ما شاء من نظم البلبد وقانونها الذي وضعو زراكوت من قبلو فوضع 
 ة وشعبا وقررت اتباعو والعمل بو عشر سنين.لها نظاما جديدا أقرتو الأمة حكوم

فهل يجوز حتى في عقوؿ المغفلين أف تقاـ موازنة ويصاغ قياس مع ىذه المفارقات الهائلة بين 
محمد الأمي الناش  في الأمين وسولوف الفيلسوؼ والحاكم والقائد والزعيم والناش  في أعظم 

 أمة من أمم الحكمة والحضارة؟!
انوف الذي وضعو أو عدلو سولوف؟ وما أثره وما مبلغ نجاحو بجانب قانوف ثالثا أين ذلك الق

القرآف الجامع ودستوره الخالد وأثره البارز ونجاحو المعجز ثم ما قيمة قانوف وضع تحت تأثير 
تلك الظروؼ ومات وأصبح في خبر كاف بجانب القرآف الذي جاء في ظروؼ مضادة جعلتو 

ائمة لا مؤقتة ولا يزاؿ يزداد مع مرور العصور والقروف جدة معجزة بل معجزات ثم حي حياة د
وحياة وثباتا واستقرارا حتى أصبح كثير من الأمم المتحضرة تستمد منو وقررت مؤتمرات دولية 
 اعتباره مصدرا من مصادر القانوف المقارف في ىذا العصر إلى غير ذلك مما أشرنا إليو قبلب؟!

(ٕ/ٖٗٗ) 

 

 خلبصة
... 

 خلبصة
خلبصة أف القرآف من آية ناحية أتيتو لا ترى فيو إلا أنوارا متبلجة وأدلة ساطعة على أنو كلبـ وال

الله ولا يمكن أف تجد فيو نكتة من كذب ولا وصمة من زور ولا لطخة من جهل وإني لأقضي 
العجب من ىؤلاء الذين أغمضوا أعينهم عن ىذه الأنوار وطوعت لهم أنفسهم اتهاـ محمد 

عليو وسلم بالكذب وزعموا أف القرآف من تأليفو ىو لا من تأليف ربو مع أف الكاذب صلى الله 
 لا بد أف تكشف عن خبيئتو الأياـ والمضلل لا مناص لو من أف يفتضح أمره ويتهتك ستره.

 ثوب الرياء يشف عما تحتو ... فإف التحفت بو فإنك عار



المنطق العابثوف بمقررات علم النفس وعلم فيا أيها اللبعبوف بالنار الهازئوف بقوانين العقل و 
الاجتماع الغافلوف عن نواميس الكوف وأوضاع التاريخ الساخروف بدين الله وكتابو ورسولو كلمة 

واحدة أقولها لكم فاعقلوىا معقوؿ أف يكذب الكاذب ليجلب إلى نفسو أسباب العظمة 
الأمين ليبعد عن نفسو أعظم والمجد وليس بمعقوؿ أبدا حتى عند البهائم أف يكذب الصادؽ 

عظمة وأمجد مجد ولا ش  أعظم من القرآف ولا أمجد فكيف يتنصل محمد صلى الله عليو 
 وسلم منو ولا يتشرؼ بنسبتو إليو لو كاف من تأليفو ووضعو؟!

يمينا لا حنث فيها لو أف محمدا كاف كاذبا لكذب في أف ينسب ىذا القرآف إلى نفسو على 
ائو ورصفو كيما يحرز بو الشرؼ الأعلى ويدرؾ بو المقاـ الأسمى لو كاف حين أنو ليس من إنش

يناؿ شرؼ ويعلو مقاـ بالافتراء والكذب ولكن كيف يكذب الصادؽ الأمين ومولاه يتوعد 
نَا بػَعْضَ الْأَقاَوِيلِ , لَأَخَذْناَ مِنْوُ باِلْيَمِينِ , ثمَُّ لَقَطَعْنَا مِ  نْوُ الْوَتيِنَ , فَمَا ويقوؿ: }وَلَوْ تػَقَوَّؿَ عَلَيػْ

 مِنْكُمْ مِنْ أَحَدٍ عَنْوُ حَاجِزيِنَ , وَإِنَّوُ لتََذْكِرَةٌ 

(ٕ/ٖٗ٘) 

 

بيِنَ , وَإِنَّوُ لَحَسْرَةٌ عَلَى الْكَافِريِنَ , وَإِنَّوُ لَحَقُّ   الْيَقِينِ , فَسَبّْحْ لِلْمُتَّقِينَ , وَإِنَّا لنَػَعْلَمُ أَفَّ مِنْكُمْ مُكَذّْ
 ربَّْكَ الْعَظِيمِ{ . باِسْمِ 

ومن أعجب العجب أف نسمع أمثاؿ تلك الشبهات الساقطة في محيطنا الإسلبمي على حين 
أف طوائف كثيرة من علماء الإفرنج في ىذه العصور الأخيرة قد أعلنوا بعد دراستهم للقرآف 

عفيف ونبي القرآف إف محمدا كاف سليم الفطرة وكامل العقل كريم الأخلبؽ صادؽ الحديث 
النفس قنوعا بالقليل من الرزؽ غير طموع في الماؿ ولا جنوف إلى الملك ولم يعن بما كاف 

يعنى بو قومو من الفخر والمباراة في تحبير الخطب وقرض الشعر وكاف يمقت ما كانوا عليو من 
الشرؾ وخرافات الوثنية ويحتقر ما يتنافسوف فيو من الشهوات البهيمة كالخمر والميسر وأكل 

أمواؿ الناس بالباطل وبهذا كلو وبما ثبت من سيرتو ويقينو بعد النبوة جزموا بأنو كاف صادقا فيما 
ادعاه بعد استكماؿ الأربعين من سنو من رؤية ملك الوحي ومن إقرائو إياه ىذا القرآف ومن 

ين إنبائو بأنو رسوؿ من الله لهداية قومو وسائر الناس ولقد وصل الأمر ببعض ىؤلاء الباحث
الأجانب أف أعلن ىذه الحقيقة لو وجدت نسخة من القرآف ملقاة في فلبه ولم يخبرنا أحد عن 

 اسمها ومصدرىا لعلمنا بمجرد دراستها أنها كلبـ الله ولا يمكن أف تموف كلبـ سواه.

(ٕ/ٖٗٙ) 

 



 كلمة الختاـ
... 

 كلمة الختاـ
الإسلبـ أطوؿ حتى لقد اطلعت أما بعد الكلبـ في إعجاز جميع الشبهات التي لفقها أعداء 

على رسالة خبيثة أسموىا حسن الإيجاز في إبطاؿ الإعجاز فوجدتها قد حملت من الأكاذيب 
والأراجيف ومن اللف والدوراف أشكالا وألوانا في الصفيحة الواحدة وعقيدتي أف ما بسطناه في 

تقصينا وجوه الرد على مثل ىذا المبحث وما يتصل بو فيو الكفاية لمن أراد الهداية ولو أننا اس
ىذه الرسالة لاقتضينا الأمر كتابا كبيرا كاملب على حين أنها ىي لا تزيد على اثنتين وعشرين 
صفحة من القطع الصغير ثم أنى لنا ذلك الرد المسهب الآف وأزمة الورؽ طاحنو وأدوات 

الحد بالطبع ولقد   الطباعة عزيزة حتى لقد اضطررنا من أجل ىذا أف نقف في الكتابة عند ىذا
كنا نود أف نمضي قدما حتى نأتي على قصص القرآف وأمثالو وجدلو ولكن الضرورات تبيح 

 المحظورات وعسى أف يكوف خيرا.
نحمده سبحانو أف كتب لنا التوفيق في ىذه المحنة حتى انتهينا إلى ىذه الغاية ونستغفره 

يل بتفريج الكروب وأف يصلح الحاؿ ونتوب إليو من كل خطأ ونسألو القبوؿ والمزيد والتعج
 والمآؿ لنا وللمسلمين جميعا في مشارؽ الأرض ومغاربها.

(ٕ/ٖٗٚ) 

 


