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 9عدد الأجزاء : 

بن آمنوا وعملوا الصالحات جنات تجري من تحتها الأنهار خالدين فيها باذن ربهم تحيتهم فيها الذ
 سلبم 

قولو تعالى وقال الشيطان قال المفسرون يعني بو إبليس لما قضي الأمر أي فرغ منو فدخل أىل الجنة 
بينهم خطيبا ويقول إن الله  الجنة وأىل النار النار فحينئذ يجتمع أىل النار باللوم على إبليس فيقوم فيما

وعدكم وعد الحق أي وعدكم كون ىذا اليوم فصدقكم ووعدتكم أنو لا يكون فأخلفتكم الوعد وما كان 
لي عليكم من سلطان أي ما أظهرت لكم حجة على ما ادعيت وقال بعضهم ما كنت أملككم فأكرىكم 

م فاستجبتم لي فلب تلوموني ولوموا إلا أن دعوتكم وىذا من الأستثناء المنقطع والمعنى لكن دعوتك
أنفسكم حيث أجبتموني من غير برىان ما أنا بمصرخكم أي بمغيثكم وما أنتم بمصرخي أي بمغيثي قرأ 

حمزة بمصر خي فحرك الياء إلى الكسر وحركها الباقون إلى الفتح قال قطرب ىي لغة في بني يربوع 
ن فأصرختو أي أستغاثني فأغثتو إني كفرت اليوم يعني قراءة حمزة قال اللغويون يقال أستصرخني فلب

 باشراككم إياي في الدنيا مع الله في الطاعة إن الظالمين يعني المشركين 
  44قولو تعالى باذن ربهم أي بأمر ربهم وقولو تحيتهم فيها سلبم قد ذكرناه في يونس 

في السماء تؤتي أكلها كل حين ألم تر كيف ضرب الله مثلب كلمة طيبة كشجرة طيبة أصلها ثابت وفرعها 
 باذن ربها ويضرب الله الأمثال للناس لعلهم يتذكرون 

 قولو تعالى ألم تر كيف ضرب الله مثلب قال المفسرون ألم تر بعين 

(1/757) 

 



قلبك فتعلم باعلبمي إياك كيف ضرب الله مثلب أي بين شبها كلمة طيبة قال ابن عباس ىي شهادة أن لا 
شجرة طيبة أي طيبة الثمرة فترك ذكر الثمرة اكتفاء بدلالة الكلبم عليو وفي ىذه الشجرة إلو إلا الله ك
 ثلبثة أقوال 

وقد رواه سعيد بن جبير  -أحدىا أنها النخلة وىو في الصحيحين من حديث ابن عمر عن النبي ص 
 عن ابن عباس وبو قال ابن مسعود وأنس بن مالك ومجاىد وعكرمة والضحاك في آخرين 

 الثاني أنها شجرة في الجنة رواه أبو ظبيان عن ابن عباس و 
والثالث أنها المؤمن وأصلو الثابت أنو يعمل في الأرض ويبلغ عملو السماء وقولو تؤتي أكلها كل حين 

 فالمؤمن يذكر الله كل ساعة من النهار رواه عطية عن ابن عباس 
ل في السماء أي نحو السماء وأكلها ثمرىا قولو تعالى أصلها ثابت أي في الأرض وفرعها أعلبىا عا

 وفي الحين ىا ىنا ستة أقوال 

(1/758) 

 

 أحدىا أنو ثمانية أشهر قال علي عليو السلبم 
 والثاني ستة أشهر رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس وبو قال الحسن وعكرمة وقتادة 

 والثالث أنو بكرة وعشية رواه أبو ظبيان عن ابن عباس 
 نو السنة روي عن ابن عباس أيضا وبو قال مجاىد وابن زيد والرابع أ

 والخامس أنو شهران قالو سعيد بن المسيب 
 والسادس أنو غدوة وعشية وكل ساعة قالو ابن جرير 

فمن قال ثمانية أشهر أشار إلى مدة حملها باطنا وظاىرا ومن قال ستة أشهر فهي مدة حملها إلى حين 
أشار إلى الأجتناء منها ومن قال سنة أشار إلى أنها لاتحمل في السنة إلا  صرامها ومن قال بكرة وعشية

مرة ومن قال شهران فهو مدة صلبحها قال ابن المسيب لا يكون في النخلة أكلها إلا شهرين ومن قال 
كل ساعة أشار إلى أن ثمرتها تؤكل دائما قال قتادة تؤكل ثمرتها في الشتاء والصيف قال ابن جرير 

 في الشتاء من أكلها والبلح والبسر والرطب والتمر في الصيف الطلع 
 فأما الحكمة في تمثيل الإيمان بالنخلة فمن أوجو 

 أحدىا أنها شديدة الثبوت فشبو ثبات الإيمان في قلب المؤمن بثباتها 
 والثاني أنها شديدة الأرتفاع فشبو ارتفاع عمل المؤمن بارتفاع فروعها 

تي كل حين فشبو ما يكسب المؤمن من بركة الإيمان وثوابو في كل وقت بثمرتها والثالث أن ثمرتها تأ



المجتناة في كل حين على اختلبف صنوفها فالمؤمن كلما قال لا إلو إلا الله صعدت إلى السماء ثم 
 جاءه خيرىا ومنفعتها 

(1/759) 

 

نها من جوانبها إلا ىي إذا والرابع أنها أشبو الشجر بالإنسان فان كل شجرة يقطع رأسها تتشعب غصو 
 قطع رأسها يبست ولأنها لاتحمل حتى تلقح ولأنها فضلة تربة آدم عليو السلبم فيما يروى 

 ومثل كلمة خبيثة كشجرة خبيثة اجتثت من فوق الأرض ما لها من قرار 
 قولو تعالى ومثل كلمة خبيثة قال ابن عباس ىي الشرك 

 وقولو كشجرة خبيثة فيها خمسة أقوال 
 وبو قال أنس ومجاىد  -أحدىا أنها الحنظلة رواه أنس بن مالك عن النبي ص 

والثاني أنها الكافر رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وروى العوفي عنو أنو قال الكافر لا يقبل عملو ولا 
 يصعد إلى الله تعالى فليس لو أصل في الأرض ثابت ولا فرع في السماء 

 ه الضحاك عن ابن عباس والثالث أنها الكشوثى روا
 والرابع أنو مثل وليست بشجرة مخلوقة رواه أبوظبيان عن ابن عباس 

(1/764) 

 

 والخامس أنها الثوم روي عن ابن عباس أيضا 
قولو تعالى اجتثت قال ابن قتيبة استؤصلت وقطعت قال الزجاج ومعنى اجتثت الشي في اللغة أخذت 

 جثتو بكمالها 
 ار قولان وفي قولو مالها من قر 

 أحدىما مل لها من أصل لم تضرب في الأرض عرقا 
 والثاني ما لها من ثبات 

ومعنى تشبيو الكافر بهذه الشجرة أنو لا يصعد للكافر عمل صالح ولا قول طيب ولا لقولو أصل ثابت 
الله ما يشاء  يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحيوة الدنيا وفي الآخرة ويضل الله الظالمين ويفعل

قولو تعالى يثبت الله الذين آمنوا أي يثبتهم على الحق بالقول الثابت وىو شهادة أن لا إلو إلا الله قولو 
 تعالى في الحياة الدنيا وفي الآخرة فيو قولان 

أحدىما أن الحياة الدنيا زمان الحياة على وجو الأرض والآخرة زمان المساءلة في القبر وإلى ىذا المعنى 



 ذىب البراء بن عازب وفيو أحاديث تعضده 
والثاني أن الحياة الدنيا زمن السؤال في القبر والآخرة السؤال في القيامة وإلى ىذا المعنى ذىب 

طاووس وقتادة قال المفسرون ىذه الآية وردت في فتنة القبر وسؤال الملكين وتلقين الله تعالى للمؤمنين  
اه على الحق ويضل الله الظالمين يعنى المشركين يضلهم عن ىذه كلمة الحق عند السؤال وتثبيتو إي

 الكلمة ويفعل الله ما يشاء من ىداية المؤمن وإضلبل الكافر 

(1/764) 

 

 ألم تر إلى الذين بدلوا نعمت الله كفرا وأحلوا قومهم دار البوار جهنم يصلونها وبئس القرار 
 كفرا في المشار إليهم سبعة أقوال   قولو تعالى ألم تر إلى الذين بدلوا نعمة الله

 أحدىا أنهم الأفجران من قريش بنو أمية وبنو المغيرة روي عن عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب 
 والثاني أنهم منافقو قريش رواه أبو الطفيل عن علي 

لح عن ابن والثالث بنو أمية وبنو المغيرة ورؤساء أىل بدر الذين ساقوا أىل بدر إلى بدر رواه أبو صا
 عباس 

 والرابع أىل مكة رواه عطاء عن ابن عباس وبو قال الضحاك 
 والخامس المشركون من أىل بدر قالو جاىد وابن زيد 

 والسادس أنهم الذين قتلوا ببدر من كفار قريش قالو سعيد بن جبير وأبو مالك 
م نعمة الله كفرا أن الله أنعم والسابع أنها عامة في جميع المشركين قالو الحسن قال المفسرون وتبديله

عليهم برسولو وأسكنهم حرمو فكفروا بالله وبرسولو ودعوا قومهم إلى الكفر بو فذلك قولو وأحلوا قومهم 
دار البوار أي الهلبك ثم فسر الدار بقولو جهنم يصلونها أي يقاسون حرىا وبئس القرار أي بئس المقر 

 ىي 
 قل تمتعوا فإن مصيركم إلى النار  وجعلوا الله أندادا ليضلوا عن سبيلو

(1/763) 

 

واللبم في ليضلوا لام العاقبة وقد سبق شرحها  33قولو تعالى وجعلوا لله أندادا قد بيناه في سورة البقرة 
 ومن قرأ ليضلوا بضم الياء أراد ليضلوا الناس عن دين الله  88يونس 

لهم قال ابن عباس لو كان الكافر مريضا لا ينام  قولو تعالى قل تمتعوا أي في حياتكم الدنيا وىذا وعيد
جائعا لا يأكل ولا يشرب لكان ىذا نعيما يتمتع بو بالقياس إلى ما يصير إليو من العذاب ولو كان المؤمن 



في أنعم عيش لكان بؤسا عندما يصير إليو من نعيم الآخرة قل لعبادي الذين آمنوا يقيموا الصلوة وينفقوا 
وعلبنية من قبل أن يأتي يوم لا بيع فيو ولا خلبل الله الذي خلق السموات والأرض مما رزقناىم سرا 

وأنزل من السماء ماء فاخرج بو من الثمرات رزقا لكم وسخر لكم الفلك لتجري في البحر بأمره وسخر 
 لكم الأنهار وسخر لكم الشمس والقمر دائبين وسخر لكم اليل والنهار وآتيكم من كل ماسأ لتموه وإن
تعدوا نعمت الله لا تحصوىا إن الإنسان لظلوم كفار وإذ قال إبراىيم رب اجعل ىذا البلد آمنا واجنبني 

وبني أن نعبد الأصنام رب إنهن أضللن كثيرا من الناس فمن تبعني فانو مني ومن عصاني فانك غفور 
 رحيم 

 عبادي  قولو تعالى قل لعبادي الذين آمنوا أسكن ابن عامر وحمزة والكسائي ياء
 قولو تعالى يقيموا الصلبة قالو ابن الأنباري معناه قل لعبادي 

(1/767) 

 

أقيموا الصلبة وأنفقوا يقيموا وينفقوا فحذف الأمران وترك الجوابان قال الشاعر ... فأي امرىء أنت أي 
 امرىء ... إذا قيل في الحرب من يقدم ... 

معنى قل لعبادي أقيموا الصلبة وأنفقوا يقيموا وينفقوا أراد إذا قيل من يقدم تقدم ويجوز أن يكون ال
فحذف الأمران وترك الجوابان قال الشاعر ... فأي امرىء أنت أي امرىء ... إذا قيل في الحرب من 

 يقدم ... 
أراد إذا قيل من يقدم تقدم ويجوز أن يكون المنهى قل لعبادي أقيموا الصلبة وأنفقوا فصرف عن لفظ 

الخبر ويجوز أن يكون المعنى قل لهم ليقيموا الصلبة ولينفقوا فحذف لام الأمر لدلالة الأمر إلى لفظ 
 قل عليها قال ابن قتيبة والخلبل مصدر خاللت فلبنا خلبلا ومخالة والاسم الخلة وىي الصداقة 

قولو تعالى وسخر لكم الأنهار أي ذللها تجري حيث تريدون وتركبون فيها حيث تشاؤون وسخر لكم 
مس والقمر لتنتفعوا بهما وتستضيئوا بضوئهما دائبين في إصلبح ما يصلحانو من النبات وغيره لا الش

يفتران ومعنى الدؤوب مرور الشيء في العمل على عادة جارية فيو وسخر لكم الليل لتسكنوا فيو راحة 
 لأبدانكم والنهار لتنتفعوا بمعاشكم وآتاكم من كل ما سألتموه وفيو خمسة أقوال 

 دىا أن المعنى من كل الذي سألتموه قالو الحسن وعكرمة أح
 والثاني من كل ما سألتموه لو سألتوه قالو الفراء 

أي من   37والثالث وآتاكم من كل شيء سألتموه شيئا فأضمر الشيء كقولو وأوتيت من كل شيء النمل 
 كل شيء في زمانها شيئا قالو الأخفش 

 سألوه لأنكم لم تسألوا شمسا ولا قمرا والرابع من كل ما سألتموه وما لم ت



(1/761) 

 

قالو  84ولا كثيرا من النعم التي ابتدأ كم بها فاكتفي بالأول من الثاني كقولو سرابيل تقيكم الحر النحل 
 ابن الأنباري 

الخامس على قراءة ابن مسعود وأبي رزين والحسن وعكرمة وقتادة وأبان عن عاصم وأبي حاتم عن 
 ما بالتنوين من غير إضافة فالمعنى آتاكم من كل ما لم تسألوه قالو قتادة والضحاك  يعقوب من كل

قولو تعالى وإن تعدوا نعمة الله أي إنعامو لا تحصوىا لا تطيقوا الإتيان على جميعها بالعد لكثرتها إن 
 اصة الإنسان قال ابن عباس يريد أبا جهل وقال الزجاج الإنسان اسم للجنس يقصد بو الكافر خ

قولو تعالى لظلوم كفار الظلوم ىاىنا الشاكر غير من أنعم عليو والكفار الجحود لنعم الله تعالى قولو 
  436تعالى اجعل ىذا البلد آمنا قد سبق تفسيره في سورة البقرة 

قولو تعالى واجنبني وبني أي جنبني وإياىم والمعنى ثبتني على اجتناب عبادتها رب إنهن أضللن كثيرا من 
الناس يعني الأصنام وىي لا توصف بالإضلبل ولا بالفعل ولكنهم لما ضلوا بسببها كانت كأنها أضلتهم 
 فمن تبعني عل ديني التوحيد فانو مني أي فهو على ملتي ومن عصاني فانك غفور رحيم فيو ثلبثة أقوال 

 أحدىا ومن عصاني ثم تاب فانك غفور رحيم قالو السدي 
 ا دون الشرك قالو مقاتل بن حيان والثاني ومن عصاني فيم

والثالث ومن عصاني فكفر فإنك غفور رحيم أن تتوب عليو فتهديو إلى التوحيد قالو مقاتل بن سليمان 
 وقال ابن الأنباري يحتمل أن يكون دعا بهذا قبل أن يعلمو الله تعالى أنو لا يغفر الشرك كما استغفر لأبيو 

(1/765) 

 

ي بواد غير ذي زرع عند بيتك المحرم ربنا ليقيموا الصلبة فاجعل أفئدة من ربنا إني أسكنت من ذريت
 الناس تهوي إليهم وارزقهم من الثمرات لعلهم يشكرون 

 قولو تعالى ربنا إني أسكنت من ذريتي في من قولان 
 أحدىما أنها للتبعيض قالو الأخفش والفراء 

 ن الأنباري والثاني أنها للتوكيد والمعنى أسكنت ذريتي ذكره اب
قولو تعالى بواد غير ذي زرع يعني مكة ولم يكن فيها حرث ولا ماء عند بيتك المحرم إنما سمي محرما 
لأنو يحرم استحلبل محرماتو والاستخفاف بحقو فان قيل ما وجو قولو عند بيتك المحرم ولم يكن ىناك 

 ه بيت حينئذ إنما بناه إبراىيم بعد ذلك بمدة فالجواب من ثلبثة وجو 
 أحدىا أن الله تعالى حرم موضع البيت منذ خلق السموات والأرض قالو ابن السائب 



 والثاني عند بيتك الذي كان قبل أن يرفع أيام الطوفان 
والثالث عند بيتك الذي قد جرى في سابق علمك أنو يحدث ىا ىنا ذكرىما ابن جرير وكان أبو سليمان 

ىذا الدعاء إنما بعد أن بني البيت وصارت مكة بلدا الدمشقي يقول ظاىر الكلبم يدل على أن 
والمفسرون على خلبف ما قال وروى ابن أبي نجيح عن مجاىد أن إبراىيم خرج من الشام ومعو ابنو 

 إسماعيل وأمو ىاجر ومعو جبريل حتى قدم مكة وبها ناس يقال لهم العماليق خارجا من 

(1/766) 

 

إبراىيم لجبريل أىا ىنا أمرت أضعهما قال نعم فأنزلهما في مكان مكة والبيت يومئذ ربوة حمراء فقال 
من الحجر وأمر ىاجر أن تتخذ فيو عريشا ثم قال ربنا إني أسكنت من ذريتي الآية وفتح أىل الحجاز 

 وأبو عمرو ياء إني أسكنت 
 قولو تعالى ربنا ليقيموا الصلبة في متعلق ىذه اللبم قولان 

واجنبني وبني أن نعبد الأصنام فالمعنى جنبهم الأصنام ليقيموا الصلبة ىذا قول أحدىما أنها تتعلق بقولو 
 مقاتل 

والثاني أنها تتعلق بقولو أسكنت فالمعنى أسكنتهم عند بيتك ليقيموا الصلبة لأن بيتك قبلة الصلوات 
 ذكره الماوردي 

باري وإنما عبر عن القلوب قولو تعالى فاجعل أفئدة من الناس أي قلوب جماعة من الناس قال ابن الأن
بالأفئدة لقرب القلب من الفؤاد ومجاورتو قال امرؤ القيس ... رمتني بسهم أصاب الفؤاد ... غداة 

 الرحيل فلم أنتصر ... 
 وقال آخر ... كأن فؤادي كلما مر راكب ... جناح غراب رام نهضا إلى وكر ... 

 ى طول الهوى لصبور ... وقال آخر ... وإن فؤادا قادني لصبابة ... إليك عل
 يعنون بالفؤاد القلب 

 قولو تعالى تهوي إليهم قال ابن عباس تحن إليهم وقال قتادة 

(1/767) 

 

تنزع إليهم وقال الفراء تريدىم كما تقول رأيت فلبنا يهوي نحوك أي يريدك وقرأ يعضهم تهوى إليهم 
د للكلبم وقال ابن الأنباري تهوي إليهم أي ردفكم وإلى توكي 73بمعنى تهواىم كقولو ردف لكم النمل 

 تنحط إليهم وتنحدر وفي معنى ىذا الميل قولان 



 أحدىما أنو الميل إلى الحج قالو الأكثرون 
والثاني أنو حب سكنى مكة رواه عطية عن ابن عباس وروى سعيد ابن جبير عن ابن عباس قال لو كان 

 اليهود والنصارى ولكنو قال من الناس  إبراىيم قال فاجعل أفئدة الناس تهوي إليهم لحجة
 ربنا إنك تعلم ما نخفي وما نعلن وما يخفي على الله من شيء في الأرض ولا في السماء 

قولو تعالى ربنا إنك تعلم ما نخفي قال أبو صالح عن ابن عباس ما نخفي من الوجد بمفارقة إسماعيل 
 ا نزل إسماعيل الحرم وأراد فراقو وما نعلن من الحب لو قال المفسرون إنما قال ىذا لم

الحمد لله الذي وىب لي على الكبر إسمعيل وإسحق إن ربي لسميع الدعاء رب اجعلني مقيم الصلوة 
 ومن ذريتي ربنا وتقبل دعاء 

قولو تعالى الحمد لله الذي وىب لي على الكبر أي بعد الكبر إسماعيل وإسحاق قال ابن عباس ولد لو 
 ع وتعسين وولد لو إسحاق وىو ابن مائة واثنتي عشرة سنة إسماعيل وىو ابن تس

(1/768) 

 

قولو تعالى ربنا وتقبل دعائي قرأ ابن كثير وأبو عمرة وحمزة وىبيرة عن حفص عن عاصم وتقبل دعائي 
بياء في الوصل وقال البزي عن ابن كثير يصل ويقف بياء وقال قنبل عن ابن كثير يشم الياء في الوصل 

ويقف عليها بالألف الباقون دعاء بغير ياء في الحالين قال أبو علي الوقف والوصل بياء ىو  ولا يثبتها
 القياس والإشمام جائز لدلالة الكسرة على الياء ربنا اغفر لي ولوالدي وللمؤمنين يوم يقوم الحساب 

في أن يهديا إلى قولو تعالى ربنا اغفر لي ولوالدي قال ابن الأنباري استغفر لأبويو وىما حيان طمعا 
الإسلبم وقيل أراد بوالديو آدم وحواء وقرأ ابن مسعود وأبي النخعي والزىري ولولدي يعني إسماعيل 

وإسحاق يدل عليو ذكرىما قبل ذلك وقرأ مجاىد ولوالدي علي التوحيد وقرأ عاصم الجحدري ولولدي 
ل على التوحيد يوم يقوم الحساب بضم الواو وقرأ يحي بن يعمر والجوني ولولدي بفتح الواو وكسر الدا

أي يظهر الجزاء على الأعمال وقيل معناه يوم يقوم الناس للحساب فاكتفي بذكر الحساب من ذكر 
 الناس إذ كان المعنى مفهوما 

ولا تحسبن الله غافلب عما يعمل الظالمون إنما يؤخرىم ليوم تشخص فيو الأبصار مهطعين مقنعي 
 وأفئدتهم ىواء  رءوسهم لا يرتد إليهم طرفهم

 قولو تعالى ولا تحسبن الله غافلب عما يعمل الظالمون قال ابن عباس ىذا وعيد للظالم وتعزية للمظلوم 

(1/769) 

 



قولو تعالى إنما يؤخرىم وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي وأبو رزين وقتادة نؤخرىم بالنون أي يؤخر جزاءىم 
لبئق لظهور الأحوال فلب تغتمض قولو تعالى مهطعين ليوم تشخص فيو الأبصار أي تشخص أبصار الخ

 فيو ثلبثة أقوال 
أحدىا أن الإىطاع النظر من غير أن يطرف الناظر رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال مجاىد والضحاك 

 وأبو الضحى 
لبعير في والثاني أنو الإسراع قالو الحسن وسعيد بن جبير وقتادة وأبو عبيدة وقال ابن قتيبة يقال أىطع ا

 سيرة واستهطع إذا أسرع 
 وفي ما أسرعوا إليو قولان أحدىما إلى الداعي قالو قتادة والثاني إلى النار قالو مقاتل 
 والثالث أن المهطع الذي لا يرفع رأسو قالو ابن زيد وفي قولو مقنعي رؤوسهم قولان 

د بن جبير وقتادة وأبو عبيدة أحدىما رافعي رؤوسهم رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال مجاىد وسعي
 وأنشد أبو عبيدة ... أنغض نحوي رأسو وأقنعا ... كأنما أبصر شيئا أطعما ... 

وقال ابن قتيبة المقنع رأسو الذي رفعو وأقبل بطرفو على ما بين يديو وقال الزجاج رافعي رؤوسهم 
 خص فيو أبصارىم مهطعين ملتصقة بأعناقهم ومهطعين مقنعي رؤوسهم نصب على الحال المعنى ليوم تش

(1/774) 

 

 والثاني ناكسي رؤوسهم حكاه الماوردي عن المؤرج 
قولو تعالى لا يرتد إليهم طرفهم أي لا ترجع إليهم أبصارىم من شدة النظر فهي شاخصة قال ابن قتيبة 

د إلى والمعنى أن نظرىم إلى شيء واحد قال الحسن وجوه الناس يوم القيامة إلى السماء لا ينظر أح
 أحد 

 قولو تعالى وأفئدتهم ىواء الأفئدة مساكن القلوب وفي معنى الكلبم أربعة أقوال 
أحدىا أن القلوب خرجت من مواضعها فصارت في الحناجر رواه عطاء عن ابن عباس وقال قتادة 

 خرجت من صدورىم فنشبت في حلوقهم فأفئدتهم ىواء ليس فيها شيء 
 من الخير فهي كالخربة رواه العوفي عن ابن عباس  والثاني وأفئدتهم ليس فيها شيء

والثالث وأفئدتهم منخرقة لا تعى شيئا قالو مرة بن شراحبيل وقال الزجاج متخرقة لا تعي شيئا من 
 الخوف 

والرابع وأفئدتهم جوف لا عقول لها قالو أبو عبيدة وأنشد لحسان ... ألا أبلغ أبا سفيان عني ... فأنت 
 . مجوف نخب ىواء ..



فعلى ىذا يكون المعنى أن قلوبهم خلت عن العقول لما رأوا من الهول والعرب تسمي كل أجوف خاو 
 ىواء قال ابن قتيبة ويقال أفئدتهم منخوبة من الخوف والجبن 

(1/774) 

 

وأنذر الناس يوم يأتيهم العذاب فيقول الذين ظلموا ربنا أخرنا إلى أجل قريب نجب دعوتك ونتبع الرسل 
 تكونوا أقسمتم من قبل مالكم من زوال  أو لم

قولو تعالى وأنذر الناس أي خوفهم يوم يأتيهم العذاب يعني بو يوم القيامة وإنما خصو بذكر العذاب وإن  
 كان فيو ثواب لأن الكلبم خرج مخرج التهديد للعصاة قال ابن عباس يريد بالناس ىاىنا أىل مكة 

كوا ربنا أخرنا إلى أجل قريب أي أمهلنا مدة يسيرة وقال مقاتل قولو تعالى فيقول الذين ظلموا أي أشر 
سألوا الرجوع إلى الدنيا لأن الخروج من الدنيا قريب نجب دعوتك يعني التوحيد فيقال لهم أولم تكونوا 

 أقسمتم من قبل أي حلفتم في الدنيا أنكم لا تبعثون ولا تنتقلون من الدنيا إلى الآخرة 
 ن ظلموا أنفسهم وتبين لكم كيف فعلنا بهم وضربنا لكم الأمثال وسكنتم في مساكن الذي

قولو تعالى وسكنتم في مساكن الذين ظلموا أنفسهم أي نزلتم في أماكنهم وقراىم كالحجر ومدين 
والقرى التي عذب أىلها ومعنى ظلموا أنفسهم أي ضروىا بالكفر والمعصية وتبين لكم وقرأ أبو عبد 

توكل الناجي وتبين بضم التاء كيف فعلنا بهم يعني كيف عذبناىم يقول فكان الرحمن السلمي وأبو الم
ينبغي لكم أن تنزجروا عن المخالفة اعتبارا بمساكنهم بعدما علمتم فعلنا بهم وضربنا لكم الأمثال قال 

 ابن عباس يريد الأمثال التي في القرآن 

(1/773) 

 

م لتزول منو الجبال فلب تحسبن الله مخلف وعده وقد مكروا مكرىم وعند الله مكرىم وإن كان مكرى
 رسلو إن الله عزيز ذو انتقام 

 قولو تعالى وقد مكروا مكرىم في المشار إليهم أربعة أقوال 
أحدىا أنو نمرود الذي حاج إبراىيم في ربو قال لا أنتهي حتى أنظر إلى السماء فأمر بفرخي نسر فربيا 

نحت ثم جعل في وسطو خشبو وجعل على رأس الخشبو لحما حتى سمنا واستعلجا ثم أمر بتابوت ف
شديد الحمرة ثم جوعهما وربط أرجلهما بأوتار إلى قوائم التابوت ودخل ىو وصاحب لو في التابوت 

وأغلق بابو ثم أرسلهما فجعلب يريدان اللحم فصعدا في السماء ما شاء الله ثم قال لصاحبو افتح وانظر 
رض كأنها الدخان فقال لو أغلق ثم صعد ما شاء الله ثم قال افتح فانظر ماذا ترى ففتح فقال أرى الأ



ففتح فقال ما أرى إلا السماء وما نزداد منو إلا بعدا قال فصوب خشبتك فصوبها فا نقضت النسور 
تريد اللحم فسمعت الجبال ىدتها فكادت تزول عن مراتبها ىذا قول علي ابن أبي طالب وفي رواية عنو  

ر أربعة وروى السدي عن أشياخو أنو مازال يصعد إلى أن رأى الأرض يحيط بها بحر فكأنها كانت النسو 
فلكة في ماء ثم صعد حتى وقع في ظلمة فلم ير ما فوقو ولم ير ما تحتو ففزع فصوب اللحم فانقضت 

نا النسور فلما نزل أخذ في بناء الصرح ثم صعد منو مع النسور فلما لم يقدر على السماء اتخذه حص
فأتى الله بنيانو من القواعد وقال عكرمة كان معو في التابوت غلبم قد حمل القوس والنشاب فرم بسهم 
فعاد إليو ملطخا بالدم فقال كفيت إلو السماء وذلك من دم سمكة في بحر معلق في الهواء فلما ىالو 

 الأرتفاع 

(1/777) 

 

لجبال أنو أمر نزل من السماء فزالت عن قال لصاحبو صوب الخشبة فصوبها فانحطت النسور فظنت ا
مواضعها وقال غيره لما رأت الجبال ذلك ظنت أنو قيام الساعة فكادت تزول وإلى ىذا المعنى ذىب 

 سعيد بن جبير وأبو مالك 
والقول الثاني أنو بختنصر وأن ىذه القصة لو جرت وأن النسور لما ارتفعت تطلب اللحم إلى حيث شاء 

ا الطاغية أين تريد ففرق ثم سمع الصوت فوقو فنزل فلما رأت الجبال ذلك ظنت أنو الله نودي يا أيه
 قيام الساعة فكادت تزول وىذا قول مجاىد 

 والثالث أن المشار إليهم الأمم المتقدمة قال ابن عباس وعكرمة مكرىم شركهم 
 حين ىموا بقتلو وإخراجو  -والرابع أنهم الذين مكروا برسول الله ص 

 لو وعند الله مكرىم قولان وفي قو 
 أحدىما أنو محفوظ عنده حتى يجازيهم بو قالو الحسن وقتادة 

 والثاني وعند الله جزاء مكركم 
قولو تعالى وإن كان مكرىم وقرأ ابو بكر وعمر وعلي وابن مسعود وأبي وابن عباس وعكرمة وأبو العالية 

ن لتزول بكسر اللبم الأولى من لتزول وفتح الثانية وإن كان مكرىم بالدال لتزول منو الجبال وقرأ الأكثرو 
أراد وما كان مكرىم لتزول من الجبال أي ىو أضعف وأوىن كذلك فسرىا الحسن البصري وقرأ 

الكسائي لتزول بفتح اللبم الأولىوضم الثانية أراد قد كادت الجبال تزول من مكرىم كذلك فسرىا ابن 
 الأنباري 

 وفي المراد بالجبال قولان 



 أحدىما أنها الجبال المعروفة قالو الجمهور 
 وثبوت دينو كثبوت الجبال  -والثاني أنها ضربت مثلب لأمر النبي ص 

(1/771) 

 

 الراسية والمعنى لو بلغ كيدىم إلى إزالة الجبال لما زال أمر الأسلبم قالو الزجاج 
لو أي فقد وعدك الظهور قال أبو علي ويدل على صحة ىذا قولو فلب تحسبن الله مخلف وعده رس

عليهم قال ابن عباس يريد بوعده النصر والفتح والنصر وإظهار الدين إن الله عزيز أي منيع ذو انتقام من 
الكافرين وىو أن يجازيهم بالعقوبة على كفرىم يوم تبدل الأرض غير الأرض والسموات وبرزوا لله الواحد 

 القهار 
ض وروى أبان يوم نبدل بالنون وكسر الدال الأرض بالنصب قولو تعالى يوم تبدل الأرض غير الأر 

 والسموات بخفض التاء ولا خلبف في نصب غير 
 وفي معنى تبديل الأرض قولان 

أحدىما أنها تلك الأرض وإنما يزاد فيها وينقص منها وتذىب آكامها وجبالها وأوديتها وشجرىا وتمد 
يوم تبدل  -س وقد روى أبو ىريرة عن النبي ص مد الأديم روى ىذا المعنى أبو صالح عن ابن عبا

 الأرض غير الأرض قال ببسطها ويمدىا مد الأديم 

(1/775) 

 

والثاني أنها تبدل بغيرىا ثم فيو أربعة أقوال أحدىا أنها تبدل بأرض غيرىا بيضاء كالفضة لم يعمل عليها 
 ال مجاىد خطيئة رواه عمرو بن ميمون عن ابن مسعود وعطاء عن ابن عباس وبو ق

 والثاني أنها تبدل نارا قالو أبي بن كعب 
 والثالث أنها تبدل بأرض من فضة قالو أنس بن مالك 

والرابع تبدل بخبزة بيضاء فيأكل المؤمن من تحت قدميو قالو أبوىريرة وسعيد بن جبير والقرظي وقال 
 غيرىم يأكل منها أىل الإسلبم حتى يفرغ من حسابهم 

 فيو ستة أقوال  فأما تبديل السموات
 أحدىا أنها تجعل من ذىب قالو علي عليو السلبم 

 والثاني أنها تصير جنانا قالو أبي بن كعب 
 والثالث أن تبديلها تكوير شمسها وتناثر نجومها قالو ابن عباس 



 والرابع أن تبديلها اختلبف أحوالها فمرة كالمهل ومرة تكون كالدىان قالو ابن الأنباري 
 تبديلها أن تطوى كطي السجل للكتاب والخامس أن 

 والسادس أن تنشق فلب تظل ذكرىما الماوردي 
 قولو تعالى وبرزوا لله الواحد القهار أي خرجوا من القبور 

وترى المجرمين يومئذ مقرنين في الأصفاد سرابيلهم من قطران وتغشى وجوىهم النار ليجزي الله كل 
 نفس ما كسبت إن الله سريع الحساب 

 و تعالى وترى المجرمين يعني الكفار مقرنين يقال قرنت الشيء إلى الشيء إذا وصلتو بو قول

(1/776) 

 

 وفي معنى مقرنين ثلبثة أقواال 
 أحدىا أنهم يقرنون مع الشياطين قالو ابن العباس 

 والثاني أن أيديهم وأرجلهم قرنت إلى رقابهم قالو ابن زيد 
 ابن قتيبة والثالث يقرن بعضهم إلى بعض قالو 

 وفي الأصفاد ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنها الأغلبل قالو ابن عباس وابن زيد وأبو عبيدة وابن قتيبة وابن الأنباري 

 والثاني القيود والأغلبل قالو قتادة 
 والثالث القيود قالو أبو سليمان الدمشقي 

سربال كل ما لبس وفي القطران فأما السرابيل فقال أبو عبيدة ىي القمص واحدىا سربال وقال الزجاج ال
 ثلبث لغات فتح القاف وكسر الطاء وفتح القاف مع تسكين الطاء وفي معناه قولان 

 أحدىما أنو النحاس المذاب رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس 
والثاني أنو قطران الإبل قالو الحسن وىو شيء يتحلب من شجر تهنأ بو الأبل قال الزجاج وإنما جعل 

طران لأنو يبالغ في اشتعال النار في الجلود ولو أراد الله تعالى المبالغة في إحراقهم بغير ذلك لهم الق
لقدر ولكنو حذرىم ما يعرفون حقيقتو وقرأ ابن عباس وأبو رزين وأبو مجاز وعكرمة وقتادة وابن أبي عبلة 

مزة وفتحها ومدىا وأبو حاتم عن يعقوب من قطر بكسر القاف وسكون الطاء والتنوين آن بقطع اله
 والقطر النحاس وآن قد انتهت حره 

(1/777) 

 



 قولو تعالى وتغشى وجوىم النار أي تعلوىا واللبم في ليجزي متعلقة بقولو وبرزوا 
 ىذا بلبغ للناس ولينذروا بو وليعلموا أنما ىو إلو واحد وليذكر أولوا الألباب 

  قولو تعالى ىذا بلبغ للناس في المشار إليو قولان
 أحدىما أنو القرآن والثاني الإنذار والبلبغ الكفاية قال مقاتل والمراد بالناس أىل مكة 

قولو تعالى ولينذروا بو أي أنزل لينذروا بو وليعلموا بما فيو من الحجج أنما ىو إلو واحد وليذكر أي 
 وليتعظ أولو الألباب 

(1/778) 

 

 وىي مكية كلها من غير خلبف نعلمو  سورة الحجر
 بسم الله الرحمن الرحيم 

 آلر تلك آيات الكتاب وقرآن مبين 
  4قولو تعالى آلر تلك آيات الكتاب قد سبق بيانو يونس 

 قولو تعالى وقرآن مبين فيو قولان 
 أحدىما ان القرآن ىو الكتاب جمع لو بين الأسمين 

 ل يوسف معنى المبين والثاني أن الكتاب ىو التوراة والإنجيل والقرآن كتابنا وقد ذكرنا في أو 
 ربما يود الذين كفروا لو كانوا مسلمين 

قولو تعالى ربما وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وحمزة والكسائي ربما مشددة وقرأ نافع وعاصم 
وعبد الوارث ربما بالتخفيف قال الفراء أسد وتميم يقولون ربما بالتشديد وأىل الحجاز وكثير من قيس 

التخفيف وتيم الرباب يقولون ربما بفتح الراء وقيل إنما قرئت بالتخفيف لما فيها من يقولون ربما ب
 التضعيف والحروف 

(1/779) 

 

المضاعفة قد تحذف نحو إن ولكن فانهم قد خففوىا قال الزجاج يقولون رب رجل جاءني ورب رجل 
 ضل ... جاءني وأنشد ... أزىير إن يشب القذال فانني ... رب ىيضل مرس لففت بهي

ىذا البيت لأبي كبير الهذلي وفي ديوانو ... رب ىيضل لجب لففت بهيضل ... والهيضل جمع ىيضلة 
وىي الجماعة يغزى بهم يقول لففتهم بأعدائهم في القتال ورب كلمة موضوعة للتقليل كما أن كم 

وقال الأخفش للتكثير وإنما زيدت ما مع رب ليليها الفعل تقول رب رجل جاءني وربما جاءني زيد 



أدخل مع رب ما ليتكلم بالفعل بعدىا وإن شئت جعلت ما بمنزلة شيء فكأنك قلت رب شيء أي رب 
 ود يوده الذين كفروا وقال أبو سليمان الدمشقي ما ىا ىنا بمعنى حين فالمعنى رب حين يودون فيو 

 واختلف المفسرون متى يقع ىذا من الكفار على قولين 
 ومتى يكون ذلك فيو أربعة أقوال أحدىما أنو في الآخرة 

أحدىا أنو إذا اجتمع أىل النار في النار ومعهم من شاء الله من أىل القبلة قال الكفار للمسلمين ألم 
تكونوا مسلمين قالوا بلى قالوا فما أغنى عنكم إسلبمكم وقد صرتم معنا في النار قالوا كانت لنا ذنوب 

بمن كان في النار من أىل القبلة فأخرجوا فلما رأى ذلك الكفار فأخذنا بها فسمع الله ما قالوا فأمر 
 قالوا يا ليتنا كنا مسلمين فنخرج كما أخرجوا رواه أبو موسى الأشعري عن النبي ص 

(1/784) 

 

 وذىب إليو ابن عباس في رواية وأنس بن مالك ومجاىد وعطاء وأبو العالية وإبراىيم 
فع حتى يقول من كان من المسلمين فليدخل الجنة فذلك حين يود والثاني أنو ما يزال الله يرحم ويش

 الذين كفروا لو كانوا مسلمين رواه مجاىد عن ابن عباس 
 والثالث أن الكفار إذا عاينوا القيامة ودوا لو كانوا مسلمين ذكره الزجاج 

من مكروىها المؤمن والرابع أنو كلما رأى أىل الكفر حالا من أحوال القيامة يعذب فيها الكافر ويسلم 
 ودوا ذلك ذكره ابن الأنباري 

والقول الثاني أنو في الدنيا إذا عاينوا وتبين لهم الضلبل من الهدى وعلموا مصيرىم ودوا ذلك قالو 
 الضحاك 

فان قيل إذا قلتم إن رب للتقليل وىذه الآية خارجو مخرج الوعيد فانما يناسب الوعيد تكثير ما يتواعد 
 أجوبة ذكرىما ابن الأنباري بو فعنو ثلبثة 

أحدىن أن ربما تقع على التقليل والتكثير كما يقع الناىل على العطشان والريان والجون على الأسود 
 والأبيض 

 والثاني أن أىوال القيامة وما يقع بهم من الأىوال تكثر عليهم فاذا عادت إليهم عقولهم ودوا ذلك 

(1/784) 

 

بو لو كان مما يود في حال واحدة من أحوال العذاب أو كان الإنسان والثالث أن ىذا الذي خوفوا 
 يخاف الندم إذا حصل فيو ولا يتيقنو لوجب عليو اجتنابو 



فان قيل كيف جاء بعد ربما مستقبل وسبيلها أن يأتي بعدىا الماضي تقول ربما لقيت عبدالله فالجواب 
قولو وإذ قال الله يا عيسى ابن مريم المائدة  أن ما وعد الله حق فمستقبلو بمنزلة الماضي يدل عليو

على أن الكسائي  54وقولو ونادى أصحاب الجنة الأعراف ولو ترى إذا فزعوا فلب فوت سبأ  446
والفراء حكيا عن العرب أنهم يقولون ربما يندم فلبن قال الشاعر ... ربما تجزع النفوس من الأمر ... 

 لو فرجة كحل العقال ... 
 ا ويتمتعوا ويلههم الأمل فسوف يعلمون ذرىم يأكلو 

قولو تعالى ذرىم يأكلوا أي دع الكفار يأخذوا حظوظهم في الدنيا ويلههم الأمل أي ويشغلهم ما يأملون 
في الدنيا عن أخذ حظهم من الإيمان والطاعة فسوف يعلمون إذا وردوا القيامة وبال ما صنعوا وىذا 

 منسوخو بآية السيف  وعيد وتهديد وىذه الآية عند المفسرين
 وما أىلكنا من قرية إلا ولها كتاب معلوم ما تسبق من أمة أجلها وما يستأخرون 

 قولو تعالى وما أىلكنا من قرية أي ما عذبنا من أىل قرية إلا 

(1/783) 

 

ولها كتاب معلوم أي أجل مؤقت لا يتقدم ولا يتأخر عنو ما تسبق من أمة أجلها من صلة والمعنى ما 
دم وقتها الذي قدر لها بلوغو ولا تستأخر عنو قال الفراء إنما قال أجلها لأن الأمة لفظها مؤنث وإنما تتق

 قال يستأخرون إخراجا لو على معنى الرجال 
وقالوا يا أيها الذي نزل عليو الذكر إنك لمجنون لو ما تأتينا بالملبئكة إن كنت من الصادقين ما ننزل 

 انوا إذا منظرين الملبئكة إلا بالحق وما ك
قولو تعالى وقالوا يا أيها الذي نزل عليو الذكر قال مقاتل نزلت في عبد الله بن أبي أمية والنضر بن 

الحارث ونوفل بن خويلد والوليد بن المغيرة قال ابن عباس والذكر القرآن وإنما قالوا ىذا استهزاء لو 
أبو علي الفارس وجواب ىو الآية في سورة أخرى في  أيقنوا أنو نزل عليو الذكر ما قالوا إنك لمجنون قال

  3قولو ما أنت بنعمة ربك بمجنون القلم 
قولو تعالى لو ما تأتينا قال الفراء لوما ولولا لغتان معناىما ىلب وكذلك قال أبو عبيدة ىما بمعنى واحد 

 عبتما عوري وأنشد لابن مقبل ... لوما الحياء ولوما الدين عبتكما ... ببعض ما فيكما إذ 
قال المفسرون إنما سألوا الملبئكة ليشهدوا لو بصدقو وأن الله أرسلو فأجابهم الله تعالى بقولو ماتنزل 
الملبئكة إلا بالحق قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر ما تنزل بالتاء المفتوحة الملبئكة بالرفع 

 وروى أبو بكر 

(1/787) 



 

على ما لم يسم فاعلو وقرأ حمزة والكسائي وحفص عن عاصم وخلف ما  عن عاصم ما تنزل بضم التاء
 ننزل بالنون والزاي المشددة الملبئكة نصبا 

 وفي المراد بالحق أربعة أقوال 
 أحدىا أنو العذاب إن لم يؤمنوا قالو الحسن 

 والثاني الرسالو قالو مجاىد 
 والثالث قبض الأرواح عند الموت قالو ابن السائب 

 ع أنو القرآن حكاه الماوردي والراب
 قولو تعالى وما كانوا يعني المشركين إذا منظرين أي عند نزول الملبئكة إذا نزلت 

 إنا نحن نزلنا الذكر وإنا لو لحافظون 
قولو تعالى إنا نحن نزلنا الذكر من عادة الملوك إذا فعلوا شيئا قال أحدىم نحن فعلنا يريد نفسو وأتباعو 

للملك في خطابو وإن انفرد بفعل الشيء فخوطبت العرب بما تعقل من كلبمها  ثم صار ىذا عادة
 والذكر القرآن في قول جميع المفسرين 

 وفي ىاء لو قولان 
أحدىما أنها ترجع إلى الذكر قالو الأكثرون قال قتادة أنزلو الله ثم حفظو فلب يستطيع إبليس أن يزيد فيو 

 باطلب ولاينقص منو حقا 
فالمعنى وإنا لو لحافظون من الشياطين والأعداء لقولهم إنك لمجنون  -ا ترجع إلى النبي ص والثاني أنه

 ىذا قول ابن السائب ومقاتل 
 ولقد أرسلنا من قبلك في شيع الأولين 

 قولو تعالى ولقد أرسلنا من قبلك يعني رسلب فحذف المفعول 

(1/781) 

 

راء أنو قال الشيعة الأمة المتابعة بعضها بعضا فيما لدلالة الإرسال عليو والشيع الفرق وحكي عن الف
 يجتمعون عليو من أمر 

 وما يأتيهم من رسول إلا كانوا بو يستهزؤن 
والمعنى إن كل نبي قبلك   -قولو تعالى وما يأتيهم من رسول إلا كانوا بو يستهزؤن ىذا تعزية للنبي ص 

 كان مبتلى بقومو كما ابتليت 
 جرمين لا يؤمنون بو وقد خلت سنة الأولين كذلك نسلكو في قلوب الم



 قولو تعالى كذلك نسلكو في المشار إليو ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنو الشرك قالو ابن عباس والحسن وابن زيد 

 والثاني أنو الأستهزاء قالو قتادة 
 والثالث التكذيب قالو ابن جريج والفراء 

في قلوب ىؤلاء التكذيب فلب يؤمنوا ثم أخبر عن  ومعنى الآية كما سلكنا في قلوب شيع الأولين ندخل
 ىؤلاء المشركين فقال لايؤمنون بو وفي المشار إليو ثلبثة أقوال 

 أحدىا أنو الرسول 
 والثاني القرآن والثالث العذاب 

 قولو تعالى وقد خلت سنة الأولين فيو قولان 
 أحدىما مضت سنة الله في إىلبك المكذبين 

 كذيب الأنبياء والثاني مضت سنتهم بت
 ولو فتحنا عليهم بابا من السماء فطلوا فيو يعرجون لقالوا إنما سكرت أبصارنا بل نحن قوم مسحورون 

(1/785) 

 

قولو تعالى ولو فتحنا عليهم بابا من السماء يعني كفار مكة فظلوا فيو يعرجون أي يصعدون يقال ظل 
 يفعل كذا إذا فعلو بالنهار 

 ا الصعود قولان وفي المشار إليهم بهذ
أحدىما أنهم الملبئكة قالو ابن عباس والضحاك فالمعنى لو كشف عن أبصار ىؤلاء فرأوا بابا مفتوحا 

 في السماء والملبئكة تصعد فيو لما آمنوا بو 
والثاني أنهم المشركون قالو الحسن وقتادة فيكون المعنى لو وصلناىم إلى صعود السماء لم يستشعروا 

 دىم إلا الكفر لعنا
قولو تعالى لقالوا إنما سكرت أبصارنا قرأ الأكثرون بتشديد الكاف وقرأ ابن كثير وعبد الوارث بتخفيفها 
قال الفراء ومعنى القراءتين متقارب والمعنى حبست من قولهم سكرت الريح إذا سكنت وركدت وقال 

لأبصار حارت ووقع بها أبو عمرو بن العلبء معنى سكرت بالتخفيف مأخوذ من سكر الشراب يعني أن ا
من فساد النظر مثل مايقع بالرجل السكران من تغير العقل قال ابن الأنباري إذا كان ىذا كان معنى 

التخفيف فسكرت بالتشديد يراد بو وقوع ىذا الأمر مرة بعد مرة وقال أبو عبيد سكرت بالتشديد من 
النظر كما يمنع السكر الماء من الجري السكور التي تمنع الماء الجرية فكأن ىذه الأبصار منعت من 

وقال الزجاج سكرت بالتشديد فسروىا أغشيت وسكرت بالتخفيف تحيرت وسكنت عن أن تنظر 



والعرب تقول سكرت الريح تسكر إذا سكنت وروى العوفي عن ابن عباس إنما سكرت أبصارنا قال أخذ 
 حر فيتماثل لأبصارنا غير ما ترى بأبصارنا وشبو علينا وإنما سحرنا وقال مجاىد سكرت سدت بالس

(1/786) 

 

ولقد جعلنا في السماء بروجا وزيناىا للناظرين وحفظناىا من كل شيطان رجيم إلا من استرق السمع 
 فأتبعو شهاب مبين 

 قولو تعالى ولقد جعلنا في السماء بروجا في البروج ثلبثة أقوال 
بن عباس وأبوعبيدة في آخرين قال ابن قتيبة وأسماؤىا أحدىا أنها بروج الشمس والقمر أي منازلها قالو ا

 الحمل والثور والجوزاء والسرطان والأسد والسنبلة والميزان والعقرب والقوس والجدي والدلو والحوت 
والثاني أنها قصور روي عن ابن عباس أيضا وقال عطية ىي قصور في السماء فيها الحرس وقال ابن 

 قتيبة أصل البروج الحصون 
الثالث أنها الكواكب قالو مجاىد وقتادة ومقاتل قال أبو صالح ىي النجوم العظام قال قتادة سميت و 

 بروجا لظهورىا 
 قولو تعالى وزيناىا أي حسناىا بالكواكب 

 وفي المراد بالناظرين قولان أحدىما أنهم المبصرون والثاني المعتبرون 
ىا أن يصل إليها شيطان أو يعلم من أمرىا شيئا إلا قولو تعالى وحفظناىا من كل شيطان رجيم أي حفطنا

 استراقا ثم يتبعو الشهاب والرجيم مشروح في آل عمران 
واختلف العلماء ىل كانت الشياطين ترمى بالنجوم قبل مبعث نبينا صلى الله عليو و سلم أم لا على 

 قولين 
 ذكور في رواية أحدىما أنها لم ترم حتى بعث صلى الله عليو و سلم وىذا المعنى م

(1/787) 

 

سعيد بن جبير عن ابن عباس وقد أخرج في الصحيحين من حديث سعيد ابن جبير عن ابن عباس قال 
في طائفة من أصحابو عامدين إلى سوق عكاظ وقد حيل بين الشياطين وبين  -انطلق رسول الله ص 

ذلك قال الزجاج ويدل على  خبر السماء وأرسلت عليهم الشهب وظاىر ىذا الحديث أنها لم تكن قبل
أن شعراء العرب الذين يمثلون بالبرق والأشياء المسرعة لم  -أنها إنما كانت بعد مولد رسول الله ص 

استعملت الشعراء ذكرىا  -يوجد في أشعارىا ذكر الكواكب المنقضة فلما حدثت بعد مولد نبينا ص 



 سواد الليل منقضب ...  فقال ذو الرمة ... كذا كوكب في إثر عفرية ... مسوم في
 فروى مسلم في صحيحو  -والثاني أنو قد كان ذلك قبل نبينا ص 

(1/788) 

 

جالس في نفر من أصحابو إذ رمي  -من حديث علي بن الحسين عن ابن عباس قال بينما النبي ص 
يم أو يولد بنجم فاستنار فقال ما كنتم تقولون إذا كان مثل ىذا في الجاىلية قالوا كنا نقول يموت عظ

عظيم قال فإنها لا يرمى بها لموت أحد ولا لحياتو ولكن ربنا إذا قضى أمرا سبح حملة العرش ثم سبح 
أىل السماء الذين يلونهم حتى يبلغ التسبيح أىل ىذه السماء ثم يستخبر أىل السماء السابعة حملة 

ى ينتهي الخبر إلى ىذه العرش ماذا قال ربكم فيخبرونهم ثم يستخبر أىل كل سماء أىل سماء حت
السماء وتخطف الجن ويرمون فما جاؤوا بو على وجهو فهو حق ولكنهم يقرفون فيو ويزيدون وروي عن 
ابن عباس أن الشاطين كانت لا تحجب عن السموات فلما ولد عيسى منعت من ثلبث سموات فلما 

بالنجوم قبل مبعث رسول الله منعوا من السموات كلها وقال الزىري قد كان يرمى  -ولد رسول الله ص 
وىذا مذىب ابن قتيبة قال وعلى ىذا وجدنا الشعر القديم قال بشر بن  -ولكنها غلظت حين بعث ص 

 أبي خازم وىو جاىلي ... والعير يرىقها الغبار وجحشها ... ينقض خلفهما انقضاض الكوكب ... 
 وقال أوس بن حجر وىو جاىلي 

(1/789) 

 

 ... نقع يثور تخالو طنبا ...  فانقض كالدريء يتبعو
قولو تعالى إلا من استرق السمع أي اختطف ما سمعو من كلبم الملبئكة قال ابن فارس استرق السمع 

إذا سمع مستخفيا فأتبعو أي لحقو شهاب مبين قال ابن قتيبة كوكب مضيء وقيل مبين بمعنى ظاىر يراه 
 الأرض فأما وحي الله عز و جل فقد صانو عنهم  أىل الأرض وإنما يسترق الشيطان ما يكون من أخبار

 واختلفوا ىل يقتل الشهاب أم لا على قولين 
 أحدىما أنو يحرق ويخبل ولا يقتل قالو ابن عباس ومقاتل 

 والثاني أنو يقتل قالو الحسن فعلى ىذا القول ىل يقتل الشيطان قبل أن يخبر بما سمع فيو قولان 
ىذا لا تصل أخبار السماء إلى غير الأنبياء قال ابن عباس ولذلك  أحدىما أنو يقتل قبل ذلك فعلى

 انقطعت الكهانة 
والثاني أنو يقتل بعد إلقائو ما سمع إلى غيره من الجن ولذلك يعودون إلى الاستراق ولو لم يصل لقطعوا 



 الاستراق 
فيها معايش ومن لستم  والأرض مددناىا وألقينا فيها رواسي وأنبتنا فيها من كل شيء موزون وجعلنا لكم

 لو برازقين 
قولو تعالى والأرض مددناىا أي بسطناىا على وجو الماء وألقينا فيها رواسي وىي الجبال الثوابت وأنبتنا 

 فيها في المشار إليو قولان 
 أحدىما أنها الأرض قالو الأكثرون 

 والثاني الجبال قالو الفراء 

(1/794) 

 

 لان وفي قولو ومن كل شيء موزون قو 
أحدىما أن الموزون المعلوم رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال سعيد ابن جبير والضحاك وقال مجاىد 

وعكرمة في آخرين الموزون المقدور فعلى ىذا يكون المعنى معلوم القدر كأنو قد وزن لأن أىل الدنيا 
قدر عنده بأنو موزون وقال الزجاج لما كانوا يعلمون قدر الشيء بوزنو أخبر الله تعالى عن ىذا أنو معلوم ال

المعنى أنو جرى على وزن من قدر الله تعالى لا يجاوز ما قدره الله تعالى عليو ولا يستطيع خلق زيادة فيو 
 ولا نقصانا 

والثاني أنو عنى بو الشيء الذي يوزن كالذىب والفضة والرصاص والحديد والكحل ونحو ذلك وىذا 
 وابن زيد وابن السائب واختاره الفراء  المعنى مروي عن الحسن وعكرمة

 قولو تعالى وجعلنا لكم فيها معايش في المشار إليهما قولان 
 أحدىما أنها الأرض 

 والثاني أنها الأشياء التي أنبتت والمعايش جمع معيشة والمعنى جعلنا لكم فيها أرزاقا تعيشون بها 
 وفي قولو تعالى ومن لستم لو برازقين أربعة أقوال 

 حدىا أنو الدواب والأنعام رواه ابن أبي نجيح عن مجاىد أ
والثاني الوحوش رواه منصور عن مجاىد وقال ابن قتيبة الوحش والطير والسباع وأشباه ذلك مما لا يرزقو 

 ابن آدم 
 والثالث العبيد والإماء قالو الفراء 

 والرابع العبيد والأنعام والدواب قالو الزجاج قال الفراء ومن 

(1/794) 

 



في موضع نصب فالمعنى جعلنا لكم فيها المعايش والعبيد والإماء ويقال إنها في موضع خفض فالمعنى 
 جعلنا لكم فيها معايش ولمن لمستم لو برازقين 

 وقال الزجاج المعنى جعلنا لكم الدواب والعبيد وكفيتم مؤونة أرزاقها 
ا تكون لمن يعقل فالجواب أنو لما وصفت فان قيل كيف قلتم إن من ىا ىنا للوحوش والدواب وإنم

الوحوش وغيرىا بالمعاش الذي الغالب عليو أن يوصف بو الناس فيقال للآدمي معاش ولا يقال للفرس 
وقال رأيتهم لي ساجدين  48معاش جرت مجرى الناس كما قال يا أيها النمل ادخلوا مساكنكم النمل 

قلنا أريد بو العبيد والوحوش فانو إذا اجتمع الناس وقال كل في فلك يسبحون الأنبياء وإن  1يوسف 
 وغيرىم غلب الناس على غيرىم لفضيلة العقل والتمييز 
 وإن من شيء إلا عندنا خزائنو وما ننزلو إلا بقدر معلوم 

قولو تعالى وإن من شيء أي وما من شيء إلا عندنا خزائنو وىذا الكلبم عام في كل شيء وذىب قوم 
أن المراد بو المطر خاصة فالمعنى عندىم وما من شيء من المطر إلا عندنا خزائنو  من المفسرين إلى

أي في حكمنا وتدبيرنا ومما ننزلو كل عام إلا بقدر معلوم لايزيد ولا ينقص فما من عام أكثر مطرا من 
 عام غير أن الله تعالى يصرفو إلى من يشاء ويمنعو من يشاء 

ن السماء ماء فأسقيناكموه وما أنتم لو بخازنين وإنا لنحن نحيي ونميت وأرسلنا الرياح لواقح فأنزلنا م
 ونحن الوارثون 

(1/793) 

 

قولو تعالى وأرسلنا الرياح لواقح وقرأ حمزة وخلف الريح وكان أبو عبيدة يذىب إلى أن لواقح بمعنى 
طوحتو الطوائح ملبقح فسقطت الميم منو قال الشاعر ... ليبك يزيد بائس لضراعة ... وأشعث ممن 

 ... 
أراد المطاوح فحذف الميم فمعنى الآية عنده وأرسلنا الرياح ملقحة فيكون ىا ىنا فاعل بمعنى مفعل كما 

أي  7والقارعة  34أي مدفوق و عيشة راضية الحاقة  6أتى فاعل بمعنى مفعول كقولو ماء دافق الطارق 
بت فهو باقل أي مبقل قال ابن قتيبة يريد أبو مرضية وكقولهم ليل نائم أي منوم فيو ويقولون أبقل الن

عبيدة أنها تلقح الشجر وتلقح السحاب كأنها تنتجو ولست أدري ما أضطره إلى ىذا التفسير بهذا 
الاستكراه وىو يجد العرب تسمي الرياح لواقح والريح لاقحا قال الطرماح وذكر بردا مده على أصحابو 

 الرياح ... للبقح منها وحائل ...  في الشمس يستظلون بو ... قلق لأفنان
فاللبقح الجنوب والحائل الشمال ويسمون الشمال أيضا عقيما والعقيم التي لا تحمل كما سموا 



الجنوب لا قحا قال كثير ... ومر بسفاسف التراب عقيمها ... يعني الشمال وإنما جعلوا الريح لاقحا 
 أي حاملب لأنها تحمل السحاب 

(1/797) 

 

وتصرفو ثم تحلو فينزل فهي على ىذا حامل ويدل على ىذا قولو حتى إذا أقلت سحابا الأعراف وتقلبو 
أي حملت قال ابن الأنباري شبو ما تحملو الريح من الماء وغيره بالولد التي تشتمل عليو الناقة وكذلك 

ملقحة لغيرىا  يقولون حرب لاقح لما تشتمل عليو من الشر فعلى قول أبو عبيدة يكون معنى لواقح أنها
وعلى قول ابن قتيبة أنها لاقحة نفسها وأكثر الأحاديث تدل على القول الأول قال عبد الله ابن مسعود 

يبعث الله الرياح لتلقح السحاب فتحمل الماء فتمجو ثم تمريو فيدر كما تدر اللقحة وقال الضحاك 
لقح السحاب ولا تلقح الشجر وقال يبعث الله الرياح على السحاب فتلقحو فيمتلىء ماء قال النخعي ت

الحسن في آخرين تلقح السحاب والشجر الشجر يعنون أنها تلقح السحاب حتى يمطر والشجر حتى 
 يثمر 

قولو تعالى فأنزلنا من السماء يعني السحاب ماء يعني المطر فأسقيناكموه أي جعلناه سقيا لكم قال 
فأنا أسقيو إذا سقيتو لشفتو فاذا أجروا للرجل نهرا  الفراء العرب مجتمعون على أن يقولوا سقيت الرجل

قالوا أسقيتو وسقيتو وكذلك السقيا من الغيث قالوا فيها سقيت وأسقيت وقال أبو عبيدة كل ما كان من 
 السماء ففيو لغتان أسقاه الله وسقاه الله قال لبيد 

(1/791) 

 

  سقى قومي بني مجد وأسقى ... نميرا والقبائل من ىلبل ...
فجاء باللغتين وتقول سقيت الرجل ماء وشرابا من لبن وغيره وليس فيو إلا لغة واحدة بغير ألف إذا كان 

في الشفو وإذا جعلت لو شربا فهو أسقيتو وأسقيت أرضو وإبلو ولا يكون غير ىذا وكذلك إذا استسقيت 
 أخاطبو ... لو كقول ذي الرمة ... وقفت على رسم لمية ناقتي ... فما زلت أبكي عنده و 

 ... وأسقيو حتى كاد مما أبثو ... تكلمني أحجاره وملبعبو ... 
 فاذا وىبت لو إىابا ليجعلو سقاء فقد أسقيتو إياه 

 قولو تعالى وما أنتم لو يعني الماء المنزل بخازنين وفيو قولان 
 أحدىما بحافظين أي ليست خزائنو بأيديكم قالو مقاتل 

 الثوري  والثاني بمانعين قالو سفيان



قولو تعالى ونحن الوارثون يعني أنو الباقي بعد فناء الخلق ولقد علمنا المستقدمين منكم ولقد علمنا 
 المستأخرين وإن ربك ىو يحشركم إنو حكيم عليم 

 قولو تعالى ولقد علمنا المستقدمين منكم يقال استقدم الرجل بمعنى تقدم واستأخر بمعنى تأخر 
 وفي سبب نزولها قولان 

(1/795) 

 

فكان بعضهم يستقدم حتى يكون في أول  -أحدىما أن امرأة حسناء كانت تصلي خلف رسول الله ص 
صف لئلب يراىا ويتأخر بعضهم حتى يكون في آخر صف فاذا ركع نظر من تحت إبطو فنزلت ىذه الآية 

 رواه أبو الجوزاء عن ابن عباس 
موا عليو وقال قوم بيوتهم قاصية عن المدينة حرض على الصف الأول فازدح -والثاني أن النبي ص 

لنبيعن دورنا ولنشترين دورا قريبة من المسجد حتى ندرك الصف المتقدم فنزلت ىذه الأية ومعناىا إنما 
 تجزون على النيات فاطمأنوا وسكنوا رواه أبو صالح عن ابن عباس 

 وللمفسرين في معنى المستقدمين والمستأخرين ثمانية أقوال 
التقدم في الصف الأول والتأخر عنو وىذا على القولين المذكورين في سبب نزولها فعلى الأول  أحدىا

 ىو التقدم للتقوى والتأخر للخيانة بالنظر وعلى الثاني ىو التقدم لطلب الفضيلة والتأخر للعذر 
وخصيف  والثاني أن المستقدمين من مات والمستأخرين من ىو حي لم يمت رواه العوفي عن ابن عباس

 عن مجاىد وبو قال عطاء والضحاك والقرظي 
والثالث أن المستقدمين من خرج من الخلق وكان والمستأخرين الذين في أصلبب الرجال رواه الضحاك 

 عن ابن عباس وبو قال عكرمة 

(1/796) 

 

رواه ابن أبي نجيح عن  -والرابع أن المستقدمين من مضى من الأمم والمستأخرين أمة محمد ص 
 مجاىد 

 والخامس أن المستقدمين المتقدمون في الخير والمستأخرون المثبطون عنو قالو الحسن وقتادة 
 والسادس أن المستقدمين في صفوف القتال والمستأخرين عنها قالو الضحاك 

 والسابع أن المستقدمين من قتل في الجهاد والمستأخرين من لم يقتل قالو القرظي 
 أول الخلق والمستأخرين آخر الخلق قالو الشعبي والثامن أن المستقدمين 



ولقد خلقنا الإنسان من صلصال من حمأ مسنون والجان خلقناه من قبل من نار السموم وإذ قال ربك 
للملبئكة إني خالق بشرا من صلصال من حمأ مسنون فذا سويتو ونفخت فيو من روحي فقعوا لو 

 ساجدين 
 ي آدم من صلصال وفيو ثلبثة أقوال قولو تعالى ولقد خلقنا الإنسان يعن

أحدىا أنو الطين اليابس الذي لم تصبو النار فاذا نقرتو صل فسمعت لو صلصلة قالو ابن عباس وقتادة 
 وأبو عبيدة وابن قتيبة 

 والثاني أنو الطين المنتن قالو مجاىد والكسائي وأبو عبيد ويقال صل اللحم إذا تغيرت رائحتو 
برمل فصار لو صوت عند نقره قالو الفراء فأما الحمأ فقال أبو عبيدة ىو جمع والثالث أنو طين خلط 

حمأة وىو الطين المتغير وقال ابن الأنباري لا خلبف أن الحمأ الطين الأسود المتغير الريح وروى 
 السدي عن أشياخو قال بل التراب حتى صار طينا ثم ترك حتى أنتن وتغير 

(1/797) 

 

 قوال وفي المسنون أربعة أ
أحدىا المنتن أيضا رواه مجاىد عن ابن عباس وبو قال مجاىد وقتادة في آخرين قال ابن قتيبة المسنون 

 المتغير الرائحة 
 والثاني أنو الطين الرطب رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس 
 والثالث أنو المصبوب قالو أبو عمرو بن العلبء وأبو عبيد 

لأنباري قال فمن قال المسنون المنتن قال ىو من قولهم قد تسنى والرابع أنو المحكوك ذكره ابن ا
وإنما قيل لو مسنون لتقادم السنين عليو ومن قال  359الشيء إذا أنتن ومنو قولو تعالى لم يتسنو البقرة 

الطين الرطب قال سمي مسنونا لأنو يسيل وينبسط فيكون كالماء المسنون المصبوب ومن قال 
لعرب قد سننت علي الماء إذا صببتو ويجوز أن يكون المصبوب على صورة المصبوب احتج بقول ا

ومثال من قولو رأيت سنة وجهو أي صورة وجهو قال الشاعر ... تريك سنة وجهو غير مقرفة ... ملساء 
 ليس بها خال ولا ندب ... 

ن مسنا ومن قال المحكوك احتج بقول العرب سننت الحجر على الحجر إذا حككتو عليو وسمي المس
لأن الحديد يحك عليو قال وإنما كررت من لأن الأولى المتعلقة ب خلقنا والثانية متعلقة بالصلصال 

 تقديره ولقد خلقنا الإنسان من الصلصال الذي ىو من حمأ مسنون 
 قولو تعالى والجان فيو ثلبثة أقوال 

(1/798) 



 

 رواه عكرمة عن ابن عباس  أحدىا أنو مسيخ الجن كما أن القردة والخنازير مسيخ الإنس
والثاني أنو أبو الجن قالو أبو صالح عن ابن عباس وروى عنو الضحاك أنو قال الجان أبو الجن وليسوا 

 بشياطين والشياطين ولد إبليس لا يموتون إلا مع إبليس والجن يموتون ومنهم المؤمن ومنهم الكافر 
 ل والثالث أنو إبليس قالو الحسن وعطاء وقتادة ومقات

 فان قيل أليس أبو الجن ىو إبليس فعنو جوابان 
 أحدىما أنو ىو فيكون ىذا القول ىو الذي قبلو 

والثاني أن الجان أبو الجن وإبليس أبو الشياطين فبينهما إذا فرق على ما ذكرناه عن ابن عباس قال 
 العلماء وإنما سمي جانا لتواريو عن العيون 

 آدم من نار السموم قولو تعالى من قبل يعني قبل خلق 

(1/799) 

 

وقال ابن مسعود من نار الريح الحارة وىي جزء من سبعين جزءا من نار جهنم والسموم في اللغة الريح 
الحارة وفيها نار قال ابن السائب وىي نار لا دخان لها فسجد الملئكة كلهم أجمعون إلا إبليس أبى أن 

ون مع الساجدين قال لم أكن لاسجد لبشر خلقتو من يكون مع الساجدين قال يا إبليس مالك ألا تك
صلصال من حمأ مسنون قال فاخرج منها فإنك رجيم وإن عليك اللعنة إلى يوم الدين قال رب فأنظرني 

إلى يوم يبعثون قال فإنك من المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم قال رب بما أغويتني لأزينن لهم في 
 دك منهم المخلصين قال ىذا صراط على مستقيم الأرض ولأغوينهم أجمعين إلا عبا

قولو تعالى فإذا سويتو أي عدلت صورتو وأتممت خلقتو ونفخت فيو من روحي ىذه الروح ىي التي يحيا 
بها الإنسان ولا تعلم ما ىيتها وإنما أضافها إليو تشريفا لآدم وىذه إضافة ملك وإنما سمي إجراء الروح 

 على مثل جري الريح فيو فيو نفخا لأنها جرت في بدنو 
قولو تعالى فقعوا أمر من الوقوع وقولو كلهم أجمعون قال فيو سيبويو والخليل ىو توكيد بعد توكيد وقال 

المبرد أجمعون يدل على اجتماعهم في السجود فالمعنى سجدوا كلهم في حالة واحدة قال ابن 
 الأنباري 

(1/144) 

 



ي الفعل ولا تدل على اجتماعهم في الزمان قال الزجاج وقول وىذا لأن كلب تدل على اجتماع القوم ف
 سيبويو أجود لأن أجمعين معرفة ولا تكون حالا 

قولو تعالى وإن عليك اللعنة قال المفسرون معناه يلعنك أىل السماء والأرض إلى يوم الحساب قال ابن 
ى مجرى الأبد الذي لا يفنى الأنباري وإنما قال إلى يوم الدين لأنو يوم لو أول وليس لو آخر فجر 

 والمعنى عليك اللعنة أبدا 
قولو تعالى إلى يوم الوقت المعلوم يعني المعلوم بموت الخلبئق فيو فأراد أن يذيقو ألم الموت قبل أن 

 يذيقو العذاب الدائم في جهنم 
يقعوا فيو  قولو تعالى لأزينن لهم في الأرض مفعول التزيين محذوف والمعنى لأزينن لهم الباطل حتى

ولأغوينهم أي ولأضلنهم والمخلصون الذين أخلصوا دينهم لله عن كل شائبة تناقض الإخلبص وما 
 وغيرىا  46أخللنا بو من الكلمات ىاىنا فقد سبق تفسيرىا في الأعراف 

 قولو تعالى قال ىذا صراط علي مستقيم اختلوا في معنى ىذا الكلبم على ثلبثة أقوال 
 ولو ىذا الإخلبص فالمعنى إن الإخلبص طريق إلي مستقيم و علي بمعنى إلي أحدىا أنو يعني بق

والثاني ىذا طريق علي جوازه لأني بالمرصاد فأجازيهم بأعمالهم وىو خارج مخرج الوعيد كما تقول 
  41للرجل تخاصمو طريقك علي فهو كقولو إن ربك لبالمرصاد الفجر 

 من لاستقامتو بالبيان والثالث ىذا صراط علي استقامتو أي أنا ضا

(1/144) 

 

والبرىان وقرأ قتادة ويعقوب ىذا صراط علي بكسر اللبم ورفع الياء وتنوينها أي رفيع إن عبادي ليس 
لك عليهم سلطان إلا من اتبعك من الغاوين وإن جهنم لموعدىم أجمعين لها سبعة أبواب لكل باب 

 منهم جزء مقسوم 
 أقوال  قولو تعالى إن عبادي فيهم أربعة

أحدىا أنهم المؤمنون والثاني المعصومون رويا عن قتادة والثالث المخلصون قالو مقاتل والرابع 
 المطيعون قالو ابن جرير فعلى ىذه الأقوال تكون الآية من العام الذي أريد بو الخاص 

 وفي المراد بالسلطان قولان 
 ة في إغوائهم أحدىما أنو الحجة قالو ابن جرير فيكون المعنى ليس لك حج

والثاني أنو القهر والغلبة إنما لو أن يغر ويزين قالو أبو سليمان الدمشقي وسئل سفيان بن عيينة عن ىذه 
 الآية فقال ليس لك عليهم سلطان أن تلقيهم في ذنب يضيق عفوي عنو 

 قولو تعالى وإن جهنم لموعدىم أجمعين يعني الذين اتبعوه 



ي دركاتها بعضها فوق بعض قال علي عليو السلبم أبواب جهنم ليست  قولو تعالى لها سبعة أبواب وى
كأبوابكم ىذه ولكنها ىكذا وىكذا وىكذا بعضها فوق بعض ووصف الراوي عنو بيده وفتح أصابعو قال 

 ابن جرير لها سبعة أبواب أولها جهنم ثم لظى ثم الحطمة ثم السعير ثم سقر ثم 

(1/143) 

 

ضحاك ىي سبعة أدراك بعضها فوق بعض فأعلبىا فيو أىل التوحيد يعذبون الجحيم ثم الهاوية وقال ال
على قدر ذنوبهم ثم يخرجون والثاني فيو النصارى والثالث فيو اليهود والرابع فيو الصائبون والخامس فيو 
المجوس والسادس فيو مشركو العرب والسابع فيو المنافقون قال ابن الأنباري لما اتصل العذاب بالباب 

 ان الباب من سببو سمي باسمو للمجاورة كتسميتهم الحدث غائطا وك
قولو تعالى لكل باب منهم أي من أتباع إبليس جزء مقسوم والجزء بعض الشيء إن المتقين في جناب 
وعيون أدخلوىا بسلبم آمنين ونزعنا ما في صدورىم من غل إخوانا على سرر متقابلين لا يمسهم فيها 

 جين نصب وما ىم منها بمخر 
معنى التقوى والجنات فأما  35و  3قولو تعالى إن المتقين في جنات وعيون قد شرحنا في سورة البقرة 

 العيون فهي عيون الماء والخمر والسلسبيل والتسنيم وغير ذلك مما ذكر أنو من شراب الجنة 
 قولو تعالى ادخلوىا بسلبم المعنى يقال لهم ادخلوىا بسلبم وفيو ثلبثة أقوال 

 دىا بسلبمة من النار والثاني بسلبمة من كل آفة والثالث بتحية من الله أح
 وفي قولو آمنين أربعة أقوال 

 أحدىا آمنين من عذاب الله والثاني من الخروج والثالث من الموت والرابع من الخوف والمرض 
 قولو تعالى ونزعنا ما في صدورىم من غل قد ذكرنا تفسيرىا في سورة 

(1/147) 

 

 فإن المفسرين ذكروا ما ىناك ىاىنا من تفسير وسبب نزول  17عراف الأ
 قولو تعالى إخوانا منصوب على الحال والمعنى أنهم متوادون 

فإن قيل كيف نصب إخوانا على الحال فأوجب ذلك أن التآخي وقع مع نزع الغل وقد كان التآخي 
 بينهم في الدنيا 

من التآخي قد كان تشويو ضغائن وشحناء وىذا التآخي بينهم  فقد أجاب عنو ابن الأنباري فقال ما مضى
الموجود عند نزع الغل ىو تآخي المصافاة والإخلبص ويجوز أن ينتصب على المدح المعنى اذكر 



إخوانا فأما السرور فجمع سرير قال ابن عباس على سرر من ذىب مكللة بالزبرجد والدر والياقوت 
 متقابلين لا يرى بعضهم قفا بعض حيثما التفت رأى وجها يحبو يقابلو  السرير مثل ما بين عدن إلى أيلة

قولو تعالى لايمسهم فيها نصب أي لا يصيبهم في الجنة إعياء وتعب نبئ عبادي أني أنا الغفور الرحيم 
وأن عذابي ىو العذاب الأليم ونبئهم عن ضيف إبراىيم إذ دخلوا عليو فقالوا سلبما قال إنا منكم وجلون 

 وا لا توجل إنا نبشرك بغلبم عليم قال
قولو تعالى نبئ عبادي أني أنا الغفور الرحيم سبب نزولها ما روى ابن المبارك باسناد لو عن رجل من 

أصحاب رسول الله صلى الله عليو و سلم قال طلع علينا رسول الله من الباب الذي يدخل منو بنو شيبة 
ر حتى إذا كان عند الحجر رجع إلينا القهقرى فقال إني ونحن نضحك فقال ألا أراكم تضحكون ثم أدب

 لما 

(1/141) 

 

خرجت جاء جبريل عليو السلبم فقال يا محمد يقول الله تعالى لم تقنط عبادي نبئ عبادي أني أنا 
 الغفور الرحيم وقرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو بتحريك ياء عبادي وياء أني أنا واسكنها الباقون 

وبينا ىنالك معنى الضيف والسبب  69ونبئهم عن ضيف إبراىيم قد شرحنا القصة في ىود قولو تعالى 
  3في خوفو منهم وذكرنا معنى الوجل في الأنفال 

قولو تعالى بغلبم عليم أي إنو يبلغ ويعلم قال أبشرتموني على أن مسني الكبر فبم تبشرون قالوا بشرناك 
من رحمة ربو إلا الضالون قال فما خطبكم أيها المرسلون  بالحق فلب تكن من القانطين قال ومن يقنط

قالوا إنا أرسلنا إلى قوم مجرمين ألا آل لوط إنا لمنجوىم أجمعين ألا امرأتو قدرنا إنها لمن الغابرين فلما 
جاء آل لوط المرسلون قال إنكم قوم منكرون قالوا بل جئناك بما كانوا فيو يمترون وأتيناك بالحق وإنا 

ن فأسر بأىلك بقطع من الليل وابع أدبارىم ولا يلتفت منكم أحد وامضوا حيث تؤمرون وقضينا لصادقو 
 إليو ذلك الأمر أن دابر ىؤلاء مقطوع مصبحين 

(1/145) 

 

قولو تعالى قال أبشرتموني أي بالولد على أن مسني الكبر أي على حالة الكبر والهرم فبم تبشرون قرأ 
مزة والكسائي تبشرون بفتح النون وقرأ نافع بكسر النون ووافقو ابن كثير أبو عمر وعاصم وابن عامر وح

في كسرىا لكنو شددىا وىذا استفهام تعجب كأنو عجب من الولد على كبره قالوا بشرناك بالحق أي بما 
قضى الله أنو كائن فلب تكن من القانطين يعني الآيسين قال ومن يقنط قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وابن 



ر وحمزة ومن يقنط بفتح النون في جميع القرآن وقرأ أبو عمرو والكسائي يقنط بكسر النون وكلهم عام
بفتح النون وروى خارجة عن أبي عمرو ومن يقنط بضم النون قال  38قرؤوا من بعد ما قنطوا الشورى 

استبعد وجود الزجاج يقال قنط يقنط وقنط يقنط والقنوط بمعنى اليأس ولم يكن إبراىيم قانطا ولكنو 
الولد قال فما خطبكم أي ما أمركم قالوا إنا أرسلنا أي بالعذاب وقولو إلا آل لوط استثناء ليس من 

 الأول فأما آل لوط فهم اتباعو المؤمنون 
قولو تعالى إنا لمنجوىم قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وأبو عمرو وابن عامر لمنجوىم مشددة الجيم وقرأ 

 م خفيفة حمزة والكسائي لمنجوى
قولو تعالى إلا امرأتو المعنى أنا لمنجوىم إلا امرأتو قدرنا وروى أبو بكر عن عاصم قدرنا بالتخفيف 

 والمعنى واحد يقال قدرت وقدرت والمعنى قضينا إنها لمن الغابرين يعني الباقين في العذاب 
يو يمترون يعنون العذاب كانوا قولو تعالى إنكم قوم منكرون يعني لا أعرفكم قالوا بل جئناك بما كانوا ف

 يشكون في نزولو وأتيناك بالحق أي بالأمر الذي لا شك فيو من عذاب قومك 

(1/146) 

 

 قولو تعالى واتبع أدبارىم أي سر خلفهم وامضواحيث تؤمرون أي حيث يأمركم جبريل 
 وفي المكان الذي أمروا بالمضي إليو قولان 

 لثاني قرية من قرى قوم لوط قالو ابن السائب أحدىما أنو الشام قالو ابن عباس وا
قولو تعالى وقضينا إليو ذلك الأمر أي أوحينا إليو ذلك الأمر أي الأمر بهلبك قومو قال الزجاج فسر ما 

الأمر بباقي الآية والمعنى وقضينا إليو أن دابر ىؤلاء مقطوع مصبحين فأما الدابر فقد سبق تفسره الأنعام 
من يبقى منكم يهلك وقت الصبح وجاء أىل المدينة يستبشرون قال إن ىؤلاء والمعنى إن آخر  15

 ضيفي فلب تفضحون واتقوا الله ولا تخزون قالوا أولم ننهك عن العالمين قال ىؤلاء بناتي إن كنتم فاعلين 
قولو تعالى وجاء أىل المدينة وىم قوم لوط واسمها سدوم يستبشرون بأضياف لوط طمعا في ركوب 

ة فقال لهم لوط إن ىؤلاء ضيفي فلب تفضحون أي بقصدكم إياىم بالسوء يقال فضحو يفضحو الفاحش
 إذا أبان من أمره ما يلزمو بو العار وقد أثبت يعقوب ياء تفضحون ولا تخزون في الوصل والوقف 

 قولو تعالى أولم ننهك عن العالمين أي عن ضيافة العالمين 
 ناتي نافع وأبو جعفر قولو تعالى بناتي إن كنتم حرك ياء ب

(1/147) 

 



لعمرك إنهم لفي سكرتهم بعمهون فأخذتهم الصيحة مشرقين فجعلنا عاليها سافلها وأمطرنا عليهم 
 حجارة من سجيل إن في ذلك لآيات للمتوسمين وإنها لبسبيل مقيم إن في ذلك لآية للمؤمنين 

 قولو تعالى لعمرك فيو ثلبثة أقوال 
 يا محمد رواه أبو الجوزاء عن ابن عباس أحدىا أن معناه وحياتك 

 والثاني لعيشك رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال الأخفش وىو يرجع إلى معنى الأول 
والثالث أن معناه وحقك على أمتك تقول العرب لعمر الله لا أقوم يعنون وحق الله ذكره ابن الأنباري قال 

و عند العرب البقاء وحكى الزجاج أن الخليل وسيبويو وفي العمر ثلبث لغات عمر وعمر و عمر وى
وجميع أىل اللغة قالوا العمر والعمر في معنى واحد فإذا استعمل في القسم فتح لا غير وإنما آثروا 

الفتح في القسم لأن الفتح أخف عليهم وىم يؤكدون القسم ب لعمري و لعمرك فلما كثر استعمالهم 
قال النحويون ارتفع لعمرك بالابتداء والخبر محذوف والمعنى لعمرك إياه لزموا الأخف عليهم قال و 

قسمي ولعمرك ما أقسم بو وحذف الخبر لأن في الكلبم دليلب عليو المعنى أقسم إنهم لفي سكرتهم 
 يعمهون 

 وفي المراد بهذه السكرة قولان 
 أحدىما أنها بمعنى الضلبلة قالو قتادة 

 ش وقد شرحنا معنى العمة في سورة والثاني بمعنى الغفلة قالو الأعم

(1/148) 

 

وفي المشار إليهم بهذا قولان أحدىما أنهم قوم لوط قالو الأكثرون والثاني قوم نبينا صلى الله  45البقرة 
 عليو و سلم قالو عطاء 

قولو تعالى فأخذتهم الصيحة يعني صيحة العذاب وىي صيحة جبريل عليو السلبم مشرقين قال الزجاج 
أشرقنا فنحن مشرقون إذا صادفوا شروق الشمس وىو طلوعها كما يقال أصبحنا إذا صادفوا يقال 

الصبح يقال شرقت الشمس إذا طلعت وأشرقت إذا أضاءت وصفت ىذا أكثر اللغة وقد قيل شرقت 
 وأشرقت في معنى واحد إلا أن مشرقين في معنى مصادفين لطلوع الشمس 

  83د فسرنا الآية في سورة ىود قولو تعالى فجعلنا عاليها سافلها ق
 وفي المتوسمين أربعة أقوال 

أحدىا أنهم المتفرسون روى أبو سعيد الخدري عن النبي صلى الله عليو و سلم أنو قال اتقوا فراسو 
المؤمن فإنو ينظر بنور الله ثم قرأ إن في ذلك لآيات للمتوسمين قال المتفرسين وبهذا قال مجاىد وابن 



قتيبة يقال توسمت في فلبن الخير أي تبينتو وقال الزجاج المتوسمون في اللغة النظار قتيبة قال ابن 
 المتثبتون في نظرىم حتى يعرفوا حقيقة سمة الشيء يقال 

(1/149) 

 

توسمت في فلبن كذا أي عرفت وسم ذلك فيو وقال غيره المتوسم الناظر في السمة الدالة على الشيء 
 دة والثالث الناظرون قالو الضحاك والرابع المتفكرون قالو ابن زيد والفراء والثاني المعتبرون قالو قتا

 قولو تعالى وإنها يعني قرية قوم لوط لبسبيل مقيم فيو قولان 
أحدىما لبطريق واضح رواه نهشل عن الضحاك عن ابن عباس وبو قال قتادة والزجاج وقال ابن زيد 

 لبطريق متبين 
ق عن الضحاك عن ابن عباس والمعنى إنها بحال ىلبكها لم تعمر حتى الآن والثاني لبهلبك رواه أبو رو 

فالاعتبار بها ممكن وىي على طريق قريش إذا سافروا إلى الشام وإن كان أصحاب الأيكة لظالمين 
 فانتقمنا منهم وإنهما لبإمام مبين 

توكيد والأيك الشجر الملتف قولو تعالى وإن كان أصحاب الأيكة الظالمين قال الزجاج معنى إن واللبم ال
فالفصل بين واحده وجمعو الهاء فالمعنى أصحاب الشجرة قال المفسرون ىم قوم شعيب كان مكانهم 

  87ذا شجر فكذبوا شعيبا فأىلكوا بالحر كما بينا في سورة ىود 
رون والثاني قولو تعالى وإنهما في المكنى عنهما قولان أحدىما أنهما الأيكة ومدينة قوم لوط قالو الأكث

 لوط وشعيب ذكره ابن الأنباري 
 وفي قولو لبامام مبين قولان 

أحدىما لبطريق ظاىر قالو ابن عباس قال ابن قتيبة وقيل للطريق إمام لأن المسافر يأتم بو حتى يصير 
 إلى الموضع الذي يريده 

(1/144) 

 

ني لوطا وشعيبا بطريق من الحق يؤتم والثاني لفي كتاب مستبين قالو السدي قال ابن الأنباري وإنهما يع
 بو ولقد كذب أصحاب الحجر المرسلين وآتيناىم آياتنا فكانوا عنها معرضين 

قولو تعالى ولقد كذب أصحاب الحجر المرسلين يعني بهم ثمود قال ابن عباس كانت منازلهم بالحجر 
 بين المدينة والشام 

نوا بو قالو قتادة والزجاج والثاني اسم مدينتهم قالو وفي الحجر قولان أحدىما أنو اسم الوادي الذي كا



 الزىري ومقاتل 
 قال المفسرون والمراد بالمرسلين صالح وحده لأن من كذب نبيا فقد كذب الكل 

والمراد بالآيات الناقة قال ابن عباس كان في آيات خروجها من الصخرة ودنو نتاجها عند خروجها 
ة لبنها حتى كان يكفيهم جميعا فكانوا عنها معرضين لم يتفكروا فيها وعظم خلقها فلم تشبهها ناقة وكثر 

ولم يستدلوا بها وكانوا ينحتون من الجبال بيوتا آمنين فأخذتهم الصيحة مصبحين فما أغنى عنهم ما  
كانوا يكسبون وما خلقنا السموات والأرض وما بينهما إلا الحق وإن الساعة لآتية فاصفح الصفح 

 ىو الخلبق العليم الجميل إن ربك 
  71قولو تعالى وكانوا ينحتون من الجبال بيوتا قد شرحناه في الأعراف 

 وفي قولو آمنين ثلبثة أقوال 

(1/144) 

 

أحدىا آمنين ان تقع عليهم والثاني آمنين من خرابها والثالث من عذاب اللة عز و جل وفي قولة تعالي 
ون من نحت الجبال والثاني ما كانوا يكسبون من الأموال ماكانوا يكسبون قولان احدىما ما كانوا يعمل

والأنعام قولة تعالي إلا بالحق أي للحق ولإظهار الحق وىو ثواب المصدق وعقاب المكذب وإن 
الساعة لآتية أي وإن القيامة لتأتي فيجازى المشركون بأعمالهم فأصفح الصفح الجميل عنهم وىو 

مفسرون وىذا منسوخ بآية السيف فأما الخلبق فهو خالق كل الإعراض الخالي من جزع وفحش قال ال
ولقد اتيناك سبعا من المثاني والقران العظيم لاتمدن عينيك إلى  39شيئ و العليم قد سبق شرحة البقرة 

ما متعنا بة ازواجا منهم ولاتحزن عليهم واخفض جناحك للمؤمنين وقل إني انا النذير المبين قولة تعالى 
سبعا من المثانى سبب نزولها أن سبع قوافل وافت من بصرى وأذرعات ليهود قريظة ولقد اتيناك 

والنضير في يوم واحد فيها أنواع من البز والطيب والجواىر ققال المسلمون لو كانت ىذه الأموال لنا 
ن ىذه لتقوينا بها وأنفقناىا في سبيل الله فأنزل الله ىذه الآية وقال أعطيتكم سبع آيات ىي خير لكم م

 السبع القوافل ويدل على صحة ىذا قولو لا تمدن عينيك الآية قالو الحسين بن الفضل 

(1/143) 

 

 وفي المراد بالسبع المثاني أربعة أقوال 
أحدىا أنها فاتحة الكتاب قالو عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن مسعود في رواية وابن عباس 

والحسن وسعيد بن جبير في رواية ومجاىد في رواية وعطاء وقتادة في في رواية الأكثرين عنو وأبو ىريرة 



 آخرين فعلى ىذا إنما سميت بالسبع لأنها سبع آيات 
وفي تسميتها بالمثاني سبعة أقوال أحدىا لأن الله استثناىا لأمة محمد صلى الله عليو و سلم فلم يعطها 

نها تثنى في كل ركعة رواه أبو صالح عن ابن أمة قبلهم رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس والثاني لأ
عباس قال ابن الأنباري والمعنى آتيناك السبع الآيات التي تثنى في كل ركعة وإنما دخلت من للتوكيد  

وقال ابن قتيبة سمي الحمد مثاني لأنها تثنى في كل صلبة  45كقولو ولهم فيها من كل الثمرات محمد 
 تعالى لأن فيها حمد الله وتوحيده وذكر مملكتو ذكره الزجاج والرابع والثالث لأنها ما أثنى بو على الله

لأن فيها الرحمن الرحيم مرتين ذكره أبو سليمان الدمشقي عن بعض اللغويين وىذا على قول من يرى 
التسمية منها والخامس لأنها مقسومة بين الله تعالى وبين عبده ويدل عليو حديث أبي ىريرة قسمت 

 وبين عبدي والسادس  الصلبة بيني
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لأنها نزلت مرتين ذكره الحسين بن الفضل والسابع لأن كلماتها مثناه مثل الرحمن الرحيم إياك إياك 
الصراط صراط عليهم عليهم غير غير ذكره بعض المفسرين ومن أعظم فضائلها أن الله تعالى جعلها في 

 ليو بالقرآن كلو حيز والقرآن كلو في حيز وامتن عليو بها امتن ع
والقول الثاني أنها السبع الطول قالو ابن مسعود في رواية وابن عباس في رواية وسعيد بن جبير في رواية 

ومجاىد في رواية والضحاك فالسبع الطول ىي البقرة و آل عمران و النساء و المائدة و الأنعام و 
سعيد بن جبير والثاني براءة قالو أبو مالك الأعراف وفي السابعة ثلبثة أقوال أحدىا أنها يونس قالو 

والثالث الأنفال و براءة جميعا رواه سفيان عن مسعر عن بعض أىل العلم قال ابن قتيبة وكانوا يرون 
الأنفال و براءة سورة واحدة ولذلك لم يفصلوا بينهما قال شيخنا أبو منصور اللغوي ىي الطول ولا 

بالمثاني قولان أحدىما لأن الحدود والفرائض والأمثال ثنيت فيها تقلها بالكسر فعلى ىذا في تسميتها 
 قالو ابن عباس والثاني لأنها تجاوز المائة الأولى إلى المائة الثانية ذكره الماوردي 

والقول الثالث أن السبع المثاني سبع معان أنزلت في القرآن أمر ونهي وبشارة وإنذار وضرب الأمثال 
 لأمم قالو زياد بن أبي مريم وتعداد النعم وأخبار ا

والقول الرابع أن المثاني القرآن كلو قالو طاووس والضحاك وأبو مالك فعلى ىذا في تسمية القرآن 
 بالمثاني أربعة أقوال 

(1/141) 

 



أحدىا لأن بعض الآيات يتلو بعضا فتثنى الآخرة على الأولى ولها مقاطع تفصل الآية بعدالآية حتى 
 و أبو عبيدة تنقضي السورة قال

 والثاني أنو سمي بالمثاني لما يتردد فيو من الثناء على الله عز و جل 
 والثالث لما يتردد فيو من ذكر الجنة والنار والثواب والعقاب 

والرابع لأن الأقاصيص والأخبار والمواعظ والآداب ثنيت فيو ذكرىن ابن الأنباري وقال ابن قتيبة قد 
كلو قصارىا وطوالها وإنما سمي مثاني لأن الأنباء والقصص تثنى فيو فعلى يكون المثاني سور القرآن  

 ىذا القول المراد بالسبع سبعة أسباع القرآن ويكون في الكلبم إضمار تقديره وىي القرآن العظيم 
 فأما قولو في المثاني ففي من قولان 

ي يثنى بها على الله تعالى وآتيناك أحدىما أنها للتبعيض فيكون المعنى آتيناك سبعا من جملة الآيات الت
 القرآن 

لا أن  74والثاني أنها للصفة فيكون السبع ىي المثاني ومنو قولو فاجتنبوا الرجس من الأوثان الحج 
 بعضها رجس ذكر الوجهين الزجاج وقد ذكرنا عن ابن الأنباري قريبا من ىذا المعنى 

 نو كلبم الله تعالى ووحيو قولو تعالى والقرآن العظيم يعني العظيم القدر لأ
 وفي المراد بو ىاىنا قولان 

أحدىما أنو جميع القرآن قالو ابن مسعود وابن عباس ومجاىد والضحاك و الثاني أنو الفاتحة أيضا قالو 
 أبو ىريرة وقد روينا فيو حديثا في أول 

(1/145) 

 

لكل على بعض كما يقول العربي تفسير الفاتحة قال ابن الأنباري فعلى القول الأول يكون قد نسق ا
رأيت جدار الدار والدار وإنما يصلح ىذا لأن الزيادة التي في الثاني من كثرة العدد أشبو بها ما يغاير 

الأول فجوز ذلك عطفو عليو وعلى القول الثاني نسق الشيء على نفسو لما زيد عليو معنى المدح 
يريدون ابن الخطاب الفاضل العالم الرفيع المنزلة والثناء كما قالوا روي ذلك عن عمر وابن الخطاب 
 فلما دخلتو زيادة أشبو ما يغاير الأول فعطف عليو 

ولما ذكر الله تعالى منتو عليو بالقرآن نهاه عن النظر إلى الدنيا ليستغني بما آتاه من القرآن عن الدنيا 
ليهود والمشركين والمعنى أنو نهاه عن فقال لا تمدن عينيك إلى ما متعنا بو أزواجا منهم أي أصنافا من ا

 الرغبة في الدنيا 
 وفي قولو ولا تحزن عليهم قولان 

 أحدىما لا تحزن عليهم إن لم يؤمنوا والثاني لا تحزن بما أنعمت عليهم في الدنيا 



قولو تعالى واخفض جناحك للمؤمنين أي ألن جانبك لهم وخفض الجناح عبارة عن السكون وترك 
 اء قال ابن عباس ارفق بهم ولا تغلظ عليهم التصعب والإب

قولو تعالى وقل إني أنا النذير المبين حرك ياء إني ابن كثير وأبو عمرو ونافع وذكر بعض المفسرين أن 
معناىا منسوخ بآية السيف كما أنزلنا على المقتسمين الذين جعلوا القرآن عضين فوربك لنسئلنهم 

 أجمعين عما كانوا يعملون 
 الى كما أنزلنا على المقتسمين في ىذه الكاف قولان قولو تع
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أحدىما أنها متعلقة بقولو ولقد آتيناك سبعا من المثاني ثم في معنى الكلبم قولان أحدىما أن المعنى 
ولقد آتيناك سبعا من المثاني كما أنزلنا الكتب على المقتسمين قالو مقاتل والثاني أن المعنى ولقد 

مناك بالسبع المثاني كما شرفناك وأكرمناك بالذي أنزلناه على المقتسمين من العذاب شرفناك وكر 
 والكاف بمعنى مثل و ما بمعنى الذي ذكره ابن الأنباري 

والثاني أنهامتعلقة بقولو إني أنا النذير والمعنى إني أنا النذير أنذرتكم مثل الذي أنزل على المقتسمين 
راء فخرج في معنى أنزلنا قولان أحدىما أنزلنا االكتب على قول مقاتل من العذاب وىذا معنى قول الف

 والثاني المذاب على قول الفراء 
 وفي المقتسمين ثلبثة أقوال 

أحدىا أنهم اليهود والنصارى رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال الحسن ومجاىد فعلى ىذا في 
عض القرآن وكفروا ببعضو رواه سعيد بن جبير عن تسميتهم بالمقتسمين ثلبثة أقوال أحدىا أنهم آمنوابب

ابن عباس والثاني أنهم اقتسموا القرآن فقال بعضهم ىذه السورة لي وقال آخر ىذه السورة لي استهزاء 
بو قالو عكرمة والثالث أنهم اقتسموا كتبهم فآمن بعضهم ببعضها وكفر ببعضها وآمن آخرون بما كفر بو 

 غيرىم قالو مجاىد 
أنهم مشركو قريش قالو قتادة وابن السائب فعلى ىذا في تسميتهم بالمقتسمين قولان أحدىما والثاني 

أن أقوالهم تقسمت في القرآن فقال بعضهم إنو سحر وزعم بعضهم أنو كهانة وزعم بعضهم أنو أساطير 
 الأولين منهم الأسود بن عبد يغوث والوليد بن المغيرة وعدي بن قيس السهمي والعاص 
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ابن وائل قالو قتادة والثاني أنهم اقتسموا على عقاب مكة قال ابن السائب ىم رىط من أىل مكة 
اقتسموا على عقاب مكة حين حضر الموسم قال لهم الوليد ابن المغيرة انطلقوا فتفرقوا على عقاب 

فليقل بعضكم   مكة حيث يمر بكم أىل الموسم فإذا سألوكم عنو يعني رسول الله صلى الله عليو و سلم
كاىن وبعضكم ساحر وبعضكم شاعر وبعضكم غاو فإذا انتهوا إلي صدقتكم ومنهم حنظلة ابن أبي 

سفيان وعتبة وشيبة ابنا ربيعة والوليد بن المغيرة وأبو جهل والعاص ابن ىشام وابو قيس بن الوليد وقيس 
ي والنضر بن الحارث وأبو بن الفاكو وزىير بن أبي أمية وىلبل ابن عبد الأسود والسائب بن صيف
 البختري بن ىشام وزمعة بن الحجاج وأمية بن خلف وأوس بن المغيرة 

فكفاه الله شرىم قالو عبد الرحمن  19والثالث أنهم قوم صالح الذين تقاسموا بالله لنبيتنو وأىلو النمل 
 بن زيد فعلى ىذا ىو من القسم لا من القسمة 

 ضين في المراد بالقرآن قولان قولو تعالى الذين جعلوا القرآن ع
 أحدىما أنو كتابنا وىو الأظهر وعليو الجمهور والثاني أن المراد بو كتب المتقدمين قبلنا 

 وفي عضين قولان 
أحدىما أنو مأخوذ من الأعضاء قال الكسائي وأبو عبيدة اقتسموا بالقرآن وجعلوه أعضاء ثم في ما 

 فعلوا فيو قولان 
اء فآمنوا ببعضو وكفروا ببعضو والمعضي المفرق والتعضية تجزئة الذبيحة أحدىما أنهم عضوه أعض

أعضاء قال علي عليو السلبم لا تعضية في ميراث أراد تفريق ما يوجب تفريقو ضررا على الورثة كالسيف 
 ونحوه وقال رؤبة 
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 وليس دين الله بالمعضى ... 
 باس وىذا المعنى في رواية سعيد بن جبير عن ابن ع

والثاني أنهم عضوا القول فيو أي فرقوا فقالوا شعر وقالوا سحر وقالوا كهانة وقالوا أساطير الأولين وىذا 
 المعنى في رواية ابن جريج عن مجاىد وبو قال قتادة وابن زيد 

والثاني أنو مأخوذ من العضو والعضو بلسان قريش السحر ويقولون للساحرة عاضهة وفي الحديث أن 
 صلى الله عليو و سلم لعن العاضهة والمستعضهة فيكون المعنى جعلوه سحرا وىذا المعنى رسول الله

 في رواية عكرمة عن ابن عباس وبو قال عكرمة والفراء 
قولو تعالى فوربك لنسألنهم أجميعن عما كانوا يعملون ىذا سؤال توبيخ يسألون عما عملوا في ما أمروا 

هم لم عصيتهم وتركتم الإيمان فتظهر فضيحتهم عند تعذر الجواب قال بو من التوحيد والإيمان فيقال ل



 أبو العالية يسأل العباد كلهم يوم القيامة عن خلتين عما كانوا يعبدون وعما أجابوا المرسلين 
فعنو  79فإن قيل كيف الجمع بين ىذه الآية وبين قولو فيومئذ لا يسأل عن ذنبو إنس ولا جان الرحمن 

 جوابان 
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أحدىما أنو لا يسألهم ىل عملتم كذا لأنو أعلم وإنما يقول لم عملتم كذا رواه ابن أبي طلحة عن ابن 
 عباس 

والثاني أنهم يسألون في بعض مواطن القيامة ولا يسألون في بعضها رواه عكرمة عن ابن عباس فاصدع 
 بما تؤمر وأعرض عن المشركين 

 ة أقوال قولو تعالى فاصدع بما تؤمر فيو ثلبث
 أحدىا فامض لما تؤمر قالو ابن عباس 

والثاني أظهر أمرك رواه ليث عن مجاىد قال ابن قتيبة فاصدع بما تؤمر أي أظهر ذلك وأصلو الفرق 
والفتح يريد اصدع الباطل بحقك وقال الزجاج اظهر بما تؤمر بو أخذ ذلك من الصديع وىو الصبح قال 

  الشاعر ... كأن بياض غرتو صديع ...
وقال الفراء إنما لم يقل بما تؤمر بو لأنو أراد فاصدع بالأمر وذكر ابن الأنباري أن بو مضمرة كما تقول 

 مررت بالذي مررت 
والثالث أن المراد بو الجهر بالقرآن في الصلبة رواه ابن أبي نجيح عن مجاىد قال موسى بن عبيدة ما 

 نزلت ىذه الآية فخرج ىو وأصحابو زال رسول الله صلى الله عليو و سلم مستخفيا حتى 
 وفي قولو وأعرض عن المشركين ثلبثة أقوال 

 أحدىا اكفف عن حربهم 
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 والثاني لا تبال بهم ولا تلتفت إلى لومهم على إظهار أمرك 
والثالث أعرض عن الاىتمام باستهزائهم وأكثر المفسرين على أن ىذا القدر من الآية منسوخ بآية 

كفيناك المستهزئين الذين يجعلون مع الله إلها آخر فسوف يعلمون ولقد نعلم أنك يضيق   السيف إنا
 صدرك بما يقولون فسبح بحمد ربك وكن من الساجدين واعبد ربك حتى يأتيك اليقين 

قولو تعالى إنا كفيناك المستهزئين المعنى فاصدع بأمري كما كفيتك المستهزئن وىم قوم كانوا يستهزئون 



 قرآن وفي عددىم قولان بو وبال
أحدىما أنهم كانوا خمسة الوليد بن المغيرة وأبو زمعة والأسود بن عبد يغوث والعاص بن وائل والحارث 

بن قيس قالو ابن عباس واسم أبي زمعة الأسود بن المطلب وكذلك ذكرىم سعيد بن جبير إلا أنو قال 
امو وقيس أبوه فهو واحد وإنما ذكرت  مكان الحارث بن قيس الحارث بن غيطلة قال الزىري غيطلة

ذلك لئلب يظن أنو غيره وقد ذكرت في كتاب التلقيح من ينسب إلى أمو من الصحابة والتابعين ومن 
بعدىم وسميت آباءىم ليعرفوا إلى أي الأبوين نسبوا وفي رواية عن ابن عباس مكان الحارث ابن قيس 

 عدي بن قيس 
شعبي وابن أبي بزة وعدىم ابن أبي بزة فقال العاص بن وائل والوليد بن والثاني أنهم كانوا سبعة قالو ال

المغيرة والحارث بن عدي والأسود ابن المطلب والأسود بن عبد يغوث وأصرم وبعكك ابنا عبدالحارث 
 بن السباق 
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بعكك وكذلك عدىم مقاتل إلا أنو قال مكان الحارث بن عدي الحارث بن قيس السهمي وقال أصرم و 
 ابنا الحجاج بن السباق 

 ذكر ما أىلكهم الله بو وكفى رسولو صلى الله عليو و سلم أمرىم 
قال المفسرون أتى جبريل رسول الله صلى الله عليو و سلم والمستهزئون يطوفون بالبيت فمر الوليد بن 

إلى ساق الوليد المغيرة فقال جبريل يا محمد كيف تجد ىذا فقال بئس عبد الله قال قد كفيت وأومأ 
فمر الوليد برجل يريش نبلب لو فتعلقت شظية من نبل بازاره فمنعو الكبر أن يطامن لينزعها وجعلت 

تضرب ساقو فمرض ومات وقيل تعلق سهم بثوبو فأصاب أكحلو فقطعو فمات ومر العاص بن وائل فقال 
قال قد كفيت فدخلت جبريل كيف تجد ىذا يا محمد فقال بئس عبد الله فأشار إلى أخمص رجلو و 

شوكة في أخمصو فانتخفت رجلو ومات ومر الأسود بن المطلب فقال كيف تجد ىذا قال عبد سوء 
فأشار بيده إلى عينيو فعمي وىلك وقيل جعل ينطح برأسو الشجر ويضرب وجهو بالشوك فاستغاث 

ومر الأسود بن بغلبمو فقال لا أرى أحدا يصنع بك ىذا غير نفسك فمات وىو يقول قتلني رب محمد 
عبد يغوث فقال جبريل كيف تجد ىذا فقال بئس عبدالله فقال قد كفيت واشار إلى بطنو فسقى بطنو 
فمات وقيل أصاب عينو شوك فسالت حدقتاه وقيل خرج عن أىلو فأصابو السموم فاسود حتى عاد 

 حبشيا فلما أتى أىلو لم يعرفوه فأغلقوا دونو الأبواب حتى مات 
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بو الحارث بن قيس فقال كيف تجد ىذا قال عبد سوء فأومأ إلى رأسو وقال قد كفيت فانتفخ رأسو  ومر
فمات وقيل أصابو العطش فلم يزل يشرب الماء حتى انقد بطنو وأما أصرم وبعكك فقال مقاتل أخذت 

ابن أحدىما الدبيلة والآخر ذات الجنب فماتا جميعا قال عكرمة ىلك المستهزئون قبل بدر وقال 
 السائب أىلكوا جميعا في يوم وليلة 

 قولو تعالى ولقد نعلم أنك يضيق صدرك بما يقولون فيو قولان 
 أحدىما أنو التكذيب والثاني الاستهزاء 
 قولو تعالى فسبح بحمد ربك فيو قولان 

 أحدىما قل سبحان الله وبحمده قالو الضحاك والثاني فصل بأمر ربك قالو مقاتل 
 ن الساجدين قولان وفي قولو وكن م

 أحدىما من المصلين والثاني من المتواضعين رويا عن ابن عباس 
قولو تعالى حتى يأتيك اليقين فيو قولان أحدىما أنو الموت قالو ابن عباس ومجاىد والجمهور وسمي 

ا عبد يقينا لأنو موقن بو وقال الزجاج معنى الآية اعبد ربك أبدا ولو قيل اعبد ربك بغير توقيت لاز إذ
 الإنسان مرة أن يكون مطيعا فلما قال حتى يأتيك اليقين أمر بالإقامة على العبادة ما دام حيا 
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 والثاني أنو الحق الذي لا ريب فيو من نصرك على أعدائك حكاه الماوردي 

(1/131) 

 

 سورة النحل
 فصل في نزولها

ية وكذلك روي عن الحسن وعكرمة وعطاء روى مجاىد وعطية وابن أبي طلحة عن ابن عباس أنها مك
أنهامكية كلها وقال ابن عباس في رواية إنو نزل منها بعد قتل حمزة وإن عاقتبم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم 

وقال في رواية ىي مكية إلا ثلبث آيات نزلن بالمدينة وىي قولو ولا تشتروا بعهد الله  436بو النحل 
وقال الشعبي كلها مكية إلى قولو وإن عاقبتم إلى آخر  9597ل ثمنا قليلب إلى قولو يعملون النح

وقال قتادة ىي مكية إلاخمس آيات ولا تشتروا بعهد الله ثمنا قليلب الآيتين  438 436الآيات النحل 
وقال ابن السائب ىي مكية إلا خمس  436ومن قولو وإن عاقبتم إلى آخرىا النحل  9596النحل 

وقولو ثم إن ربك للذين ىاجروا من بعد  14 من بعد ما ظلموا الآية النحل آيات والذين ىاجروا في الله



وقال مقاتل مكية إلا سبع آيات  436وقولو وإن عاقبتم إلى آخرىا النحل  444ما فتنوا الآية النحل 
 446وقولو من كفر بالله من بعد إيمانو الآية النحل  444قولو ثم إن ربك للذين ىاجروا الآية النحل 

 443وقولو وضرب الله مثلب قرية كانت آمنة الآية النحل  14ولو والذين ىاجروا في الله الآية النحل وق
 وقولو
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قال جابر بن زيد أنزل من أول النحل أربعون آية بمكة وبقيتها  436وإن عاقبتم إلى آخرىا النحل 
سورة النعم يريد لكثرة تعداد النعم  سورة النحلبالمدينة وروى حماد عن علي بن زيد قال كان يقال ل

 فيها.
 بسم الله الرحمن الرحيم

أتى أمر الله فلب تستعجلوه سبحانو وتعالى عما يشركون ينزل الملئكة بالروح من أمره على من يشاء من 
 عباده أن أنذروا أنو لا إلو إلا أنا فاتقون خلق السموات والأرض بالحق تعالى عما يشركون

 أمر الله قرأ حمزة والكسائي بالإمالةقولو تعالى أتى 
فقال الكفار بعضهم لبعض إن ىذا يزعم أن  4سبب نزولها أنو لما نزل قولو تعالى اقتربت الساعة القمر 

القيامة قد اقتربت فأمسكوا عن بعض ما كنتم تعملون حتى ننظر فلما رأوا أنو لا ينزل شيء قالوا ما نرى 
فأشفقوا وانتظروا قرب الساعة فلما امتدت الأيام  4ناس حسابهم الأنبياء شيئا فأنزل الله تعالى اقترب لل

قالوا يا محمد ما نرى شيئا مما تخوفنا بو فأنزل الله تعالى أتى أمر الله فوثب رسول الله صلى الله عليو و 
 سلم ورفع الناس رؤوسهم فنزل فلب تستعجلوه فاطمأنوا قالو ابن عباس
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 لبثة أقوال وفي قولو أتى ث
أحدىا أتى بمعنى يأتي كما يقال أتاك الخير فأبشر أي سيأتيك قالو ابن قتيبة وشاىده ونادى أصحاب 

 ونحو ذلك  446وإذ قال الله يا عيسى المائدة  11الجنة الأعراف 
 والثاني أتى بمعنى قرب قال الزجاج أعلم الله تعالى أن ذلك في قربو بمنزلة ما قد أتى 

أتى للماضي والمعنى أتى بعض عذاب الله وىو الجدب الذي نزل بهم والجوع فلب والثالث أن 
 تستعجلوه فينزل بكم مستقبلب كما نزل ماضيا قالو ابن الأنباري 

 وفي المراد ب أمر الله خمسة أقوال 



 أحدىا أنها الساعة وقد يخرج على قول ابن عباس الذي قدمناه وبو قال ابن قتيبة والثاني خروج رسول
 الله صلى الله عليو و سلم رواه الضحاك عن ابن عباس يعني أن خروجو من أمارات الساعة 

وقال ابن الأنباري أتى أمر الله من أشراط الساعة فلب تستعجلوا قيام الساعة والثالث أنو الأحكام 
 ه الماوردي والفرائض قالو الضحاك والرابع عذاب الله ذكره ابن الأنباري والخامس وعيد المشركين ذكر 

قولو تعالى فلب تستعجلوه أي لا تطلبوه قبل حينو سبحانو أي تنزيو لو وبراءة من السوء عما يشركون بو 
 من الأصنام 

 قولو تعالى ينزل الملبئكة قرأ ابن كثير وأبو عمرو ينزل 
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التشديد وروى باسكان النون وتخفيف الزاي وقرأ نافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي ينزل ب
الكسائي عن أبي بكر عن عاصم تنزل بالتاء مضمومة وفتح الزاي مشددة الملبئكة رفع قال ابن عباس 

 يريد بالملبئكة جبريل عليو السلبم وحده 
 وفي المراد بالروح ستة أقوال 

 أحدىا الوحي رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس 
 والثاني أنو النبوة رواه عكرمة عن ابن عباس 

والثالث أن المعنى تنزل الملبئكة بأمره رواه العوفي عن ابن عباس فعلى ىذا يكون المعنى أن أمر الله  
 كلو روح قال الزجاج الروح ما كان فيو من أمر الله حياة النفوس بالإرشاد 

 والرابع أنو الرحمة قالو الحسن وقتادة 
 مجاىد والخامس أن أرواح الخلق لا ينزل ملك إلا ومعو روح قالو 

والسادس أنو القرآن قالو ابن زيد فعلى ىذا سماه روحا لأن الدين يحيا بو كما أن الروح تحيي البدن 
وقال بعضهم الباء في قولو بالروح بمعنى مع فالتقدير مع الروح من أمره أي بأمره على من يشاء من 

والمعاصي أنو لا إلو إلا أنا أي  عباده يعني الأنبياء أن أنذروا قال الزجاج والمعنى أنذروا أىل الكفر
مروىم بتوحيدي وقال غيره أنذروا بأنو لا الو إلا أنا أي مروىم بالتوحيد مع تخويفهم إن لم يقروا خلق 

 الإنسان من نطفة فإذا ىو خصيم مبين 
 قولو تعالى خلق الإنسان من نطفة قال المفسرون أخذ أبي بن خلف 
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 قول يامحمد كيف يبعت الله ىذا بعدما رم عظما رميما فجعل يفتو وي
 فنزلت فيو ىذه الآية والخصيم المخاصم والمبين الظاىر الخصومو 

والمعنى أنو مخلوق من نطفة وىو مع ذلك يخاصم وينكر البعث أفلب يستدل بأولة على آخرة وأن من 
لية حين نقلة من حال ضعف قدر على إيجادة أولا يقدر على إعادتة ثانية وفية تنبية علي إنعام اللة ع

النطفة إلى القوة التي أمكنة معها الخصام والأنعام خلقها لكم فيها دف ومنافع ومنها تأكلون ولكم فيها 
جمال حين تريحون وحين تسرحون وتحمل أثقالكم إلي بلد لم تكونوا بالغية إلا بشق الأنفس إن ربكم 

 ام الإبل والبقر والغنم لرؤف رحيم قولة تعالي والأنعام خلقها لكم الأنع
 قولو تعالى لكم فيها دفء فيو قولان 

أحدىما أنو ما استدفئ بو من أوبارىا تتخذ ثيابا وأخبية وغير ذلك روى العوفي عن ابن عباس أنو قال 
 يعني بالدفء اللباس وإلى ىذا المعنى ذىب الأكثرون 

 دفء والثاني أنو نسلها روى عكرمة عن ابن عباس فيها دفء قال ال

(1/139) 

 

نسل كل دابة وذكر ابن السائب قال يقال الدفء أولادىا ومن لا يحمل من الصغار وحكى ابن فارس 
 اللغوي عن الأموي قال الدفء عند العرب نتاج الإبل وألبانها 

قولو تعالى ومنافع أي سوى الدفء من الجلود والألبان والنسل والركوب والعمل عليها إلى غير ذلك 
 تأكلون يعني من لحوم الأنعام ومنها 

قولو تعالى ولكم فيها جمال أي زينة حين تريحون أي حين تردونها إلى مراحلها وىو المكان الذي تأوي 
 إليو فترجع عظام الضروع والأسنمة فيقال ىذا مال فلبن وحين تسرحون ترسلونها بالغداة إلى مراعيها 

 فإن قيل لم قدم الرواح وىو مؤخر 
 نها في حال الرواح تكون أجمل لأنها قد رعت وامتلؤت ضروعها وامتدت أسنمتها فالجواب أ

 قولو تعالى وتحمل أثقالكم الإشارة بهذا إلى ما يطيق الحمل منها والأثقال جمع ثقل وىو متاع المسافر 
 وفي قولو تعالى إلى بلد قولان 

 أحدىما أنو عام في كل بلد يقصده المسافر وىو قول الأكثرين 
الثاني أن المراد بو مكة قالو عكرمة والأول أصح والمعنى أنها تحملكم إلى كل بلد لو تكلفتم أنتم و 

 بلدغو لم تبلغوه إلا بشق الأنفس 
 وفي معنى شق الأنفس قولان 

 أحدىما أنو المشقة قالو الأكثرون قال ابن قتيبة يقال نحن بشق من 



(1/174) 

 

 ني في أىل غنيمة بشق العيش أي بجهد وفي حديث أم زرع وجد
 والثاني أن الشق النصف فكان الجهد ينقص من قوة الرجل ونفسو كأنو قد ذىب نصفو ذكره الفراء 
قولو تعالى إن ربكم لرؤوف رحيم أي حين من عليكم بالنعم التي فيها ىذه المرافق والخيل والبغال 

 والحمير لتركبوىا وزينة ويخلق مالا تعلمون 
 ل أي وخلق الخيل والبغال والحمير لتركبوىا وزينة قال الزجاج المعنى وخلقها زينة قولو تعالى والخي

 فصل 
ويجوز أكل لحم الخيل وإنما لم يذكر في الآية لأنو ليس ىو المقصود وإنما معظم المقصود بهأ الركوب 

 والزينة وبهذا قال الشافعي وقال أبو حنيفة ومالك لا تؤكل لحوم الخيل 
 خلق مالا تعلمون ذكر قوم من المفسرين أن المراد بو قولو تعالى وي

(1/174) 

 

عجائب المخلوقات في السموات والأرض التي لم يطلع عليها مثل ما يروى أن لله ملكا من صفتو كذا 
وتحت العرش نهر من صفتو كذا وقال قوم ىو ما أعد الله لأىل الجنة فيها ولأىل النار وقال أبو سليمان 

لناس من كره تفسير ىذا الحرف وقال الشعبي ىذا الحرف من أسرار القرآن وعلى الله الدمشقي في ا
قصد السبيل ومنها جائر ولو شاء لعذابكم أجمعين ىو الذي أنزل من السماء ماء لكم منو شراب ومنو 

شجر فيو تسيمون ينبت لكم بو الزرع والزيتون والنخيل والأعناب ومن كل الثمرات إن في ذلك لآية 
 قوم يتفكرون ل

قولو تعالى وعلى الله قصد السبيل القصد استقامة الطريق يقال طريق قصد وقاصد إذا قصد بك ما تريد 
 قال الزجاج المعنى وعلى الله تبيين الطريق المستقيم والدعاء إليو بالحجج والبرىان 

الجميع فكأنو قال ومن قولو تعالى ومنها جائر قال أبو عبيدة السبيل لفظو لفظ الواحد وىو في موضع 
السبل سبيل جائر قال ابن الأنباري لما ذكر السبيل دل على السبل فلذلك قالك ومنها جائر كما دل 
الحدثان على الحوادث في قول العبدي ... ولا يبقى على الحدثان حي ... فهل يبقى عليهن السلبم 

 ... 
ن يكون إنما قال ومنها لأن السبيل تؤنث أراد فهل يبقى على الحوادث والسلبم الصخور قال ويجوز أ

وتذكر فالمعنى من السبيل جائر وقال ابن قتيبة المعنى ومن الطرق جائر لا يهتدون فيو والجائر العادل 
 عن 
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 القصد قال ابن عباس ومنها جائر الأىواء المختلفة وقال ابن المبارك الأىواء والبدع 
سماء ماء يعني المطر لكم منو شراب وىو ما تشربونو ومنو شجر ذكر قولو تعالى ىو الذي أنزل من ال

 ابن الأنباري في معناه قولين 
أحدىما ومنو سقي شجر وشرب شجر فخلف المضاف إليو المضاف كقولو وأشربوا في قلوبهم العجل 

  97البقرة 
ول وخلفو الثاني والثاني أن المعنى ومن جهة الماء شجر ومن سقيو شجر ومن ناحيتو شجر فحذف الأ

 قال زىير ... لمن الديار بقنة الحجر أقوين من حجج ومن شهر ... 
أي من ممر حجج قال ابن قتيبة والمراد بهذه الشجر المرعى وقال الزجاج كل ما نبت على الأرض فهو 

شجر قال الشاعر يصف الخيل ... يعلفها اللحم إذا عز الشجر ... والخيل في إطعامها اللحم ضرر 
.. . 

يعني أنهم يسقون الخيل اللبن إذا أجدبت الأرض و تسيمون بمعنى ترعون يقال سامت الإبل فهي 
 سائمة إذا رعت وإنما أخذ ذلك من السومة وىي العلبمة وتأويلها أنها تؤثر في الأرض برعيها علبمات 

يريد الحبوب وما قولو تعالى ينبت لكم بو الزرع وروى أبو بكر عن عاصم ننبت بالنون قال ابن عباس 
 بعد ىذا ظاىر إلى قولو تعالى والنجوم سخرات بأمره قال الأخفش المعنى وجعل النجوم مسخرات 
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فجاز إضمار فعل غير الأول لأن ىذا المضمر في المعنى مثل المظهر وقد تفعل العرب أشد من ىذا 
 بددا ... قال الراجز ... تسمع في أجوافهن صردا ... وفي اليدين جسأة و 

المعنى وترى في اليدين والجسأة اليبس والبدد السعة وقال غيره قولو تعالى مسخرات حال مؤكدة لأن 
تسخيرىا قد عرف بقولو تعالى وسخر وقرأ ابن عامر والشمس والقمر والنجوم مسخرات رفعا كلو وروى 

ها وسخر لكم اليل حفص عن عاصم بالنصب كالجمهور إلا قولو تعالى والنجوم مسخرات فإنو رفع
والنهار والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره إن في ذلك لآيات لقوم يعقلون وما ذرأ لكم في 
الأرض مختلفا ألوانو إن في ذلك لآية لقوم يذكرون وىو الذي سخر البحر لتأكلوا منو لحما طريا 

ولعلكم تشكرون وألقى في  وتستخرجوا منو حلية تلبسونها وترى الفلك مواخر فيو ولتبتغوا من فضلو
 الأرض رواسي أن تميد بكم وأنهارا وسبلب لعلكم تهتدون وعلبمات وبالنجم ىم يهتدون 



قولو تعالى وما ذرأ لكم أي وسخر ما ذرأ لكم وذرأ بمعنى خلق و سخر البحر اي ذلله للركوب والغوص 
 ا يعني الدر واللؤلؤ والمرجان فيو لتأكلوا منو لحما طريا يعني السمك وتستخرجوا منو حلية تلبسونه
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 وفي ىذا دلالة على أن حالفا لو حلف لا يلبس حليا فلبس لؤلؤا أنو يحنث وقال أبو حنيفة لا يحنث 
 قولو تعالى وترى الفلك يعني السفن وفي معنى مواخر قولان 

 الماء في جريانها  أحدىما جواري قالو ابن عباس قال اللغويون يقال مخرت السفينة مخرا إذا شقت
 والثاني المواقر يعني المملوءة قالو الحسن 

 وفي قولو تعالى ولتبتغوا من فضلو قولان 
 أحدىما بالركوب فيو للتجارة ابتغاء الربح من فضل الله 

والثاني بما تستخرجون من حليتو وتصيدون من حيتانو قال ابن الأنباري وفي دخول الواو في قولو تعالى 
 من فضلو وجهان ولتبتغوا 

 أحدىما أنهامعطوفة على لام محذوفة تقديره وترى الفلك مواخر فيو لتنتفعوا بذلك ولتبتغوا 
 والثاني أنها دخلت لفعل مضمر تقديره وفعل ذلك لكي تبتغوا 

قولو تعالى وألقى في الأرض رواسي أي نصب فيها جبالا ثوابت أن تميد أي لئلب تميد وقال الزجاج  
يد يقال ماد الرجل يميد ميدا إذا أدير بو وقال ابن قتيبة الميد الحركة والميل يقال فلبن كراىة أن تم

 يميد في مشيتو أي يتكفأ 
قولو تعالى وأنهارا قال الزجاج المعنى وجعل فيها سبلب لأن معنى ألقى جعل فأما السبل فهي الطرق 

 ولعلكم تهتدون أي لكي تهتدوا إلى مقاصدكم 
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 تعالى وعلبمات فيها ثلبثة أقوال قولو 
 أحدىا أنها معالم الطرف بالنهار وبالنجم ىم يهتدون وبالليل رواه العوفي عن ابن عباس 

والثاني أنها النجوم أيضا منها ما يكون علبمة لا يهتدى بو ومنها ما يهتدى بو قالو مجاىد وقتادة 
 والنخعي 

 والثالث الجبال قالو ابن السائب ومقاتل 
 ي المراد بالنجم أربعة أقوال وف



 أحدىا أنو الثريا والفرقدان وبنات نعش والجدي قالو السدي 
 والثاني أنو الجدي والفرقدان قالو ابن السائب 

 والثالث أنو الجدي وحده لأنو أثبت النجوم كلها في مركزه ذكره الماوردي 
الحسن والضحاك وأبو المتوكل ويحيى بن والرابع أنو اسم جنس والمراد جميع النجوم قالو الزجاج وقرأ 

وثاب وبالنجم بضم النون وإسكان الجيم وقرأ الجحدري وبالنجم بضم النون والجيم وقرأ مجاىد 
 وبالنجوم بواو على الجمع 

 وفي المراد بهذا الاىتداء قولان 
فلب تذكرون وإن أحدىما الاىتداء إلى القبلة والثاني إلى الطريق في السفر أفمن يخلق كمن لا يخلق أ

 تعدوا نعمة الله لا تحصوىا إن الله لغفور رحيم والله يعلم ما تسرون وما تعلنون 

(1/176) 

 

قولو تعالى أفمن يخلق كمن لا يخلق يعني الأوثان وإنما عبر عنها ب من لأنهم نحلوىا العقل والتمييز 
قال الفراء وإنما جاز أن يقول كمن لا  أفلب تذكرون يعني المشركين يقول أفلب تتعظون كما اتعظ المؤمنون

 15يخلق لأنو ذكر مع الخالق كقولو فمنهم من يمشي على بطنو ومنهم من يمشي على رجلين النور 
والعرب تقول اشتبو علي الراكب وجملو فما أدري من ذا من ذا لأنهم لما جمعوا بين الإنسان وغيره 

 صلحت من فيهما جميعا 
  71عمة الله لا تحصوىا قد فسرناه في إبراىيم قولو تعالى وإن تعدوا ن

قولو تعالى إن الله لغفور أي لما كان منكم من تقصيركم في شكر نعمو رحيم بكم إذ لم يقطعها عنكم 
 بتقصيركم 

قولو تعالى والله يعلم ما تسرون وما تعلنون روى عبد الوارث إلا القزاز يسرون و يعلنون بالياء والذين 
 لله لا يخلقون شيئا وىم يخلقون أموات غير أحياء وما يشعرون أيان يبعثون يدعون من دون ا

 قولو تعالى والذين تدعون من دون الله قرأ عاصم يدعون بالياء 
قولو تعالى أموات غير أحياء يعني الأصنام قال الفراء ومعنى الأموات ىاىنا أنها لا روح فيها قال 

 الأخفش وقولو غير أحياء توكيد 
 تعالى وما يشعرون أيان يبعثون أيان بمعنى متى قولو 

 وفي المشار إليهم قولان 
 أحدىما أنها الأصنام عبر عنها كما يعبر عن الآدميين قال ابن عباس 

(1/177) 



 

وذلك أن الله تعالى يبعث الأصنام لها أرواح ومعها شياطينها فيتبرؤون من عبادتهم ثم يؤمر بالشياطين 
 نها إلى النار والذين كانوا يعبدو 

والثاني أنهم الكفار لا يعلمون متى بعثهم قالو مقاتل إلهكم إلو واحد فالذين لا يؤمنون بالآخرة قلوبهم 
منكرة وىم مستكبرون لا جرم أن الله يعلم ما يسرون وما يعلنون إنو لا يحب المستكبرين وإذا قيل لهم 

ىم كاملة يوم القيامة ومن أوزار الذين يضلونهم بغير ماذا أنزل ربكم قالوا أساطير الأولين ليحملوا أوزار 
علم ألا ساء ما يزرون قد مكر الذين من قبلهم فأتى الله بنيانهم من القواعد فخر عليهم السقف من 

فوقهم وأتيهم العذاب من حيث لا يشعرون ثم يوم القيامة يخزيهم ويقول اين شركاءي الذين كنتم 
 العلم إن الخزي اليوم والسوء على الكافرين تشاقون فيهم قال الذين أوتوا 

  467قولو تعالى إلهكم إلو واحد قد ذكرناه في سورة البقرة 
قولو تعالى فالذين لايؤمنون بالآخرة أي بالبعث والجزاء قلوبهم منكرة أي جاحدة لا تعرف التوحيد وىم 

 مستكبرون أي ممتنعون من قبول الحق 
ومعنى الآية أنو يجازيهم بسرىم وعلنهم لأنو يعلمو  33ي ىود قولو تعالى لا جرم قد فسرناه ف

والمستكبرون المتكبرون عن التوحيد والإيمان وقال مقاتل ما يسرون حين بعثوا في كل طريق من يصد 
 الناس عن رسول الله صلى الله عليو و سلم وما يعلنون حين أظهروا العداوة لرسول الله 

(1/178) 

 

ل لهم يعني المستكبرين ماذا أنزل ربكم على محمد صلى الله عليو و سلم قال قولو تعالى وإذا قي
الزجاج ماذا بمعنى مالذي و أساطير الأولين مرفوعة على الجواب كأنهم قالوا الذي أنزل أساطير الأولين 

ل قال مقات 35أي الذي تذكرون أنتم أنو منزل أساطير الأولين وقد شرحنا معنى الأساطير في الأنعام 
الذين بعثهم الوليد بن المغيرة في طرق مكة يصدون الناس عن الإيمان ويقول بعضهم إن محمدا ساحر 

 في ذكر المقتسمين  94ويقول بعضهم شاعر وقد شرحنا ىذا المعنى في الحجر 
قولة تعالى ليحملوا اوزارىم ىذة لام العاقبة وقد شرحناىافي غير موضع والأوز الاثام وإنما قال كاملة 

لأنو لم يكفر منها شيء بما يصيبهم من نكبة وأبو بلية كما يكفر عن المؤمن ومن أوزار الذين يضلونهم 
بغير علم أي أنهم أضلوىم بغير دليل وإنما حملوا من اوزار الأتباع لأنهم كانوا رؤساء يقتدى بهم في 

 الضلبلة وقد ذكر ابن الأنباري في من وجهين 
ملون ما شركوىم فيو فأما ما ركبو أولئك باختيارىم من غير تزيين ىؤلاء أحدىما أنها للتبعيض فهم يح

 فلب يحملونو فيصح معنى التبعيض 



 والثاني أن من مؤكدة والمعنى وأوزار الذين يضلونهم ألا ساء ما يزرون أي بئس ماحملوا على ظهورىم 
كنعان وذلك أنو بنى صرحا   قولو تعالى قد مكر الذين من قبلهم قال المفسرون يعني بو النمرود ابن

 طويلب واختلفوا في طولو فقال ابن عباس 

(1/179) 

 

خمسة آلاف ذراع وقال مقاتل كان طولو فرسخين قالوا ورام أن يصعد إلى السماء ليقاتل أىلها بزعمو 
 ومعنى المكر ىاىنا التدبير الفاسد 
 وفي الهاء والميم من قبلهم قولان 

 عقاب مكة قالو ابن السائب  أحدىما أنها للمقتسمين على
 والثاني لكفار مكة قالو مقاتل 

قولو تعالى فأتى الله بنيانهم من القواعد أي من الأساس قال المفسرون أرسل الله ريحا فألقت رأس 
 الصرح في البحر وخر عليهم الباقي 

انا فلذلك قال السدي لما سقط الصرح تبلبلت ألسن الناس من الفزع فتكلموا بثلبثة وسبعين لس
سميت بابل وإنما كان لسان الناس قبل ذلك بالسريانية وىذا قول مردود لأن التبلبل يوجب الاختلبط 

والتكلم بشيء غير مستقيم فأما أن يوجب إحداث لغة مضبوطة الحواشي فباطل وإنما اللغات تعليم من 
 الله تعالى 

 لذي فعنو ثلبثة أجوبة فإن قيل إذا كان الماكر واحدا فكيف قال الذين ولم يقل ا
 أحدىا أنو كان الماكر ملكا لو أتباع فأدخلوا معو في الوصف 

والثاني أن العرب توقع الجمع على الواحد فيقول قائلهم خرجت إلى البصرة على البغال وإنما خرج 
 على بغل واحد 

من قبلهم فكان عاقبة  والثالث أن الذين غير موقع على واحد معين لكنو يراد بو قد مكر الجبارون الذين
مكرىم رجوع البلبء عليهم ذكر ىذه الأجوبة ابن الأنباري قال وذكر بعض العلماء أنو إنما قال من 

 فوقهم 

(1/114) 

 

لينبو على أنهم كانوا تحتو إذ لو لم يقل ذلك لاحتمل أنهم لم يكونوا تحتو لأن العرب تقول سقط علينا 
 ينا الدار وليسوا تحت ذلك البيت وخر علينا الحانوت وتداعت عل



قولو تعالى وأتاىم العذاب من حيث لا يشعرون أي من حيث ظنوا أنهم آمنون فيو قال السدي أخذوا 
من مأمنهم وروى عطية عن ابن عباس قال خر عليهم عذاب من السماء وعامة المفسرين على ما 

م الله كما ىلك من ىدم مسكنو من حكيناه من أنو بنيان سقط وقال ابن قتيبة ىذا مثل والمعنى أىلكه
 أسفلو فخر عليو 

قولو تعالى ثم يوم القيامة يخزيهم أي يذلهم بالعذاب ويقول أين شركائي قرأ نافع وأبو عمرو وابن عامر 
وعاصم وحمزة والكسائي شركائي الذين بهمزة وفتح الياء وقال البزي عن ابن كثير شركاي مثل ىداي 

عمكم ىلب دفعوا عنكم الذين كنتم تشاقون فيهم أي تخالفون المسلمين والمعنى أين شركائي على ز 
فتعبدونهم وىم يعبدون الله وقرأ نافع تشاقون بكسر النون أراد تشاقونني فحذف النون الثانية وأبقى 

 الكسرة تدل عليها والمعنى كنتم تنازعونني فيهم وتخالفون أمري لأجلهم 
 فيهم ثلبثة أقوال قولو تعالى قال الذين أوتوا العلم 

 أحدىا أنهم الملبئكة قالو ابن عباس والثاني الحفظة من الملبئكة قالو مقاتل والثالث أنهم المؤمنون 
و السوء ىاىنا العذاب الذين تتوفيهم الملئكة  493فأما الخزي فقد شرحناه في مواضع آل عمران 

 عليم بما كنتم تعملون  ظالمي أنفسهم فألقوا السلم ما كنا نعمل من سوء بلى إن الله

(1/114) 

 

 فادخلوا أبواب جهنم خالدين فيها فلبئس مثوى المتكبرين 
قولو تعالى الذين تتوفاىم الملبئكة ظالمي أنفسهم قال عكرمة ىؤلاء قوم كانوا بمكة أقروا بالإسلبم ولم 

  97نساء يهاجروا فأخرجهم المشركون كرىا إلى بدر فقتل بعضهم وقد شرحنا ىذا في سورة ال
قولو تعالى فألقوا السلم قال ابن قتيبة انقادوا واستسلموا والسلم الاستسلبم قال المفسرون وىذا 

عندالموت يتبرؤون من الشرك وىم قولهم ماكنا نعمل من سوء وىو الشرك فترد عليهم الملبئكة فتقول 
ن الشرك والتكذيب ثم يقال بلى وقيل ىذا رد خزنة جهنم عليهم بلى إن الله عليم بما كنتم تعملون م

وقيل للذين اتقوا ماذا  11و الحجر  97لهم ادخلوا أبواب جهنم وقد سبق تفسير ألفاظ الآية النساء 
أنزل ربكم قالوا خيرا للذين أحسنوا في ىذه الدنيا حسنة ولدار الآخرة خير ولنعم دار المتقين جنات 

يشاؤن كذلك يجزي الله المتقين الذين تتوفيهم عدن يدخلونها تجري من تحتها الأنهار لهم فيها ما 
 الملئكة طيبين يقولون سلبم عليكم ادخلو الجنة بما كنتم تعملون 

قولو تعالى وقيل للذين اتقوا ماذا أنزل ربكم روى أبو صالح عن ابن عباس أن مشركي قريش بعثوا ستة 
ل عقبة أربعة رجال ليصدوا الناس عشر رجلب إلى عقاب مكة أيام الحج على طريق الناس ففرقوىم على ك



عن رسول الله صلى الله عليو و سلم وقالوا لهم من أتاكم من الناس يسألكم عن محمد فليقل بعضكم 
 شاعر وبعضكم كاىن وبعضكم مجنون وألا تروه ولا يراكم خير لكم فإذا 

(1/113) 

 

عث إلى كل أربعة منهم أربعة من انتهوا إلينا صدقانكم فبلغ ذلك رسول الله صلى الله عليو و سلم فب
المسلمين فيهم عبد الله بن مسعود فأمروا أن يكذبوىم فكان الناس إذا مروا على المشركين فقالوا ما 

قالوا رد عليهم المسلمون وقالوا كذبوا بل يدعو إلى الحق ويأمر بالمعروف وينهى عن المنكر ويدعو إلى 
 إليو فيقولون للذين أحسنوا في ىذه الدنيا حسنة  الخير فيقولون وما ىذا الخير الذي يدعوا

قولو تعالى قالوا خيرا أي أنزل خيرا ثم فسر ذلك الخير فقال للذين أحسنوا في ىذه الدنيا قالوا لا إلو 
إلا الله وأحسنوا العمل حسنة أي كرامة من الله تعالى في الآخرة وىي الجنة وقيل للذين أحسنوا في ىذه 

 لدنيا وىي ما رزقهم من خيرىا وطاعتو فيها ولدار الآخرة يعني الجنة خير من الدنيا الدنيا حسنة في ا
 وفي قولو تعالى ولنعم دار المتقين قولان 

أحدىما أنها الجنة قالو الجمهور قال ابن الأنباري في الكلبم محذوف تقديره ولنعم دار المتقين الآخرة 
 وز أن يكون المعنى ولنعم دار المتقين جنات عدن غير أنو لما ذكرت أولا عرف معناىا آخرا ويج

 والثاني أنها الدنيا قال الحسن ولنعم دار المتقين الدنيا لأنهم نالوا بالعمل فيها ثواب الآخرة 
  73قولو تعالى جنات عدن قد شرحناه في براءة 

 ى طيبين خمسة أقوال قولو تعالى الذين تتوفاىم الملبئكة وقرأ حمزة يتوفاىم بياء مع الإمالة وفي معن
 أحدىا مؤمنين والثاني طاىرين من الشرك والثالث زاكية أفعالهم 

(1/117) 

 

 وأقوالهم والرابع طيبة وفاتهم سهل خروج أرواحهم والخامسة طيبة أنفسهم بالموت ثقة بالثواب 
 قولو تعالى يقولون يعني الملبئكة سلبم عليكم 

 ن وفي أي وقت يكون ىذا السلبم فيو قولا
أحدىما عند الموت قال البراء بن عازب يسلم عليو ملك الموت إذا دخل عليو وقال القرظي ويقول لو 

 الله عز و جل يقرأ عليك السلبم ويبشره بالجنة 
والثاني عند دخول الجنة قال مقاتل ىذا قول خزنة الجنة لهم في الآخرة يقولون سلبم عليكم ىل 

يأتي أمر ربك كذلك فعل الذين من قبلهم وما ظلمهم الله ولكن كانوا  ينظرون إلا أن تأتيهم الملئكة أو



 أنفسهم يظلمون فأصابهم سيآت ما عملوا وحاق بهم ما كانوا بو يستهزؤن 
قولو تعالى ىل ينظرون إلا أن تأتيهم الملبئكة وقرأ حمزة والكسائي يأتيهم بالياء وىذا تهديد للمشركين 

  458الأنعام  وآخر 344وقد شرحناه في البقرة 
 وفي قولو تعالى أو يأتي أمر ربك قولان 

 أحدىما أمر الله فيهم قالو ابن عباس والثاني العذاب في الدنيا قالو مقاتل 
قولو تعالى كذلك فعل الذين من قبلهم يريد كفار الأمم الماضية كذبوا كما كذب ىؤلاء وما ظلمهم الله 

 باىلبكهم ولكن كانوا أنفسهم 

(1/111) 

 

يظلمون بالشرك فأصابهم سيئات ما عملو أي جزاؤىا قال ابن عباس جزاء ما عملوا من الشرك وحاق 
والمعنى أحاط بهم ما كانوا بو يستهزؤن من العذاب وقال الذين أشركوا لو  44بهم قد بيناه في الأنعام 

ذلك فعل الذين من شاء الله ما عبدنا من دونو من شيء نحن ولا آباؤنا ولا حرمنا من دونو من شيء ك
قبلهم فهل على الرسل إلى البلبغ المبين ولقد بعثنا في كل أمة رسولا أن اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت 

فمنهم من ىدى الله ومنهم من حقت عليو الضلبلة فسيروا في الأرض فانظروا كيف كان عاقبة المكذبين 
 ن ناصرين إن تحرص على ىديهم فإن الله لا يهدي من يضل وما لهم م

قولو تعالى وقال الذين أشركوا يعني كفار مكة لو شاء الله ما عبدنا من دونو من شيء يعين الأصنام أي 
لو شاء ما أشركنا ولا حرمنا من دونو من شيء من البحيرة والسائبة والوصيلة والحام والحرث وذلك أنو 

سبيل الاستهزاء لا على سبيل الاعتقاد  قالوا ىذا على 74لما نزل وماتشاؤون إلا أن يشاء الله الدىر 
 وقيل معنى كلبمهم لو لم يأمرنا بهذا ويرده منا لم نأتو 

قولو تعالى كذلك فعل الذين من قبلهم أي من تكذيب الرسل وتحريم ما أحل الله فهل على الرسل إلا 
ين ذلك بقولو ولقد بعثنا في  البلبغ المبين يعني ليس عليهم إلا التبليغ فأما الهداية فهي إلى الله تعالى وب

كل أمة رسولا أي كما بعثناك في ىؤلاء أن اعبدوا الله أي وحدوه واجتنبوا الطاغوت وىو الشيطان 
 فمنهم من ىدى الله أي أرشده 

(1/115) 

 

ومنهم من حقت عليو الضلبلة أي وجبت في سابق علم الله فأعلم الله عز و جل أنو إنما بعث الرسل 
دة وىو من وراء الإضلبل والهداية فسيروا في الأرض أي معتبرين بآثار الأمم المكذبة ثم بالأمر بالعبا



أكد أن من حقت عليو الضلبلة لا يهتدي فقال إن تحرص على ىداىم أي إن تطلب ىداىم بجهدك 
 فإن الله لا يهدي من يضل قرأ ابن كثير وأبو عمرو ونافع وابن عامر لا يهدى برفع الياء وفتح الدال

والمعنى من أضلو فلب ىادي لو وقرأ عاصم وحمزة والكسائي يهدي بفتح الياء وكسر الدال ولم يختلفوا 
 في يضل أنها بضم الياء وكسر الضاد وىذه القراءة تحتمل معنيين ذكرىما ابن الأنباري 

 أحدىما لا يهدي من طبعو ضالا وخلقو شقيا 
ضلو الله لا يهتدي فيكون معنى يهدي يهتدي تقول والثاني لا يهدي أي لا يهتدي من أضلو أي من أ

العرب قد ىدي فلبن الطريق يريدون اىتدى واقسموا بالله جهد أيمانهم لا يبعث الله من يموت بلى 
وعدا عليو حقا ولكن أكثر الناس لا يعلمون ليبين لهم الذي يختلفون فيو وليعلم الذين كفروا أنهم كانوا  

ا أردناه أن نقول لو كن فيكون والذين ىاجروا في الله من بعد ما ظلموا كاذبين إنما قولنا لشيء إذ
 لنبوئنهم في الدنيا حسنة ولأجر الآخرة أكبر لو كانوا يعلمون الذين صبروا وعلى ربهم يتوكلون 

قولو تعالى وأقسموا بالله جهد أيمانهم سبب نزولها أن رجلب من المسلمين كان لو على رجل من 
 أتاه يتقاضاه فكان فيما تكلم بو والذي المشركين دين ف

(1/116) 

 

أرجوه بعد الموت فقال المشرك وإنك لتزعم أنك تبعث بعد الموت فأقسم بالله لا يبعث الله من يموت 
وقولو بلى رد عليهم قال الفراء  57فنزلت ىذه الآية قالو أبو العالية و جهد أيمانهم مفسر في المائدة 

 وعدا عليو حقا والمعنى بلى ليبعثنهم 
قولو تعالى ليبين لهم الذي يختلفون فيو قال الزجاج يجوز أن يكون متعلقا بالبعث فيكون المعنى بلى 

 يبعثهم فيبين لهم ويجوز أن يكون متعلقا بقولو تعالى ولقد بعثنا في كل أمة رسولا ليبين لهم 
 وللمفسرين في قولو ليبين لهم قولان 

 لو قتادة أحدىما أنهم جميع الناس قا
 والثاني أنهم المشركون يبين لهم بالبعث ما خالفوا المؤمنين فيو 

قولو تعالى أنهم كانوا كاذبين أي فيما أقسموا عليو من نفي البعث ثم أخبر بقدرتو على البعث بقولو إنما 
ون رفعا قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول لو كن فيكون قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وأبو عمرو وحمزة فيك

وكذلك في كل القرآن وقرأ ابن عامر والكسائي فيكون نصبا قال مكي بن إبراىيم من رفع قطعو عما 
قبلو والمعنى فهو يكون ومن نصب عطفو على يقول وىذا مثل قولو وإذا قضى أمرا فإنما يقول لو كن 

  447فيكون وقد فسرناه في البقرة 
 فإن قيل كيف سمي الشيء قبل وجوده شيئا 



 الجواب أن الشيء وقع على المعلوم عند الله قبل الخلق لأنو بمنزلة ما قد عوين وشوىد ف
 قولو تعالى والذين ىاجروا في الله اختلفوا فيمن نزلت على ثلبثة أقوال 

(1/117) 

 

أحدىا أنهانزلت في ستة من أصحاب رسول الله صلى الله عليو و سلم بلبل وعمار وصهيب وخباب بن 
ش وجبر موليان لقريش أخذىم أىل مكة فجعلوا يعذبونهم ليردوىم عن الإسلبم قالو أبو الأرت وعاي

 صالح عن ابن عباس 
 والثاني أنها نزلت في أبي جندل بن سهيل بن عمرو قالو داود بن أبي ىند 

والثالث أنهم جميع المهاجرين من أصحاب رسول الله صلى الله عليو و سلم قالو قتادة ومعنى ىاجروا 
ي الله أي في طلب رضاه وثوابو من بعد ما ظلموا بما نال المشركون منهم لنبوئنهم في الدنيا حسنة ف

وفيها خمسة أقوال أحدىا لننزلنهم المدينة روى ىذا المعنى أبو صالح عن ابن عباس وبو قال الحسن 
في الدنيا الرزق الحسن والشعبي وقتادة فيكون المعنى لنبوئنهم دارا حسنة وبلدة حسنة والثاني لنرزقنهم 

قالو مجاىد والثالث النصر على العدو قالو الضحاك والرابع أنو ما بقي بعدىم من الثناء الحسن وصار 
لأولادىم من الشرف ذكره الماوردي وقد روي معناه عن مجاىد فروى عنو ابن أبي نجيح أنو قال 

لنحسنن إليهم في الدنيا قال بعض أىل لنبوئنهم في الدنيا حسنة قال لسان صادق والخامس أن المعنى 
 المعاني فتكون على ىذه الأقوال لنبوئنهم على سبيل الاستعارة إلا على القول الأول 

 قولو تعالى ولأجر الآخرة أكبر قال ابن عباس يعني الجنة لو كانوا يعلمون يعني أىل مكة 
 ن ونقل عن عمر بن الخطاب رضي الله عنو أنو كان إذا أعطى الرجل م

(1/118) 

 

المهاجرين عطاءه قال خذ بارك الله لك فيو ىذا ما وعدك الله في الدنيا وما ذخر لك في الآخرة أفضل 
 ثم يتلو ىذه الآية 

ثم إن الله أثنى عليهم ومدحهم بالصبر فقال الذين صبروا أي على دينهم لم يتركوه لأذى نالهم وىم في 
لا رجالا نوحي إليهم فسئلوا أىل الذكر إن كنتم لا تعلمون ذلك واثقون بربهم وما أرسلنا من قبلك إ

 بالبينات والزبر وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم ولعلهم يتفكرون 
قولو تعالى وما أرسلنا من قبلك إلا رجالا قال المفسرون لما أنكر مشركو قريش نبوة محمد صلى الله 

يكون رسولو بشرا فهلب بعث إلينا ملكا فنزلت ىذه الآية والمعنى أن  عليو و سلم وقالوا الله أعظم من أن



الرسل كانوا مثلك آدميين إلا أنهم يوحى إليهم وقرأ حفص عن عاصم نوحي بالنون وكسر الحاء فاسألوا 
 يامعشر المشركين أىل الذكر وفيهم أربعة أقوال 

اس والثاني أىل التوراة قالو مجاىد والثالث أحدىا أنهم أىل التوراة والإنجيل قالو أبو صالح عن ابن عب
 أىل القرآن قالو ابن زيد والرابع العلماء بأخبار من سلف ذكره الماوردي 

 وفي قولو تعالى إن كنتم لا تعلمون قولان 
 أحدىما لا تعلمون أن الله تعالى بعث رسولا من البشر 

 جائز أن والثاني لا تعلمون أن محمدا رسول الله فعلى القول الأول 

(1/119) 

 

يسأل من آمن برسول الله ومن كفر لأن أىل الكتاب والعلم بالسير متفقون على أن الأنبياء كلهم من 
البشروعلى الثاني إنما يسأل من آمن من أىل الكتاب وقد روي عن مجاىد فاسألوا أىل الذكر قال عبد 

 الله بن سلبم وعن قتادة قال سليمان الفارسي 
 البينات والزبر في ىذه الباء قولان قولو تعالى ب

أحدىما أن في الكلبم تقديما وتأخيرا تقديره وما أرسلنا من قبلك إلا رجالا أرسلناىم بالبينات والزبر 
  481الكتب وقد شرحنا في آل عمران 

ل قولو تعالى وأنزلنا إليك الذكر وىو القرآن باجماع المفسرين لتبين للناس ما نزل إليهم فيو من حلب
وحرام ووعد ووعيد ولعلهم يتفكرون في ذلك فيعتبرون أفأمن الذين مكروا السيآت أن يخسف الله بهم 

الأرض أو يأتيهم العذاب من حيث لا يشعرون أو يأخذىم في تقلبهم فما ىم بمعجزين أو يأخذىم على 
 تخوف فإن ربكم لرؤف رحيم 

أراد مشركي مكة ومكرىم السيئات شركهم قولو تعالى أفأمن الذين مكروا السيئات قال المفسرون 
وتكذيبهم وسمي ذلك مكرا لأن المكر في اللغة السعي بالفساد وىذا استفهام إنكار ومعناه ينبغي أن لا 

 يأمنوا العقوبة وكان مجاىد يقول عنى بهذا الكلبم نمرود بن كنعان 
 قولو تعالى أو يأخذىم في تقلبهم فيو اربعة أقوال 

 م رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال قتادة أحدىا في أسفارى

(1/154) 

 



 والثاني في منامهم رواه الضحاك عن ابن عباس 
 والثالث في ليلهم ونهارىم قالو الضحاك وابن جريج ومقاتل 

 والرابع أنو جميع ما يتقلبون فيو قالو الزجاج 
 قولو تعالى أو يأخذىم على تخوف فيو قولان 

ابن عباس ومجاىد والضحاك قال ابن قتيبة التخوف التنقص ومثلو التخون أحدىما على تنقص قالو 
يقال تخوفتو الدىور وتخونتو إذا نقصتو وأخذت من مالو وجسمو وقال الهيثم بن عدي التخوف التنقص 

 بلغة أزد شنوءة 
ي أخذ ثم في ىذا التنقص ثلبثة اقوال أحدىا أنو تنقص من أعمالهم رواه الضحاك عن ابن عباس والثان

 واحد بعد واحد روي عن ابن عباس أيضا والثالث تنقص أموالهم وثمارىم حتى يهلكهم قالو الزجاج 
والثاني أنو التخوف نفسو ثم فيو قولان أحدىما يأخذىم على خوف أن يعاقب أو يتجاوز قالو قتادة 

بعد أن يخيفهم بأن والثاني أنو يأخذ قرية لتخاف القرية الأخرى قالو الضحاك وقال الزجاج يأخذىم 
 يهلك قرية فتخاف التي تليها فعلى ىذا خوفهم قبل ىلبكهم فلم يتوبوا فاستحقوا العذاب 

قولو تعالى فإن ربكم لرؤوف رحيم إذ لم يعجل بالعقوبة وأمهل للتوبة أولم يروا إلى ما خلق الله من شيء 
د ما في السموات وما في الأرض من يتفيؤا ظلبلو عن اليمين والشمائل سجدا لله وىم داخرون ولله يسج

 دابة والملئكة وىم لا يستكبرون يخافون ربهم من فوقهم ويفعلون ما يؤمرون 

(1/154) 

 

قولو تعالى أولم يروا قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر أولم يروا بالياء وقرأ حمزة والكسائي تروا 
 بالتاء واختلف عن عاصم 

ق الله من شيء أراد من شيء لو ظل من جبل أو شجر أو جسم قائم يتفيأ قرأ قولو تعالى إلى ما خل
الجماعة بالياء وقرأ أبو عمرو ويعقوب بالتاء ضلبلو وىو جمع ظل وإنما جمع وىو مضاف إلى واحد 

قال ابن قتيبة ومعنى يتفيأ ظلبلو  47لأنو واحد يراد بو الكثرة كقولو تعالى لتستووا على ظهوره الزخرف 
ر ويرجع من جانب إلى جانب والفيء الرجوع ومنو قيل للظل بالعشي فيئ لأنو فاء عن المغرب إلى يدو 

المشرق قال المفسرون إذا طلعت الشمس وأنت متوجو إلى القبلة كان الظل قدامك فإذا ارتفعت كان 
والمراد  عن يمينك فإذا كان بعد ذلك كان خلفك وإذا دنت للغروب كان على يسارك وإنما وحد اليمين

ودلت الشمائل على أن المراد بو  15بو الجمع ايجازا في اللغظ كقولو تعالى ويولون الدبر القمر 
الجميع وقال الفراء إنما وحد اليمين وجمع الشمائل ولم يقل الشمال لأن كل ذلك جائز في اللغة 

 وأنشد ... الواردون وتيم في ذرى سبأ ... قد عض أعناقهم جلد الجواميس ... 



 ولم يقل جلود ومثلو ... كلوا في نصف بطنكم تعيشوا ... فإن زمانكم زمن خميص ... 
 وإنما جاز التوحيد لأن أكثر الكلبم يواجو بو الواحد 

(1/153) 

 

 وقال غيره اليمين راجعة إلى لفظ ما وىو واحد والشمائل راجعة إلى المعنى 
ة وقد شرحنا ىذا المعنى عند قولو تعالى وظلبلهم قولو تعالى سجدا لله قال ابن قتيبة مستسلمة منقاد

  45بالغدو والآصال الرعد 
 وفي قولو تعالى وىم داخرون قولان 

 أحدىما والكفار صاغرون 
والثاني وىذه الاشياء داخرة مجبولة على الطاعة قال الأخفش إنما ذكر من ليس من الإنس لأنو لما 

 وصفهم بالطاعة أشبهوا الإنس في الفعل 
 لو تعالى ولله يسجد مافي السموات الآية الساجدون على ضربين قو 

 أحدىما من يعقل فسجوده عبادة 
والثاني من لا يعقل فسجوده بيان أثر الصنعة فيو والخضوع الذي يدل على أنو فمخلوق ىذا قول 
كم جماعة من العلماء واحتجوا في ذلك بقول الشاعر ... بجيش تضل البلق في حجراتو ... ترى الأ

 فيو سجدا للحوافر 

(1/157) 

 

قال ابن قتيبة حجراتو أي جوانبو يريد أن حوافر الخيل قد قلعت الأكم ووطئتها حتىخشعت وانخفضت 
فأما الشمس والقمر والنجوم فألحقها جماعة بمن يعقل فقال أبو العالية سجودىا حقيقة ما منها غارب 

رف حتى يؤذن لو ويشهد لقول أبي العالية حديث أبي إلا خر ساجدا بين يدي الله عز و جل ثم لا ينص
ذر قال كنت مع رسول الله صلى الله عليو و سلم في المسجد حين وجبت الشمس فقال يا أبا ذر 

تدري أين ذىبت الشمس قلت الله ورسولو أعلم قال فإنها تذىب حتى تسجد بين يدي ربها عز و جل 
يل لها ارجعي من حيث جئت فترجع إلى مطلعها فذلك فتستأذن في الرجوع فيؤذن لها فكأنها قد ق

أخرجو البخاري ومسلم وأما النبات والشجر فلب  78مستقرىا ثم قرأ والشمس تجري لمستقر لها يس 
 يخلو سجوده من أربعة أشياء 

ن أحدىا أن يكون سجودا لا نعلمو وىذا إذا قلنا إن الله يودعو فهما والثاني أنو تفيؤ ظلبلو والثالث بيا



 الصنعة فيو والرابع الانقياد لما سخر لو 
 قولو تعالى والملبئكة إنما أخرج الملبئكة من الدواب لخروجهم بالأجنحة عن صفة الدبيب 

 وفي قولو وىم لا يستكبرون يخافون ربهم من فوقهم ويفعلون ما يؤمرون قولان 
 أحدىما أنو من صفة الملبئكة خاصة قالو ابن السائب ومقاتل 

 ني أنو عام في جميع المذكورات قالو أبو سليمان الدمشقي والثا

(1/151) 

 

 وفي قولو من فوقهم قولان ذكرىما ابن الأنباري 
 أحدىما أنو ثناء على الله تعالى وتعظيم لشأنو وتلخيصو يخافون ربهم عاليا رفيعا عظيما 

و وقال الله لا تتخذوا آلهين والثاني أنو حال وتلخيصو يخافون ربهم معظمين لو عالمين بعظيم سلطان
 اثنين إنما ىو إلو واحد فإياي فارىبون ولو مافي السموات والأرض ولو الدين واصبا أفغير الله تتقون 

قولو تعالى وقال الله لا تتخذوا آلهين اثنين سبب نزولها أن رجلب من المسلمين دعا الله في صلبتو ودعا 
م محمد وأصحابو أنهم يعبدون ربا واحدا فما بال ىذا يدعو الرحمن فقال رجل من المشركين أليس يزع

 ربين اثنين فنزلت ىذه الآية قالو مقاتل قال الزجاج ذكر الاثنين توكيد كما قال تعالى إنما ىو إلو واحد 
 قولو تعالى ولو الدين واصبا في المراد بالدين أربعة أقوال 

 الو سعيد بن جبير أحدىا أنو الإخلبص قالو مجاىد والثاني العبادة ق
 والثالث شهادة أن لا إلو إلا الله وإقامة الحدود والفرائض قالو عكرمة والرابع الطاعة قالو ابن قتيبة 

 وفي معنى واصبا أربعة أقوال 
أحدىا دائما رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال الحسن وعكرمة ومجاىد والضحاك وقتادة وابن 

 قال أبو الأسود الدؤلي زيد والثوري واللغويون 

(1/155) 

 

 لا أبتغي الحمد القليل بقاؤه ... يوما بذم الدىر أجمع واصبا ... 
قال ابن قتيبة معنى الكلبم أنو ليس من أحد يدان لو ويطاع إلا انقطع ذلك عنو بزوال أو ىلكو غير الله 

 عز و جل فإن الطاعة تدوم لو 
  والثاني واجبا رواه عكرمة عن ابن عباس

 والثالث خالصا قالو الربيع بن أنس 



والرابع ولو الدين موصبا أي متعبا لأن الحق نقيل وىو كما تقول العرب ىم ناصب أي منصب قال 
 النابغة ... كليني لهم يا أميمة ناصب ... وليل أقاسيو بطيىء الكواكب ... 

اعة رضي العبد بما يؤمر بو وسهل ذكره ابن الأنباري قال الزجاج ويجوز أن يكون المعنى لو الدين والط
عليو أو لم يسهل فلو الدين وإن كان فيو الوصب والوصب شدة التعب وما بكم من نعمة فمن الله ثم 

إذا مسكم الضر فإليو تجئرون ثم إذا كشف الضر عنكم إذا فريق منكم بربهم يشركون ليكفروا بما 
 آتيناىم فتمتعوا فسوف تعلمون 

ن نعمة قال الزجاج المعنى ما حل بكم من نعمة من صحة في جسم أو سعة في قولو تعالى وما بكم م
 رزق أو متاع من مال وولد فمن الله وقرأ ابن أبي عبلة فمن الله بتشديد النون 

(1/156) 

 

 قولو تعالى ثم إذا مسكم الضر قال ابن عباس يريد الأسقام والأمراض والحاجة 
ج تجأرون ترفعون أصواتكم إليو بالاستغاثة يقال جأر يجأر جؤارا قولو تعالى فإليو تجأرون قال الزجا 

والأصوات مبنية على فعال و فعيل فأما فعال فنحو الصراخ و الخوار وأما الفعيل فنحو العويل و الزئير 
 والفعال أكثر 

 قولو تعالى إذا فريق منكم قال ابن عباس يريد أىل النفاق قال ابن السائب يعني الكفار 
تعالى ليكفروا بما آتيناىم قال الزجاج المعنى ليكفروا بأنا أنعمنا عليهم فجعلوا نعمنا سببا إلى قولو 

ويجوز أن يكون  88الكفر وىو كقولو تعالى ربنا إنك آتيت فرعون إلى قولو ليضلوا عن سبيلك يونس 
 ليكفروا أي ليجحدوا نعمة الله في ذلك 

قبة أمركم ويجعلون لما لا يعلمون نصيبا مما رزقناىم تالله قولو تعالى فتمتعوا تهدد فسوف تعلمون عا
لتسئلن عما كنتم تفترون ويجعلون لله البنات سبحانو ولهم ما يشتهون وإذا بشر أحدىم بالأنثى ظل 

وجهو مسودا وىو كظيم يتوارى من القوم من سوء ما بشر بو أيمسكو على ىون أم يدسو في التراب ألا 
 ساء ما يحكمون 

 تعالى ويجعلون لما لا يعلمون يعني الأوثان قولو 
 وفي الذين لا يعلمون قولان 
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أحدىما أنهم الجاعلون وىم المشركون والمعنى لما لا يعلمون لها ضرا ولا نفعا فمفعول العلم محذوف 
 وتقديره ما قلنا ىذا قول مجاىد وقتادة 

حس ولا معرفة وإنما قال يعلمون لأنهم لما نحولها  والثاني أنها الأصنام التي لا تعلم شيئا وليس لها
الفهم أجراىا مجرى من يعقل على زعمهم قالو جماعة من أىل المعاني قال المفسرون وىؤلاء مشركو 

  479العرب جعلوا لأوثانهم جزءا من أموالهم كالبحيرة والسائبة وغير ذلك مما شرحناه في الأنعام 
 ن الإخبار عنهم إلى الخطاب لهم وىذا سؤال توبيخ قولو تعالى تالله لتسألن رجع ع

قولو تعالى ويجعلون لله البنات قال المفسرون يعني خزاعة وكنانة زعموا أن الملبئكة بنات الله سبحانو 
 أي تنزه عما زعموا ولهم ما يشتهون يعني البنين قال أبوسليمان المعنى ويتمنون لأنفسهم الذكور 

ىم بالأنثى أي أخبر أنو قد ولد لو بنت ظل وجهو مسودا قال الزجاج أي متغير قولو تعالى وإذا بشر أحد
 تغير مغتم يقال لكل من لقي مكروىا قد اسود وجهو غما وحزنا 

  81قولو تعالى وىو كظيم أي يكظم شدة وجده فلب يظهره وقد شرحناه في سورة يوسف 
كي العرب كان أحدىم إذا ضرب امرأتو قولو تعالى يتوارى من القوم قال المفسرون وىذا صنيع مشر 

المخاض توارى إلى أن يعلم ما يولد لو فان كان ذكرا سر بو وإن كانت أنثى لم يظهر أياما يدبر كيف 
يصنع في أمرىا وىو قولو تعالى أيمسكو على ىون فالهاء ترجع إلى ما في قولو ما بشر بو والهون في  

 كلبم العرب الهوان وقرأ ابن مسعود وابن 
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أبي عبلة والجحدري على ىوان والدس إخفاء الشيء في الشيء وكانوا يدفنون البنت وىي حية ألا ساء 
 ما يحكمون إذ جعلوا لله البنات اللبتي محلهن منهم ىذا ونسبوه إلى الولد وجعلوا لأنفسهم البنين 

 لحكيم للذين لا يؤمنون بالآخرة مثل السوء ولله المثل الأعلى وىو العزيز ا
قولو تعالى للذين لا يؤمنون بالآخرة مثل السوء أي صفة السوء من احتياجهم إلى الولد وكراىتهم للبناث 

 خوف الفقر والعار ولله المثل الأعلى أي الصفة العليا من تنزىو وبراءتو عن الولد 
اذا جاء أجلهم لا ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم ما ترك عليها من دابة ولكن يؤخرىم إلى أجل مسمى ف

 يستأخرون ساعة ولا يستقدمون 
قولو تعالى ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم أي بشركهم ومعاصيهم كلما وجد شيء منهم أوخذوا بو ما ترك 

 على ظهرىا يعني الأرض وىذه كناية عن غير مذكور غير أنو مفهوم لأن الدواب إنما ىي على الأرض 
 وفي قولو من دابة ثلبثة أقوال 

أحدىا أنو عنى جميع ما يدب على وجو الأرض قالو ابن مسعود قال قتادة وقد فعل ذلك في زمن نوح 



 عليو السلبم وقال السدي المعنى لأقحط المطر فلم تبق دابة إلا ىلكت وإلى نحوه ذىب مقاتل 
 والثاني أنو أراد من الناس خاصة قالو ابن جريج 

 ئب وىو اختيار الزجاج والثالث من الإنس والجن قالو ابن السا
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  71قولو تعالى ولكن يؤخرىم إلى أجل مسمى وىو منتهى آجالهم وباقي الآية قد تقدم الأعراف 
 ويجعلون لله ما يكرىون وتصف ألسنتهم الكذب أن لهم الحسنى لا جرم أن لهم النار وأنهم مفرطون 

بما يكرىونو لأنفسهم وىو البنات وتصف  قولو تعالى ويجعلون لله ما يكرىون المعنى ويحكمون لو
ألسنتهم الكذب أي تقول الكذب وقرأ أبو العالية والنخعي وابن أبي عبلة الكذب بضم الكاف والذال 

 ثم فسر ذلك الكذب بقولو أن لهم الحسنى وفيها ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنها البنون قالو مجاىد وقتادة ومقاتل 

 الله تعالى قالو الزجاج والثاني أنها الجزاء الحسن من 
والثالث أنها الجنة وذلك أنو لما وعد الله المؤمنين الجنة قال المشركون إن كان ما تقولونو حقا لندخلنها 

 قبلكم ذكره أبو سليمان الدمشقي 
وقال الزجاج لا رد لقولهم والمعنى ليس ذلك كما  33قولو تعالى لا جرم قد شرحناىا فيما مضى ىود 

ن لهم النار المعنى جرم فعلهم أي كسب فعلهم ىذا أن لهم النار وأنهم مفرطون وفيو أربعة وصفوا جرم أ
 أوجو قرأ الأكثرون مفرطون بسكون الفاء وتخفيف الراء وفتحها وفي معناىا قولان 

 أحدىما متركون قالو ابن عباس وقال الفراء منسيون في النار 
ن قتيبة معجلون إلى النار قال الزجاج معنى الفرط في اللغة والثاني معجلون قالو ابن عباس أيضا وقال اب

 المتقدم فمعنى مفرطون 
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مقدمون إلى النار ومن فسرىا متركون فهو كذلك أيضا أي قد جعلوا مقدمين إلى العذاب أبدا متروكين 
راء وتخفيفها فيو وقرأ نافع ومحبوب عن أبي عمرو وقتيبة عن الكسائي مفرطون بسكون الفاء وكسر ال

قال الزجاج ومعناىا أنهم أفرطوا في معصية الله وقرأ أبو جعفر وابن أبي عبلة مفرطون بفتح الفاء وتشديد 
الراء وكسرىا قال الزجاج ومعناىا أنهم فرطوا في الدنيا فلم يعملوا فيها للآخرة وتصديق ىذه القراءة يا 

ليد بن مسلم عن ابن عامر مفرطون بفتح الفاء وروى الو  56حسرتي على ما فرطت في جنب الله الزمر 



والراء وتشديدىا قال الزجاج وتفسيرىا كتفسير القراءة الأولى فالمفرط والمفرط بمعنى واحد تالله لقد 
أرسلنا إلى أمم من قبلك فزين لهم الشيطان أعمالهم فهو وليهم اليوم ولهم عذاب أليم وما أنزلنا عليك 

 ي اختلفوا فيو وىدى ورحمة لقوم يؤمنون الكتاب إلا لتبين لهم الذ
 قولو تعالى تالله لقد أرسلنا إلى أمم من قبلك قال المفسرون ىذه 
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 فزين لهم الشيطان أعمالهم الخبيثة حتى عصوا وكذبوا فهو وليهم اليوم فيو قولان  -تعزية للنبي ص 
 رادا فهو وليهم يوم تكون لهم النار أحدىما أنو يوم القيامة قالو ابن السائب ومقاتل كأنهما أ

 والثاني أنو الدنيا فالمعنى فهو مواليهم في الدنيا ولهم عذاب أليم في الآخرة قالو أبو سليمان الدمشقي 
قولو تعالى إلا لتبين لهم يعني الكفار الذي اختلفوا فيو أي ما خالفوا فيو المؤمنين من التوحيد والبعث 

 بيانا لما وقع فيو الاختلبف والجزاء فالمعنى أنزلناه 
والله أنزل من السماء ماء فأحيا بو الأرض بعد موتها إن في ذلك لآية لقوم يسمعون وإن لكم في الأنعام 

لعبرة نسقيكم مما في بطونو من بين فرث و دم لبنا خالصا سائغا للشاربين ومن ثمرات النخيل والأعناب 
 ية لقوم يعقلون تتخذون منو سكرا ورزقا حسنا إن في ذلك لآ

قولو تعالى والله أنزل من السماء ماء يعني المطر فأحيا بو الأرض بعد موتها أي بعد يبسها إن في ذلك 
 لآية لقوم يسمعون أي يعتبرون 

قولو تعالى وإن لكم في الأنعام لعبرة نسقيكم قرأ أبو عمرو وابن كثير وحمزة والكسائي نسقيكم بضم 
وقرأ نافع وابن عامر وأبوبكر عن عاصم نسقيكم بفتح النون فيهما وقرأ  34 النون ومثلو في المؤمنين

  34أبو جعفر تسقيكم بتاء مفتوحة وكذلك في المؤمنين 
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  33والفرق بين سقى وأسقى في الحجر  47وقد سبق بيان الأنعام وذكرنا معنى العبرة في آل عمران 
عم والأنعام شيء واحد وىما جمعان فرجع التذكير إلى معنى النعم فأما قولو مما في بطونو فقال الفراء الن

إذ كان يؤدي عن الأنعام أنشدني بعضهم ... وطاب ألبان اللقاح وبرد ... فرجع إلى اللبن لأن اللبن 
والألبان في معنى قال وقال الكسائي أراد نسقيكم مما في البطون ما ذكرنا وىو صواب أنشدني بعضهم 

 خ نتفت حواصلو ... ... مثل الفرا 
يعني ىذا الشيء الطالع وكذلك  78وقال المبرد ىذا فاش في القرآن كقولو للشمس ىذا ربي الأنعام 



ولم يقل جاءت لأن المعنى جاء  76 75وإني مرسلة إليهم بهدية ثم قال فلما جاء سليمان النمل
قيكم مما في بطون البعض الذي الشيء الذي ذكرنا وقال أبو عبيدة الهاء في بطونو للبعض والمعنى نس

لو لبن لأنو ليس لكل الأنعام لبن وقال ابن قتيبة ذىب بقولو مما في بطونو إلى النعم والنعم تذكر وتؤنث 
والفرث ما في الكرش والمعنى أن اللبن كان طعاما فخلص من ذلك الطعام دم وبقي منو فرث في 

ين أي سهلب في الشرب لا يشجى بو شاربو ولا الكرش وخلص من ذلك الدم لبنا خالصا سائغا للشارب
 يغص وقال بعضهم سائغا أي لا تعافو النفس وإن كان قد خرج من بين فرث ودم 
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وروى أبو صالح عن ابن عباس قال إذا استقر العلف في الكرش طحنو فصار أسفلو فرثا وأعلبه دما 
فيجري الدم في العروق واللبن في الضرع ويبقى  وأوسطو لبنا والكبد مسلطو على ىذه الأصناف الثلبثة

 الفرث في الكرش 
قولو تعالى ومن ثمرات النخيل والأعناب تقدير الكلبم ولكم من ثمرات النخيل والأعناب ما تتخذون 

أي ما ثم والكناية في منو عائدة على ما  34منو سكرا والعرب تضمر ما كقولو وإذا رأيت ثم الإنسان 
 لأخفش إنما لم يقل منهما لأنو أضمر الشيء كأنو قال ومنها شيء تتخذون منو سكرا المضمرة وقال ا

 وفي المراد بالسكر ثلبثة أقوال 
أحدىا أنو الخمر قالو ابن مسعود وابن عمر والحسن وسعيد بن جبير ومجاىد وابراىيم ابن أبي ليلى 

ما حرم من ثمرتها وقال ىؤلاء  والزجاج وابن قتيبة وروى عمرو بن سفيان عن ابن عباس قال السكر
وممن ذكر  94المفسرون وىذه الآية نزلت إذ كانت الخمرة مباحة ثم نسخ ذلك بقولو فاجتنبوه المائدة 

 أنها منسوخة سعيد بن جبير ومجاىد والشعبي والنخعي 
 من والثاني أن السكر الخل بلغة الحبشة رواه العوفي عن ابن عباس وقال الضحاك ىو الخل بلغة الي
 والثالث أن السكر الطعم يقال ىذا لو سكر أي طعم وأنشدوا ... جعلت عيب الأكرمين سكرا 
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قالو أبو عبيدة فعلى ىذين القولين الآية محكمة فأما الرزق الحسن فهو ما أحل منهما كالتمر والعنب 
 والزبيب والخل ونحو ذلك 

ا ومن الشجر ومما يعرشون ثم كلي من كل الثمرات وأوحى ربك إلى النحل أن اتخذي من الجبال بيوت
فاسلكي سبل ربك ذللب يخرج من بطونها شراب مختلف ألوانو فيو شفاء للناس إن في ذلك لآية لقوم 



 يتفكرون 
 قولو تعالى وأوحى ربك إلى النحل في ىذا الوحي قولان 

 ومقاتل أحدىما أنو إلهام رواه الضحاك عن ابن عباس وبو قال مجاىد والضحاك 
والثاني أنو أمر رواه العوفي عن ابن عباس وروى ابن مجاىد عن أبيو قال أرسل إليها والنحل زنابير 

العسل واحدتها نحلة ويعرشون يجعلونو عريشا وقرأ ابن عامر وأبو بكر عن عاصم يعرشون بضم الراء 
 وىما لغتان يقال يعرش ويعرش مثل يعكف ويعكف ثم فيو قولان 

 عرشون من الكروم قالو ابن زيد أحدىما ما ي
والثاني أنها سقوف البيوت قالو الفراء وقال ابن قتيبة كل شيء عرش من كرم أو نبات أو سقف فهو 
عرش ومعروش وقيل المراد مما يعرشون مما يبنون لهم من الأماكن التي تلقي فيها تلقي فيها العسل 

 ولولا التسخير ما كانت تأوي إليها 
 علي من كل الثمرات قال ابن قتيبة أي من الثمرات  قولو تعالى ثم
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قال الزجاج فهي تأكل الحامض  35وكل ىاىنا ليست على العموم ومثلو قولو تدمر كل شيء الأحقاف 
 والمر ومالا يوصف طعمو فيحيل الله عز و جل من ذلك عسلب 

الرعي والذلل جمع ذلول وفي قولو تعالى فاسلكي سبل ربك السبل الطرق وىي التي يطلب فيها 
 الموصوف بها قولان 

أحدىما أنها السبل فالمعنى اسلكي اسبل مذللة لك فلب يتوعر عليها مكان سلكتو وىذا قول مجاىد 
 واختيار الزجاج 

 والثاني انها النحل فالمعنى إنك مذللة بالتسخير لبني آدم وىذا وقول قتادة واختيار ابن قتيبة 
ن بطونها شراب يعني العسل مختلف ألوانو قال ابن عباس منو أحمر وأبيض وأصفر قولو تعالى يخرج م

قال الزجاج يخرج من بطونها إلا أنها تلقيو من أفواىها وإنما قال من بطونها لأن استحالة الأطعمة لا 
ي تكون إلا في البطن فيخرج كالريق الدائم الذي يخرج من فم ابن آدم قولو تعالى فيو شفاء للناس ف

 ىاء الكنابة ثلبثة أقوال 
أحدىا أنها ترجع إلى العسل رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال ابن مسعود واختلفوا ىل الشفاء الذي 

فيو يختص بمرض دون غيره أم لا على قولين أحدىما أنو عام في كل مرض قال ابن مسعود العسل 
قد روى أبو سعيد الخدري قال جاء رجل إلى شفاء من كل داء وقال قتادة فيو شفاء للناس من الأدواء و 



فقال إن أخي استطلق بطنو فقال اسقو عسلب فسقاه ثم أتى فقال قد سقيتو فلم يزده  -رسول الله ص 
 إلا استطلبقا قال اسقو 
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صدق الله  -عسلب فذكر الحديث إلى أن قال فشفي إما في الثالثة وإما في الرابعة فقال رسول الله ص 
ب بطن أخيك أخرجو البخاري ومسلم ويعني بقولو صدق الله ىذه الآية والثاني فيو شفاء للؤوجاع وكذ

التي شفاؤىا فيو قالو السدي والصحيح أن ذلك خرج مخرج الغالب قال ابن الأنباري الغالب على 
رين وىذا  العسل أنو يعمل في الأدواء ويدخل في الأدوية فإذا لم يوافق آحاد المرضى فقد وافق الأكث

 كقول العرب الماء حياة كل شيء وقد نرى من يقتلو الماء وإنما الكلبم على الأغلب 
 والثاني أن الهاء ترجع إلى الاعتبار والشفاء بمعنى الهدى قالو الضحاك 

والثالث أنها ترجع إلى القرآن قالو مجاىد والله خلقكم ثم يتوفيكم ومنكم من يرد إلى أرذل العمر لكي 
 بعد علم شيئا إن الله عليم قدير  لا يعلم

قولو تعالى والله خلقكم أي أو جدكم ولم تكونوا شيئا ثم يتوفاكم عند انقضاء آجالكم ومنكم من يرد 
 إلى أرذل العمر وىو أردؤه وأدونو وىي حالة الهرم وفي مقداره من السنين ثلبثة أقوال 

تسعون سنة قالو قتادة والثالث ثمانون سنة قالو أحدىا خمس وسبعون سنة قالو علي عليو السلبم والثاني 
 قطرب 

قولو تعالى لكي لا يعلم بعد علم شيئا قال الفراء لكي لا يعقل من بعد عقلو الأول شيئا وقال ابن قتيبة 
أي حتى لا يعلم بعد علمو بالأمور شيئا لشدة ىرمو وقال الزجاج المعنى أن منكم من يكبر حتى يذىب 

 عقلو خرفا 
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فيصير بعد أن كان عالما جاىلب ليريكم من قدرتو كما قدر على إماتتو وإحيائو أنو قادر على نقلو من 
العلم إلى الجهل وروى عطاء عن ابن عباس أنو قال ليس ىذا في المسلمين المسلم لا يزداد في طول 

 لم يرد إلى أرذل العمر  العمر والبقاء إلا كرامة عند الله وعقلب ومعرفة وقال عكرمة من قرأ القرآن
والله فضل بعضكم على بعض في الزرق فما الذين فضلوا برادي رزقهم على ما ملكت أيمانهم فهم فيو 

 سواء أفبنعمة الله يجحدون 
قولو تعالى والله فضل بعضكم على بعض في الرزق يعني فضل السادة على المماليك فما الذين فضلوا 



ما ملكت أيمانهم فعبرت ما عن من لأنو موضع إبهام تقول ما في الدار يعني السادة برادي رزقهم على 
فيقول المخاطب رجلبن أو ثلبثة ومعنى الآية أن المولى لا يرد على ما ملكت يمينو من مالو حتى يكون 

المولى والمملوك في المال سواء وىو مثل ضربو الله تعالى للمشركين الذين جعلوا الأصنام شركاء لو 
م ملكا لو يقول إذا لم يكن عبيدكم معكم في الملك سواء فكيف تجعلون عبيدي معي سواء والأصنا

وترضون لي ما تأنفون لأنفسكم منو وروى العوفي عن ابن عباس قال لم يكونوا أشركوا عبيدىم في 
 أموالهم ونسائهم فكيف يشركون عبيدي معي في سلطاني 

 رى نجران حين قالوا عيسى ابن الله تعالى وروى أبو صالح عن ابن عباس قال نزلت في نصا
 قولو تعالى أفبنعمة الله يجحدون قرأ أبو بكر عن عاصم تجحدون بالتاء وفي ىذه النعمة قولان 

 أحدىما حجتو وىدايتو والثاني فضلو ورزقو 

(1/168) 

 

أفبالباطل  والله جعل لكم من أنفسكم أزواجا وجعل لكم من أزواجكم بنين وحفدة ورزقكم من الطيبات
يؤمنون وبنعمت الله ىم يكفرون ويعبدون من دون الله مالا يملك لهم رزقا من السموات والأرض شيئا 

 ولا يستطيعون فلب تضربوا لله الأمثال إن الله يعلم وأنتم لا تعلمون 
 قولو تعالى والله جعل لكم من أنفسكم أزواجا يعني النساء وفي معنى من أنفسكم قولان 

 نو خلق آدم ثم خلق زوجتو منو قالو قتادة أحدىما أ
 والثاني من أنفسكم أي من جنسكم من بني آدم قالو ابن زيد وفي الحفدة خمسة أقوال 

أحدىا أنهم الأصهار أختان الرجل على بناتو قالو ابن مسعود وابن عباس في رواية ومجاىد في رواية 
نفسي طاوعتني لأصبحت ... لها حفد مما يعد  وسعيد بن جبير والنخعي وأنشدوا من ذلك ... ولو أن 

 كثير ... ولكنها نفس علي أبيو ... عيوف لأصهار اللئام قذور ... 
والثاني أنهم الخدم رواه مجاىد عن ابن عباس وبو قال مجاىد في رواية الحسن وطاووس وعكرمة في 

فيكون المعنى أن الأولاد  رواية الضحاك وىذا القول يحتمل وجهين أحدىما أنو يراد بالخدم الأولاد
 يخدمون قال ابن قتيبة الحفدة الخدم والأعوان فالمعنى ىم بنون وىم خدم وأصل 

(1/169) 

 

الحفد مداركة الخطو والإسراع في المشي وإنما يفعل الخدم ىذا فقيل لهم حفدة ومنو يقال في دعاء 
ون معنى الآية وجعل لكم من أزواجكم الوتر وإليك نسعى ونحفد والثاني أن يراد بالخدم المماليك فيك



 بنين وجعل لكم حفدة من غير الأزواج ذكره ابن الأنباري 
 والثالث أنهم بنو امرأة الرجل من غيره رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال الضحاك 

 والرابع أنهم ولد الولد رواه مجاىد عن ابن عباس 
ابن السائب ومقاتل قال مقاتل وكانوا في الجاىلية  والخامس أنهم كبار الأولاد والبنون صغارىم قالو

تخدمهم أولادىم قال الزجاج وحقيقة ىذا الكلبم أن الله تعالى جعل من الأزواج بنين ومن يعاون على ما 
 يحتاج إليو بسرعة وطاعة 

 قولو تعالى ورزقكم من الطيبات قالو ابن عباس يريد من أنواع الثمار والحبوب والحيوان 
 الى أفبالباطل يؤمنون فيو ثلبثة أقوال قولو تع

 أحدىا أنو الأصنام قالو ابن عباس 
 والثاني أنو الشريك والصاحبة والولد فالمعنى يصدقون أن لله ذلك قالو عطاء 

 والثالث أنو الشيطان أمرىم بتحريم البحيرة والسائبة فصدقوا وفي المراد ب نعمة الله ثلبثة أقوال 
 الو ابن عباس والثاني القرآن والرسول أحدىا أنها التوحيد ق

 والثالث الحلبل الذي أحلو الله لهم 

(1/174) 

 

 قولو تعالى ويعبدون من دون الله ما لا يملك لهم رزقا وفي المشار إليو قولان 
 أحدىما أنها الأصنام قالو قتادة والثاني الملبئكة قالو مقاتل 

 رض النبات والثمر قولو تعالى من السموات يعني المطر و من الأ
قولو تعالى شيئا قال الأخفش جعل شيئا بدلا من الرزق والمعنى لا يملكون رزقا قليلب ولا كثيرا ولا 

يستطيعون أي لا يقدرون على شيء قال الفراء وإنما قال في أول الكلبم يملك وفي آخره يستطيعون 
وجمع في يستطيعون على المعنى   لأن ما في مذىب جمع لآلهتهم فوحد يملك على لفظ ما وتوحيدىا

  13كقولو ومنهم من يستمعون إليك يونس 
قولو تعالى فلب تضربوا لله الأمثال أي لا تشبهوه بخلقو لأنو لا يشبو شيئا ولا يشبهو شيء فالمعنى لا 

 تجعلوا لو شريكا 
 وفي قولو إن الله يعلم وأنتم لا تعلمون أربعة أقوال 

 لا تعلمون ذلك قالو ابن السائب  أحدىا يعلم ضرب المثل وأنتم
 والثاني يعلم أنو ليس لو شريك وأنتم لا تعلمون أنو ليس لو شريك قالو مقاتل 

 والثالث يعلم خطأ ما تضربون من الأمثال وأنتم لا تعلمون صواب ذلك من خطئو 



العجز عن بعث والرابع يعلم ما كان ويكون وأنتم لا تعلمون قدر عظمتو حين أشركتم بو ونسبتموه إلى 
 خلقو 

(1/174) 

 

ضرب الله مثلب عبدا مملوكا لا يقدر على شيء ومن رزقناه منا رزقا حسنا فهو ينفق منو سرا وجهرا ىل 
يستون الحمد لله بل أكثرىم لا يعلمون وضرب الله مثلب رجلين أحدىما أبكم لا يقدر على شيء وىو  

 ىو ومن يأمر بالعدل وىو على صراط مستقيم كل على موليو أينما يوجهو لايأت بخير ىل يستوي 
 قولو تعالى ضرب الله مثلب أي بين شبها فيو بيان المقصود وفيو قولان 

أحدىما انو مثل للمؤمن والكافر فالذي لا يقدر على شيء ىو الكافر لأنو لا خير عنده وصاحب الرزق 
 ىو المؤمن ابن لما عنده من الخير ىذا قول عباس وقتادة 

ي أنو مثل ضربو الله تعالى لنفسو وللؤوثان لأنو مالك كل شيء وىي لا تملك شيئا ىذا قول مجاىد والثان
 وفيهم قولان  -والسدي وذكر في التفسير أن ىذا المثل ضرب بقوم كانوا في زمن رسول الله ص 

ن أحدىما أن المملوك أبو الجوار وصاحب الرزق الحسن سيده ىشام ابن عمرو رواه عكرمة عن اب
 عباس وقال مقاتل المملوك أبو الحواجر 

والثاني أن المملوك أبو جهل بن ىشام وصاحب الرزق الحسن أبو بكر الصديق رضي الله عنو قالو ابن 
جريج فأما قولو ىل يستوون ولم يقل يستويان لأن المراد الجنس وقال ابن الأنباري لفظ من لفظ توحيد 

 عيد معين ومالك معين لكن عني ومعناىا معنى الجمع ولم يقع المثل ب

(1/173) 

 

 بهما جماعة عبيد وقوم مالكون فلما فارق من تأويل الجمع جمع عائدىا لذلك 
وقولو تعالى الحمدالله أي ىو المستحق للحمد لأنو المنعم ولا نعمة للؤصنام بل أكثرىم يعني المشركين 

 والمراد جميعهم لا يعلمون أن الحمد الله قال العلماء وصف أكثرىم بذلك 
ومعنى لايقدر على شيء  48قولو تعالى وضرب الله مثلب رجلين أحدىما أبكم قد فسرنا البكم في البقرة 

أي من الكلبم لأنو لا يفهم ولا يفهم عنو وىو كل على مولاه قال ابن قتيبة أي ثقل على وليو وقرابتو 
 وفيمن أريد بهذا المثل أربعة أقوال 

الله تعالى للمؤمن والكافر فالكافر ىو الأبكم والذي يأمر بالعدل ىو المؤمن رواه  أحدىا أنو مثل ضربو
 العوفي عن ابن عباس 



والثاني أنها نزلت في عثمان بن عفان ىو الذي يأمر بالعدل وفي مولى لو كان يكره الإسلبم وينهى 
 عن ابن عباس  عثمان عن النفقة في سبيل الله وىو الأبكم رواه إبراىيم بن يعلى بن منية

والثالث أنو مثل ضربو الله تعالى لنفسو وللوثن فالوثن ىو الأبكم والله تعالى ىو الآمر بالعدل وىذا قول 
 مجاىد وقتادة وابن السائب ومقاتل 

والرابع أن المراد بالأبكم أبي بن خلف وبالذي يأمر بالعدل حمزة وعثمان بن عفان وعثمان بن مظعون 
 ى ىذه الأقوال في معنى مولاه قولان قالو عطاء فيخرج عل

 أحدىما أنو مولى حقيقة إذا قلنا إنو رجل من الناس 
 والثاني أنو بمعنى الولي إذا قلنا إنو الصنم فالمعنى وىو ثقل على 

(1/177) 

 

وليو الذي يخدمو ويزينو ويخرج في معنى أينما توجو قولان إن قلنا إنو رجل في فالمعنى أينما يرسلو 
 جيو الإرسال في وجو من الطريق والتو 

 وإن قلنا إنو الصنم ففي معنى الكلبم قولان 
 أحدىما أينما يدعوه لا يجيبو قالو مقاتل 

والثاني أينما توجو تأميلو إياه ورجاه لو لا يأتو ذلك بخير فحذف التأميل وخلفو الصنم كقولو ما وعدتنا 
لبزي عن ابن محيصن أينما توجهو بالتاء على أي على ألسنة رسلك وقرأ ا 491على رسلك آل عمران 

 الخطاب 
فأما قولو لا يأت بخير فان قلنا ىو رجل فانما كان كذلك لأنو لا يفهم ما يقال لو ولا يفهم عنو إما 

لكفره وجحوده أو لبكم بو وإن قلنا إنو الصنم فلكونو جمادا ىل يستوي ىو أي ىذا الأبكم ومن يأمر 
 على التكلم ناطق الحق بالعدل أي ومن ىو قادر 

 ولله غيب السموات والأرض وما أمر الساعة إلا كلمح البصر أو ىو أقرب إن الله على كل شيء قدير 
وسبب نزول ىذه الآية أن كفار  437قولو تعالى ولله غيب السموات والأرض قد ذكرناه في آخر ىود 

وقال ابن السائب المراد بالغيب ىا ىنا متى الساعة فنزلت ىذه قالو مقاتل  -مكة سألوا رسول الله ص 
 قيام الساعة 

قولو تعالى وما أمر الساعة يعني القيامة إلا كلمح البصر واللمح النظر بسرعة والمعنى إن القيامة في 
أو ىو أقرب قال  447سرعة قيامها وبعث الخلبئق كلمح العين لأن الله تعالى يقول كن فيكون البقرة 

ل الزجاج ليس المراد أن الساعة تأتي في أقرب من لمح البصر ولكنو يصف مقاتل بل ىو أسرع وقا
 سرعة القدرة على الأتيان بها متى شاء 



(1/171) 

 

 والله أخرجكم من بطون أمهاتكم لاتعلمون شيئا وجعل لكم السمع والأبصار والأفئدة لعلكم تشكرون 
تكم بكسر الألف والميم وقرأ الكسائي بكسر قولو تعالى والله أخرجكم من بطون أمهاتكم قرأ حمزة إمها

ولا  73و النجم  6و الزمر  64الإلف وفتح الميم والباقون بضم الألف وفتح الميم وكذلك في النور 
 خلبف بينهم في الابتداء 

 7قولو تعالى وجعل لكم السمع لفظو لفظ الواحد والمراد بو الجميع وقد بينا علة ذلك في أول البقرة 
جمع فؤاد قال الزجاج مثل غراب وأغربة ولم يجمع فؤاد على أكثر العدد لم يقل فيو فئدان والأفئدة 

مثل غراب وغربان وقال أبو عبيدة وإنما جعل لهم السمع والأبصار والأفئدة قبل أن يخرجهم غير أن 
 . العرب تقدم وتؤخر وأنشد ... ضخم تعلق أشناق الديات بو ... إذا المؤون أمرت فوقو حملب ..

 الشنق ما بين الفريضتين والمؤون أعظم من الشنق فبدأ بالأقل قبل الأعظم 
قال المفسرون ومقصود الآية أن الله تعالى أبان نعمو عليهم حيث أخرجهم جهالا بالأشياء وخلق لهم 

 الآلات التي يتوصلون بها إلى العلم 
 إن في ذلك لآيات لقوم يؤمنون ألم يروا إلى الطير مسخرات في جو السماء ما يمسكهن إلا الله 

 قولو تعالى مسخرات في جو السماء قال الزجاج ىو الهواء البعيد من الأرض 

(1/175) 

 

 قولو تعالى ما يمسكهن إلا الله فيو قولان 
 أحدىما ما يمسكهن عند قبض أجنحتهن وبسطها أن يقعن على الأرض إلا الله قالو الأكثرون 

ن الحجارة على شرار ىذه الأمة كما فعل بغيرىم إلا الله قالو ابن السائب والثاني ما يمسكهن أن يرسل
والله جعل لكم من بيوتكم سكنا وجعل لكم من جلود الأنعام بيوتا تستخفونها يوم ظعنكم ويوم إقامتكم 

ومن أصوافها وأو بارىا وأشعارىا أثاثا ومتاعا إلى حين والله جعل لكم مما خلق ظلبلا وجعل لكم من 
جبال أكنانا وجعل لكم سرابيل تقيكم الحر وسرابيل تقيكم بأسكم كذلك يتم نعمتو عليكم لعلكم ال

 تسلمون فإن تولوا فانما عليك البلبغ المبين يعرفون نعمت الله ثم ينكرونها وأكثرىم الكافرون 
ن الحجر قولو تعالى والله جعل لكم من بيوتكم سكنا أي موضعا تسكنون فيو وىي المساكن المتخذة م

والمدر تستر العورات والحرم وذلك أن الله تعالى خلق الخشب والمدر والآلة التي بها يمكن بناء البيت 
وتسقيفو وجعل لكم من جلود الأنعام بيوتا وىي القباب والخيم المتخذة من الأدم تستخفونها أي يخف 



العين وقرأ عاصم وابن عامر عليكم حملها يوم ظعنكم قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو ظعنكم بفتح 
 وحمزة والكسائي 

(1/176) 

 

بتسكين العين وىما لغتان كالشعر والنهر والنهر والمعنى إذا سافرتم ويوم إقامتكم أي لا تثقل عليكم في 
الحالين ومن أصوافها يعني الضأن وأوبارىا يعني الإبل وأشعارىا يعني المعز أثاثا قال الفراء الأثاث المتاع 

حد لو كما أن المتاع لا واحد لو والعرب تقول جمع المتاع أمتعو ولو جمعت الأثاث لقلت ثلبثة لا وا
أإثة وأثث مثل أغثو وغثث لا غير وقال ابن قتيبة الأثاث متاع البيت من الفرش والأكسية قال أبو زيد 

خليل أنو قال أصلو واحد الأثاث أثاثة وقال الزجاج يقال قد أث يأث أثا إذا صار ذا أثاث وروي عن ال
 الكثرة واجتماع بعض المتاع إلى بعض ومنو شعر أثيث 

 فأما قولو ومتاعا فقيل إنما جمع بينة وبين الأثاث لاختلبف اللفظين 
 وفي قولو إلى حين قولان 

 أحدىما أنو الموت والمعنى ينتفعون بو إلى حين الموت قالو ابن عباس ومجاىد 
 لمعنى إلى أن يبلى ذلك الشيء قالو مقاتل والثاني انو إلى حين البلى فا

 قولو تعالى والله جعل لكم مما خلق ظلبلا أي مال يقيكم حر الشمس وفيو خمسة أقوال 
أحدىا أنو ظلبل الغمام قالو ابن عباس والثاني ظلبل البيوت قالو ابن السائب والثالث ظلبل الشجر قالو 

قالو ابن قتيبة والخامس انو كل شيء لو ظل من حائط قتادة والزجاج والرابع ظلبل الشجر والجبال و 
 وسقف وشجر وجبل وغير ذلك قالو أبو سليمان الدمشقي 

(1/177) 

 

قولو تعالى وجعل لكم من الجبال أكنانا أي ما يكنكم من الحر والبرد وىي الغيران والأسراب وواحد 
ىي القمص تقيكم الحر ولم يقل الأكنان كن وكل شيء وقى شيئا وسترة فهو كن وجعل لكم سرابيل و 

البرد لأن ما وقى من الحر وقى من البرد وأنشد ... وما أدري إذا يممت أرضا ... أريد الخير أيهما 
 يليني ... 

وقال الزجاج إنما خص الحر لأنهم كانوا في مكاناتهم أكثر معاناة لو من البرد وىذا مذىب عطاء 
 الخراساني 

 أسكم يريد الدروع التي يتقون بها شدة الطعن والضرب في الحرب قولو تعالى وسرابيل تقيكم ب



قولو تعالى كذلك يتم نعمتو عليكم أي مثلما أنعم الله عليكم بهذه الأشياء يتم نعمتو عليكم في الدنيا 
لعلكم تسلمون والخطاب لأىل مكة وكان أكثرىم حينئذ كفارا ولو قيل إنو خطاب للمسلمين فالمعنى 

على الإسلبم وتقومون بحقو وقرأ ابن عباس وسعيد بن جبير وعكرمة وأبو رجاء لعلكم لعلكم تدومون 
 تسلمون بفتح التاء واللبم على معنى لعلكم إذا لبستم الدروع تسلمون من الجراح في الحرب 

قولو تعالى فان تولوا أعرضوا عن الإيمان فانما عليك البلبغ المبين وىذه عند المفسرين منسوخة بآية 
 سيف ال

 قولو تعالى يعرفون نعمة الله ثم ينكرونها وفي ىذه النعمة قولان 
 أحدىما أنها المساكن نعم الله عز و جل عليهم في الدنيا وفي إنكارىا ثلبثة 
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أقوال أحدىا أنهم يقولون ىذه ورثناىا عن آبائنا روى ابن أبي نجيح عن مجاىد قال نعم الله المساكن 
يل الثياب والحديد يعرفو كفار قريش ثم ينكرونو بأن يقولوا ىذا كان لآبائنا ورثناه عنهم والأنعام وسراب

وىذا عن مجاىد والثاني أنهم يقولون لولا فلبن لكان كذا فهذا إنكارىم قال عون بن عبد الله والثالث 
 وابن قتيبة يعرفون أن النعم من الله ولكن يقولون ىذه بشفاعة آلهتنا قالو ابن السائب والفراء 

يعرفون أنو نبي ثم يكذبونو وىذا مروي عن مجاىد  -والثاني أن المراد بالنعمة ىاىنا محمد ص 
 والسدي والزجاج 

 قولو تعالى وأكثرىم الكافرون قال الحسن وجميعهم كفار فذكر الأكثر والمراد بو الجميع 
تبون وإذا رأ الذين ظلموا العذاب فلب ويوم نبعث من كل أمة شهيدا ثم لا يؤذن للذين كفروا ولا ىم يستع

يخفف عنهم ولا ىم ينظرون وإذا رأ الذين أشركوا شركاءىم قالوا ربنا ىؤلاء شركاؤنا الذين كنا ندعوا من 
 دونك فألقوا إليهم القول إنكم لكاذبون وألقوا إلى الله يومئذ السلم وضل عنهم ما كانوا يفترون 

يدا يعني يوم القيامة وشاىد كل أمة نبيها يشهد عليها بتصديقها قولو تعالى يوم نبعث من كل أمة شه
وتكذبيها ثم لا يؤذن للذين كفروا في الاعتذار ولا ىم يستعتبون أي لا يطلب منهم أن يرجعوا إلى ما أمر 

 الله بو لأن الآخرة ليست بدار تكليف 
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النار فلب يخفف عنهم العذاب ولا ىم ينظرون  قولو تعالى وإذا رأى الذين ظلموا أي أشركوا العذاب يعني
لا يؤخرون ولا يمهلون وإذا رأى الذين أشركوا شركاءىم يعني الأصنام التي جعلوىا شركاء لله في العبادة 



وذلك أن الله يبعث كل معبود من دونو فيقول المشركون ربنا ىؤلاء شركاؤنا الذين كنا ندعو أي نعبد من 
 دونك 

 وم عند الله تعالى فما فائدة قولهم ىؤلاء شركاؤنا فعنو جوابان فان قيل فهذا معل
أحدىما أنهم لما كتموا الشرك في قولهم والله ما كنا مشركين عاقبهم الله تعالى باصمات ألسنتهم 

وإنطاق جوارحهم فقالوا عند معاينو آلهتهم رنبا ىؤلاء شركاؤنا أي قد أقررنا بعد الجحد وصدقنا بعد 
ا للرحمة وفرارا من الغضب وكأن ىذا القول منهم على وجو الاعتراف بالذنب لا على الكذب التماس

 وجو إعلبم من لا يعلم 
والثاني أنهم لما عاينوا عظم غضب الله تعالى قالوا ىؤلاء شركاؤنا تقدير أن يعود عليهم من ىذا القول 

العقل والتمييز فأجابتهم الأصنام بما روح وأن تلزم الأصنام إجرامهم أو بعض ذنوبهم إذ كانوا يدعون لها 
 حسم طمعهم 

قولو تعالى فألقوا إليهم القول أي أجابوىم وقالوا لهم إنكم لكاذبون قال الفراء ردت عليهم آلهتهم 
قولهم وقال أبو عبيدة فألقوا أي قالوا لهم يقال ألقيت إلى فلبن كذا أي قلت لو قال العلماء كذبوىم 

أن الأصنام كانت جمادا لا تعرف عابديها فظهرت فضيحتهم يومئذ إذ عبدوا في عبادتهم إياىم وذلك 
  87من لم يعلم بعبادتهم وذلك كقولو سيكفرون بعبادتهم مريم 

(1/184) 

 

 قولو تعالى وألقوا إلى الله يومئذ السلم المعنى أنهم استسلموا لو وفي المشار إليهم قولان 
ثم في معنى استسلبمهم قولان أحدىما أنهم استسلموا لو أحدىما أنهم المشركون قالو الأكثرون 

 بالإقرار بتوحيده وربوبيتو والثاني أنهم استسلموا لعذابو 
 والثاني أنهم المشركون والأصنام كلهم قال الكلبي والمعنى أنهم استسلموا لله منقادين لحكمو 

 قولو تعالى وضل عنهم ما كانوا يفترون فيو قولان 
 هم أنها تشفع لهم والثاني ذىب عنهم ما زين لهم الشيطان أن لله شريكا وولدا أحدىما بطل قول

الذين كفروا وصدوا عن سبيل الله زدناىم عذابا فوق العذاب بما كانوا يفسدون ويوم نبعث في كل أمة 
شهيدا عليهم من أنفسهم وجئنا بك شهيدا على ىؤلاء ونزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شيء وىدى 

 وبشرى للمسلمين  ورحمة
قولو تعالى الذين كفروا وصدوا عن سبيل الله قال ابن عباس منعوا الناس من طاعة الله والإيمان بمحمد 

  -ص 
قولو تعالى زدناىم عذابا فوق العذاب إنما نكر العذاب الأول لأنو نوع خاص لقوم بأعيانهم وعرف 



نار فكان في شهرتو بمنزلة النار في قول القائل العذاب الثاني لأنو العذاب الذي يعذب بو أكثر أىل ال
 نعوذ بالله من النار وقد قيل إنما زيدوا ىذا العذاب على ما يستحقونو من عذابهم بصدىم عن سبيل الله 
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 وفي صفة ىذا العذاب الذي زيدوا أربعة أقوال 
 أحدىا أنها عقارب كأمثال النحل الطوال رواه مسروق عن ابن مسعود 

 والثاني أنها حيات كأمثال الفيلة وعقارب كأمثال البغال رواه زر عن ابن مسعود 
والثالث أنها خمسة أنهار من صفر مذاب تسيل من تحت العرش يعذبون بها ثلبثة على مقدار الليل 

 واثنان على مقدار النهار قالو ابن عباس 
 والرابع أنو الزمهرير ذكره ابن الأنباري 

 ون من حر النار إلى المزمهرية فيتبادرون من شدة برده إلى النار قال الزجاج يخرج
 قولو تعالى وجئنا بك شهيدا على ىؤلاء وفي المشار إليهم قولان 

 أحدىما أنهم قومو قال ابن عباس 
والثاني أمتو قالو مقاتل وتم الكلبم ىاىنا ثم قال ونزلنا عليك الكتاب تبيانا قال الزجاج التبيان اسم في 

 ى البيان معن
فأما قولو تعالى لكل شيء فقال العلماء بالمعاني لكل شيء من أمور الدين إما بالنص عليو أو بالإحالة 

 أو إجماع المسلمين  -على ما يوجب العلم مثل بيان رسول الله ص 
إن الله يأمر بالعدل والإحسان وإيتاىء ذي القربي وينهى عن الفحشاء والمنكر والبغي يعظكم لعلكم 

تذكرون وأوفوا بعهد الله إذا عاىدتم ولا تنقضوا الأيمان بعد توكيدىا وقد جعلتم الله عليكم كفيلب إن الله 
 يعلم 
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ما تفعلون ولا تكونوا كالتي نقضت غزلها من بعد قوة أنكاثا تتخذون أيمانكم دخلب بينكم أن تكون أمة 
م يوم القيمة ما كنتم فيو تختلفون ولو شاء الله لجعلكم أمة ىي أربى من أمة إنما يبلوكم الله بو وليبينن لك

 واحدة ولكن يضل من يشاء ويهدي من يشاء ولتسئلن عما كنتم تعملون 
 قولو تعالى إن الله يأمر بالعدل فيو أربعة أقوال 

 أحدىا أنو شهادة أن لا إلو إلا الله رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس 



 لضحاك عن ابن عباس والثاني أنو الحق رواه ا
 والثالث أن استواء السريرة والعلبنية في العمل لله تعالى قالو سفيان بن عيينة 

والرابع أنو القضاء بالحق ذكره الماوردي قال أبو سليمان العدل في كلبم العرب الإنصاف وأعظم 
 الإنصاف الاعتراف للمنعم بنعمتو 

 وفي المراد بالإحسان خمسة أقوال 
أداء الفرائض رواه أبي طلحة عن ابن عباس والثاني العفو رواه الضحاك عن ابن عباس  أحدىا أنو

والثالث الإخلبص رواه أبو صالح عن ابن عباس والرابع أن تعبد الله كأنك تراه رواه عطاء عن ابن عباس 
 والخامس أن تكون السريرة أحسن من العلبنية قالو سفيان بن عيينة 

 ء ذي القربي فالمراد بو صلة الأرحام وفي الفحشاء قولان فأما قولو تعالى وإيتا
 أحدىما أنها الزنا قالو ابن عباس والثاني المعاصي قالو مقاتل 
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 وفي المنكر أربعة أقوال 
أحدىا أنو الشرك قال مقاتل والثاني أنو ما لا يعرف في شريعة ولا سنة والثالث أنو ما وعد الله عليو النار 

 ابن السائب والرابع أن تكون علبنية الإنسان أحسن من سريرتو قالو سفيان بن عيينة ذكرىما 
ويونس  77والأعراف  477فأما البغي فقال ابن عباس ىو الظلم وقد سبق شرحو في مواضع البقرة 

37 94  
معنى و تذكرون ب 58قولو تعالى يعظكم قال ابن عباس يؤدبكم وقد ذكرنا معنى الوعظ في سورة النساء 

تتعظون قال ابن مسعود ىذه الآية أجمع آية في القرآن لخير أو لشر وقال الحسن والله ما ترك العدل 
والإحسان شيئا من طاعة الله إلا جمعاه ولا تركت الفحشاء والمنكر والبغي شيئا من معصية الله إلا 

 جمعوه 
 قولو تعال وأوفوا بعهد الله اختلفوا فيمن نزلت على قولين 

 ما أنها نزلت في حلف أىل الجاىلية قالو مجاىد وقتادة أحدى
قال المفسرون العهد الذي يجب الوفاء بو ىو الذي  -والثاني أنها نزلت في الذين بايعوا رسول الله ص 

يحسن فعلو فإذا عاىد العبد عليو وجب الوفاء بو والوعد من العهد ولا تنقضوا الأيمان بعد توكيدىا أب 
ديدىا بالعزم والعقد على اليمين بخلبف لغو اليمين ووكدت الشيء توكيدا لغة أىل بعد تغليظها وتش

الحجاز فأما أىل نجد فيقولون أكدتو تأكيدا وقال الزجاج يقال وكدت الأمر وأكدت لغتنان جيدتان 
 والأصل الواو والهمزة بدل منها 
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لك أن من حلف بالله فكأنو أكفل الله بالوفاء بما قولو تعالى وقد جعلتم الله عليكم كفيلب أي بالوفاء وذ
 حلف عليو 

 وللمفسرين في معنى كفيلب ثلبثة أقوا أحدىا شهيدا قالو سعيد بن جبير والثاني وكيلب قالو مجاىد 
 والثالث حفيظا مراعيا لعقدكم قالو أبو سليمان الدمشقي 

ل نساء أىل نجد تنقض إحداىن حبلها ثم قولو تعالى ولا تكونوا كالتي نقضت غزلها قال مجاىد ىذا فع
تنفشو ثم تخلطو بالصوف فتعزلو وقال مقاتل ىي امرأة من قريش تسمى ريطة بنت عمرو بن كعب كانت 
إذا غزلت نقضتو وقال ابن السائب اسمها رائطة وقال ابن الأنباري اسمها ريطة بنت عمرو المرية ولقبها 

ند المخاطبين فعرفوىا بوصفها ولم يكن لها نظير في فعلها الجعراء وىي من أىل مكة وكانت معروفة ع
ذلك كانت متناىية الحمق تغزل الغزل من القطن أو الصوف فتحكمو ثم تأمر جاريتها بتقطيعو وقال 

بعضهم كانت تغزل ىي وجواريها ثم تأمرىن أن ينقضن ما غزلن فضربها الله مثلب لناقضي العهد ونقضت 
 بمعنى وينادي  17أصحاب الجنة الأعراف بمعنى تنقض كقولو ونادى 
 وفي المراد بالغزل قولان 

 أحدىما أنو الغزل المعروف سواء كان من قطن أو صوف أو شعر وىو قول الأكثرين 
والثاني أنو الحبل قالو مجاىد وقولو من بعد قوة قال قتادة من بعد إبرام وقولو أنكاثا أي أنقاضا قال ابن 

 من غزل الشعر وغيره وواحدىا نكث يقول لا تؤكدوا على قتيبة الأنكاث ما نقض 
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أنفسكم الأيمان والعهود ثم تنقضوا ذلك وتحنثوا فيو فتكونوا كامرأة غزلت ونسجت ثم نقضت ذلك 
 النسج فجعلتو أنكاثا 

قولو تعالى تتخذون أيمانكم دخلب بينكم أي دغلب ومكرا وخديعة وكل شيء دخلو عيب فهو مدخول 
 يو دخل وف

قولو تعالى أن تكون أمة قال ابن قتيبة لأن تكون أمة ىي أربى أي ىي أغنى من أمة وقال الزجاج المعنى 
بأن تكون أمة ىي أكثر يقال ربا الشيء يربو إذا كثر قال ابن الأنباري قال اللغويون أربى أزيد عددا قال 

ون حلف ىؤلاء ويحالفون اولئك فنهوا مجاىد كانوا يحالفون الحلفاء فيجدون أكثر منهم وأعز فينقض
 عن ذلك وقال الفراء المعنى لا تغدروا بقوم لقلتهم وكثرتكم أو قلتكم وكثرتهم وقد غررتموىم بالأيمان 

 قولو تعالى إنما يبلوكم الله بو في ىذه الآية ثلبثة أقوال 



المعنى إنما يختبركم الله  أحدىا أنها ترجع إلى الكثرة قالو سعيد بن جبير وابن السائب ومقاتل فيكون
بالكثرة فإذا كان بين قومين عهد فكثر أحدىما فلب ينبغي أن يفسخ الذي بينو وبين الأقل فإن قيل إذا  

كنى عن الكثرة فهلب قيل بها فقد أجاب عنو ابن الأنباري بأن الكثرة ليس تأنيثها حقيقيا فحملت على 
 ح معنى التذكير كما حملت الصيحة على معنى الصبا 

 والثاني أنها ترجع إلى العهد فإنو لدلالة الأيمان عليو يجرى مجرى المظهر ذكره ابن الأنباري 
 والثالث أنها ترجع إلى الأمر بالوفاء ذكو بعض المفسرين 

  448قولو تعالى ولو شاء الله لجعلكم أمة واحدة قد فسرناه في آخر ىود 
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في تكذيب القدرية حيث أضاف الإضلبل والهداية إليو وعلقهما قولو تعالى ولكن يضل من يشاء صريح 
 بمشيئتو 

ولا تتخذوا أيمانكم دخلب بينكم فتزل قدم بعد ثبوتها وتذوقوا السوء بما صددتم عن سبيل الله ولكم 
عذاب عظيم ولا تشتروا بعهد الله ثمنا قليلب إنما عند الله ىو خير لكم إن كنتم تعلمون ما عندكم ينفد 

 عند الله باق ولنجزين الذين صبروا أجرىم بأحسن ما كانوا يعملون  وما
قولو تعالى ولا تتخذوا أيمانكم دخلب ىذا استئناف للنهي عن أيمان الخديعة فتزل قدم بعد ثبوتها قال 
أبو عبيدة ىذا مثل يقال لكل مبتلى بعد عافية أو ساقط في ورطة بعد سلبمة زلت بو قدمو قال مقاتل 

هد يزل في دينو كما تزل قدم الرجل بعد الاستقامة قال المفسرون وىذا نهى للذين بايعوا ناقض الع
على الإسلبم ونصرة الدين عن نقض العهد ويدل عليو قولو يتعالى وتذوقوا السوء يعني  -رسول الله ص 

اس عن صدوا الن -العقوبة بما صددتم عن سبيل الله يريد أنهم إذا نقضوا عهدىم مع رسول الله ص 
 الإسلبم فاستحقوا العذاب 

وقولو تعالى ولكم عذاب عظيم يعني في الآخرة ثم أكد ذلك بقولو ولا تشتروا بعهد الله ثمنا قليلب قال 
في أرض يقال لأحدىما عيدان  -أبو صالح عن ابن عباس نزلت في رجلين اختصما إلى رسول الله ص 

المدعى عليو فهم امرؤ القيس أن يحلف فأخره  بن أشوع وىو صاحب الأرض وللآخر امرؤ القيس وىو
فنزلت ىذه الآية وذكر أبو بكر الخطيب أن اسم صاحب الأرض ربيعة بن عبدان وقيل  -رسول الله ص 

 عيدان 
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بفتح العين وياء معجمو باثنتين ومعنى الآية لاتنقضوا عهودكم تطلبون بنقضها عرضا يسيرا من الدنيا إن 
 الثواب على الوفاء ىو خير لكم من العاجل  ما عندالله من

ما عندكم ينفذ أي يفنى وما عندالله في الآخرة باق وقف بالياء ابن كثير في رواية عنو ولا خلبف في 
حذفها في الوصل ولنجزين الذين صبروا قرأ نافع وأبو عمرو وابن عامر وحمزة والكسائي وليجزين بالياء 

 بالنون وقرأ ابن كثير وعاصم ولنجزين 
ولم يختلفوا في ولنجزينهم أجرىم أنها بالنون ومعنى ىذه الآية وليجزين الذين صبروا على أمره بأحسن 

 ما كانوا يعملون في الدنيا ويتجاوز عن سيئاتهم 
من عمل صالحا من ذكر أو وأنثى وىو مؤمن فلنحيينو حياة طيبة ولنجزينهم أجرىم بأحسن ما كانوا 

 يعملون 
ن عمل صالحا من ذكر أو أنثى وىو مؤمن في سبب نزولها قولان أحدىما أن امرأ القيس قولو تعالى م

المتقدم ذكره أقر بالحق الذي ىم أن يحلف عليو فنزلت فيو من عمل صالحا وىو إقراره بالحق قالو أبو 
 صالح عن ابن عباس 

لوا فنزلت ىذه الآية قالو أبو والثاني أن ناسا من أىل التوارة وأىل الأنجيل وأىل الأوثان جلسوا فتفاض
 صالح 

قولو تعالى فلنحيينو حياة طيبة اختلفوا أين تكون ىذه الحياة الطيبة على ثلبثة أقوال أحدىا أنها في 
 الدنيا رواه العوفي عن ابن عباس ثم فيها للمفسرين تسعة أقوال 

 ي أحدىا أنها القناعة قال علي عليو السلبم وابن عباس في رواية والحسن ف
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 رواية ووىب بن منبو 
 والثاني أنها الرزق الحلبل رواه أبو مالك عن ابن عباس وقال الضحاك يأكل حلبلا ويلبس حلبلا 

 والثالث أنها السعادة رواه علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
 والرابع أنها الطاعة قالو عكرمة 

 والخامس أنها رزق يوم بيوم قالو قتادة 
 ها الرزق الطيب والعمل الصالح قالو إسماعيل بن أبي خالد والسادس أن

 والسابع أنها حلبوة الطاعة قالو أبو بكر الوراق 
 والثامن العافية والكفاية 

 والتاسع الرضى بالقضاء ذكرىما الماوردي 



 نة والثاني أنها في الآخرة قالو الحسن ومجاىد وسعيد بن جبير وقتادة وابن زيد وذلك إنما يكون الج
 والثالث أنها في القبر رواه أبو غسان عن شريك 

فاذا قرأت القرآن فاستعذ بالله من الشيطان الرجيم إنو ليس لو سلطان على الذين آمنوا وعلى ربهم 
يتوكلون إنما سلطانو على الذين يتولونو والذين ىم بو مشركون وإذا بدلنا آية مكان آية والله أعلم بما 

مفتر بل أكثرىم لا يعلمون قل نزلو روح القدس من ربك بالحق ليثبت الذين آمنوا  ينزل قالوا إنما أنت
 وىدى وبشرى للمسلمين 

 قولو تعالى فاذا قرأت القرآن فاستعذ بالله فيو ثلبثة أقوال 
 6أحدىا أن المعنى فاذا أردت القراءة فاستعذ ومثلو إذا قمتم إلى الصلبة فاغسلوا وجوىكم المائدة 

وقولو إذا ناجيتم الرسول فقدموا  57سألتموىن متاعا فاسألوىن من وراء حجاب الأحزاب  وقولو وإذا
  43بين يدي نجواكم صدقة المجادلة 

 ومثلو في الكلبم إذا أكلت فقل باسم الله ىذا قول عامة العلماء واللغويين 
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 رة وداود والثاني أنو على ظاىره وأن الاستعاذة بعد القراءة روي عن أبي ىري
 والثالث أنو من المقدم والمؤخر فالمعنى فاذا استعذت بالله فاقرأ قالو أبو حاتم السجستاني والأول أصح 

 فصل 
 والاستعاذة عند القراءة سنة في الصلبة وغيرىا 

 وفي صفتها عن أحمد روايتان 
 كر المروزي إحدىا أعوذ بالله من الشيطان الرجيم إن الله ىو السميع العليم رواىا أبو ب

والثانية أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم إن الله ىو السميع العليم رواىا حنبل وقد بينا معنى 
  76والرجيم في آل عمران  41وشرحنا اشتقاق الشيطان في البقرة  7أعوذ في أول الكتاب ص

 ن قولان قولو تعالى إنو ليس لو سلطان على الذين امنوا في المراد بالسلطا
 أحدىما أنو التسلط 
 ثم فيو ثلبثة أقوال 

أحدىا ليس لو عليهم سلطان بحال لأن الله صرف سلطانو عنهم بقولو إن عبادي ليس لك عليهم 
  13سلطان إلا من اتبعك من الغاوين الحجر 

 والثاني ليس لو عليهم سلطان لاستعاذتهم منو 



 لا يغفر والثالث ليس لو قدره على أن يحملهم على ذنب 
 والثاني أنو الحجة فالمعنى ليس لو حجة على ما يدعوىم إليو من المعاصي قالو مجاىد 
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 فأما قولو يتولونو معناه يطيعونو 
 وفي ىاء الكناية في قولو والذين ىم بو مشركون قولان 
 أحدىما أنها ترجع إلى الله تعالى قالو مجاىد والضحاك 

الشيطان فالمعنى الذين ىم من أجلو مشركون بالله وىذا كما يقال صار فلبن بك والثاني أنها ترجع إلى 
عالما أي من أجلك ىذا قول ابن قتيبة وقال ابن الأنباري المعنى والذين ىم باشراكهم إبليس في العبادة 

 مشركون بالله تعالى 
الآية فيعمل بها مدة ثم ينسخها  قولو تعالى وإذا بدلنا آية مكان آية سبب نزولها أن الله تعالى كان ينزل

فقال كفار قريش والله ما محمد إلا يسخر من أصحابو يأمرىم اليوم بأمر ويأتيهم غدا بما ىو أىون 
عليهم منو فنزلت ىذه الآية قالو أبو صالح عن ابن عباس والمعنى إذا نسخنا آية بآية إما نسخ الحكم 

 أعلم بما ينزل من ناسخ ومنسوخ وتشديد وتخفيف فهو والتلبوة أو نسخ الحكم مع بقاء التلبوة والله
 عليم بالمصلحة في ذلك قالوا إنما أنت مفتر أي كاذب بل أكثرىم لايعلمون فيو قولان 

 أحدىما لايعلمون أن الله أنزلو 
 والثاني لايعلمون فائدة النسخ 

  87لاسم في البقرة قولو تعالى قل نزلو يعني القرآن روح القدس يعني جبريل وقد شرحنا ىذا ا
قولو تعالى من ربك أي من كلبمو بالحق أي بالأمر الصحيح ليثبت الذين آمنوا بما فيو من البينات 

 فيزدادوا يقينا 
ولقد نعلم أنهم يقولون إنما يعلمو بشر لسان الذي يلحدون إليو أعجمي وىذا لسان عربي مبين إن 

 الذين 
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ديهم الله ولهم عذاب أليم إنما يفتري الكذب الذين لا يؤمنون بآيات الله لا يؤمنون بآيات الله لا يه
 وأولئك ىم الكاذبون 

 قولو تعالى ولقد نعلم أنهم يقولون يعني قريشا إنما يعلمو بشر أي آدمي وما ىو من عند الله 



 وفيمن أرادوا بهذا البشر تسعة أقوال 
يقرأ التوراة فقالوا منو يتعلم محمد فنزلت ىذه الآية رواه  أحدىا أنو كان لبني المغيرة غلبم يقال لو يعيش

 عكرمة عن ابن عباس وقال عكرمة في رواية كان ىذا الغلبم لبني عامر بن لؤي وكان روميا 
يعلمو فلما رأى  -والثاني أنو فتى كان بمكة يسمى بلعام وكان نصرانيا أعجميا وكان رسول الله ص 

 قالوا ذلك روي عن ابن عباس أيضا المشركون دخولو إليو وخروجو 
فيملى عليو سميع عليم فيكتب ىو عزيز  -والثالث أنو نزلت في كاتب كان يكتب لرسول الله ص 

أي ذلك كتبت فهو كذلك فافتتن وقال إن محمدا يكل ذلك إلي  -حكيم أو ىذا فقال رسول الله ص 
 فأكتب ما شئت روي عن سعيد بن المسيب 

فيتعلم منو فقال  -جمي لامرأة من قريش يقال لو جابر وكان جابر يأتي رسول الله ص والرابع أنو غلبم أع
 المشركون إنما يتعلم محمد من ىذا قالو سعيد بن جبير 
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والخامس أنهم عنوا سلمان الفارسي قالو الضحاك وفيو بعد من جهة أن سلمان أسلم بالمدينة وىذه 
 الآية مكية 

 بو رجلب حدادا كان يقال بحنس النصراني قالو ابن زيد والسادس أنهم عنوا 
والسابع أنهم عنوا بو غلبما لعامر بن الحضرمي وكان يهوديا أعجميا واسمو يسار ويكنى أبا فكيهة قالو 

 مقاتل وقد روي عن سعيد بن جبير نحو ىذا إلا أنو لم يقل إنو كان يهوديا 
 وكان مملوكا لحويطب وكان قد أسلم قالو الفراء والزجاج والثامن أنهم عنوا غلبما أعجميا اسمو عايش 

والتاسع أنهما رجلبن قال عبد الله بن مسلم الحضرمي كان لنا عبدان من أىل عين التمر يقال لأحدىما 
وىما يقرآن  -يسار و للآخر جبر وكانا يصنعان السيوف بمكة ويقرآن الإنجيل فربما مر بهما النبي ص 

مشركون إنما يتعلم منهما قال ابن الأنباري فعلى ىذا القول يكون البشر واقعا على فيقف يستمع فقال ال
 اثنين والبشر من أسماء الأجناس يعبر عن اثنين كما يعبر أحد عن الاثنين والجميع والمذكر والمؤنث 

دون قولو تعالى لسان الذي يلحدون إليو أعجمي قرأ ابن كثير ونافع وأبوعمرو وابن عامر وعاصم يلح
 بضم الياء وكسر الحاء وقرأ حمزة والكسائي يلحدون بفتح الياء والحاء فأما القراءة الأولى فقال 
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ابن قتيبة يلحدون أي يميلون إليو ويزعمون أنو يعلمو وأصل الإلحاد الميل وقال الفراء يلحدون بضم 
اعتراض ويلحدون بفتح الياء يميلون أي ب 35الميم يعترضون ومنو قول ومن يرد فيو بالحاد بظلم الحج 

 وقال الزجاج يلحدون إليو أي يميلون القول فيو أنو أعجمي 
قال ابن قتيبة لا يكاد عوام الناس يفرقون بين العجمي والأعجمي والعربي والأعرابي فالأعجمي الذي لا 

بي ىو البدوي يفصح وإن كان نازلا بالبادية والعجمي منسوب إلى العجم وإن كان فصيحا والأعرا
 والعربي منسوب إلى العرب وإن لم يكن بدويا 

 قولو تعالى وىذا لسان يعني القرآن عربي قال الزجاج أي أن صاحبو يتكلم بالعربية 
قولو تعالى إنما يفتري الكذب الذين لا يؤمنون بآيات الله أي الذين إذا رأوا الآيات التي لا يقدر عليها 

ىم الكاذبون أي أن الكذب نعت لازم لهم وعادة من عاداتهم وىذا رد عليهم  إلا الله كذبوا بها وأولئك
 وىذه الآية من أبلغ الزجر عن الكذب لأنو خص بو من لا يؤمن  444إذ قالوا إنما أنت مفتر النحل 

من كفر بالله من بعد إيمانو إلا من أكره وقلبو مطمئن بالإيمان ولكن من شرح بالكفر صدرا فعليهم 
الله ولهم عذاب عظيم ذلك بأنهم استحبوا الحياة الدنيا على الآخرة وأن الله لا يهدي القوم  غضب من

 الكافرين أولئك الذين 
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طبع الله على قلوبهم وسمعهم وأبصارىم وأولئك ىم الغافلون لا جرم أنهم في الآخرة ىم الخاسرون ثم 
وصبروا إن ربك من بعدىا لغفور رحيم يوم تأتي كل  إن ربك للذين ىاجروا من بعد ما فتنوا ثم جاىدوا

 نفس تجادل عن نفسها وتوفى كل نفس ما عملت وىم لا يظلمون 
قولو تعالى من كفر بالله من بعد إيمانو قال مقاتل نزلت في عبدالله بن سعد بن أبي سرح القرشي ومقيس 

ليد بن المغيرة وقيس بن الفاكو بن صبابو وعبدالله بن أنس ابن خطل وطعمو بن أبيرق وقيس بن الو 
 المخزومي 

 فأما قولو تعالى إلا من أكره فاختلفوا فيمن نزل على أربعة أقوال 
أحدىا أنو نزل في عمار بن ياسر أخذه المشركون فعذبوه فأعطاىم ما أرادوا بلسانو رواه مجاىد عن ابن 

 عباس وبو قال قتادة 
م الملبئكة ظالمي أنفسهم إلى آخر الآيتين اللتين في سورة والثاني أنو لما نزل قولو إن الذين توفاى

كتب بها المسلمون الذين بالمدينة إلى من كان بمكة فخرج ناس ممن أقر بالإسلبم   97 96النساء 
فاتبعهم المشركون فأدركوىم حتى أعطوا الفتنة فنزل إلا من أكره وقلبو مطمئن بالإيمان رواه عكرمة عن 

 اىد ابن عباس وبو قال مج



والثالث أنو نزل في عياش بن أبي ربيعة كان قد ىاجر فحلفت أمو ألا تستظل ولا تشبع من طعام حتى 
 يرجع فرجع إليها فأكرىو المشركون حتى أعطاىم بعض ما يريدون قالو ابن سيرين 

 والرابع أنو نزل في جبر غلبم ابن الحضرمي كان يهوديا فأسلم فضربو سيده 
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لى اليهودية قالو مقاتل وأما قولو ولكن من شرح بالكفر صدرا فقال مقاتل ىم النفر المسمون حتى رجع إ
 في أول الآية 

فأما التفسير فاختلف النحاة في قولو من كفر وقولو ولكن من شرح فقال الكوفيون جوابهما جمعيا في 
لا يؤمنون قال ابن الأنباري  قولو فعليهم غضب فقال البصريون بل قولو من كفر مرفوع بالرد على الذين

 ويجوز أن يكون خبر من كفر محذوفا لوضوح معناه تقديره من كفر بالله فالله عليو غضبان 
قولو تعالى وقلبو مطمئن بالإيمان أي ساكن إليو راض بو ولكن من شرح بالكفر صدرا قال قتادة من أتاه 

وقال أبو عبيدة المعنى من تابعتو نفسو وانبسط  بإيثار واختيار وقال ابن قتيبة من فتح لو صدره بالقبول
إلى ذلك يقال ما ينشرح صدري بذلك أي ما يطيب وجاء قولو فعليهم غضب على معنى الجميع لأن 

 من تقع على الجميع 
 فصل 

 الإكراه على كلمة الكفر يبيح النطق بها وفي الإكراه المبيح لذلك عن أحمد روايتان 
 و أو على بعض أعضائو التلف إن لم يفعل ما أمر بو إحداىما أنو يخاف على نفس

والثانية أن التخويف لا يكون إكراىا حتى ينال بعذاب وإذ ثبت جواز التقية فالأفضل ألا يفعل نص عليو 
 أحمد في أسير خير بين القتل 
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الجواز وروى  وشرب الخمر فقال إن صبر على القتل فلو الشرف وإن لم يصبر فلو الرخصة فظاىر ىذا
عنو الأثرم أنو سئل عن التقية في شرب الخمر فقال إنما التقية في القول فظاىر ىذا أنو لا يجوز لو 

ذلك فأما إذا أكره على الزنا لم يجز لو الفعل ولم يصح إكراىو نص عليو أحمد فان أكره على الطلبق 
 نيفة يقع لم يقع طلبقو نص عليو أحمد وىو قول مالك والشافعي وقال أبو ح

 قولو تعالى ذلك بأنهم استحبوا الحياة الدنيا في المشار إليو بذلك قولان 
أحدىما أنو الغضب والعذب قالو مقاتل الثاني أنو شرح الصدر للكفر واستحبوا بمعنى أحبوا الدنيا 



 واختاروىا على الآخرة 
 455والنساء  7سبق شرحو البقرة قولو تعالى وأن الله أي وبأن الله لا يريد ىدايتهم وما بعد ىذا قد 

 إلى قولو وأولئك ىم الغافلون ففيو قولان  67والمائدة 
 أحدىما الغافلون عما يراد بهم قالو ابن عباس والثاني عن الآخرة قالو مقاتل 

  33قولو تعالى لا جرم قد شرحناىا في ىود 
 ن نزلت على أربعة قولو تعالى ثم إن ربك للذين ىاجروا من بعد ما فتنوا اختلفوا فيم

 رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس  -أحدىا أنها نزلت فيمن كان يفتن بمكة من أصحاب رسول الله ص 
 والثاني أن قوما من المسلمين خرجوا للهجرة فلحقهم المشركون فأعطوىم 
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الناس كعذاب الله العنكبوت الفتنة فنزل فيهم ومن الناس من يقول آمنا بالله فإذا أوذي في الله جعل فتنة 
فكتب المسلمون إليهم بذلك فخرجوا وأدركهم المشركون فقاتلوىم حتى من نجا وقتل من قتل  44

 فنزلت فيهم ىذه الآية رواه عكرمة عن ابن عباس 
والثالث أنها نزلت في عبد الله بن سعد بن أبي سرح كان الشيطان قد أزلو حتى لحق بالكفار فأمر بو 

وىذا مروي  -أن يقتل يوم الفتح فاستجار لو عثمان بن عفان فأجاره رسول الله ص  -ص  رسول الله
عن ابن عباس والحسن وعكرمة ومنهبعد لأن المشار إليو وإن كان قد عاد إلى الإسلبم فان الهجرة 

 انقطعت بالفتح 
أسيد الثقفي قالو والرابع أنها نزلت في عياش بن أبي ربيعة وأبي جندل بن سهيل عمرو وعبدالله بن 

 مقاتل 
فأما قولو تعالى من بعد ما فتنوا فقرأ الأكثرون فتنوا بضم الفاء وكسر التاء على معنى من بعد ما فتنهم 

المشركون عن دينهم قال ابن عباس فتنوا بمعنى عذبوا وقرأ عبد الله بن عامر فتنوا بفتح الفاء والتاء على 
لله يشير إلى من أسلم من المشركين وقال أبو علي من بعد ما معنى من بعد ما فتنوا الناس عن دين ا

 فتنوا أنفسهم باظهار ما أظهروا للتقية لأن الرخصة لم تكن نزلت بعد 
وصبروا على الدين والجهاد إن ربك من بعدىا في  -قولو تعالى ثم جاىدوا أي قاتلوا مع رسول الله ص 

 المكني عنها أربعة أقوال 
 ذىب مقاتل والثاني الفعلة التي فعلوىا قالو الزجاج أحدىا الفتنة وىو م

(1/198) 

 



 والثالث المجاىدة والمهاجرة والصبر والربع المهاجرة ذكرىما واللذين قبلهما ابن الأنباري 
قولو تعالى يوم تأتي قال الزجاج ىو منصوب على أحد شيئين إما على معنى إن ربك لغفور يوم تأتي وإما 

م تأتي ومعنى تجادل عن نفسها أي عنها والمراد أن كل إنسان يجادل عن نفسو وقد على معنى اذكر يو 
روي عن عمر بن الخطاب أنو قال لكعب الأحبار يا كعب خوفنا فقال إن لجهنم زفرة ما يبقى ملك 

مقرب ولا نبي مرسل إلا وقع جاثيا على ركبتيو حتى إن إبراىيم خليل الرحمن ليدلي بالخلة فيقول يا رب 
نا خليلك إبراىيم لا أسألك إلا نفسي وإن تصديق ذلك في كتاب الله يوم تأتي كل نفس تجادل عن أ

  73نفسها وقد شرحنا معنى الجدال في ىود 
وضرب الله مثلب قرية كانت آمنة مطمئنة يأتيها رزقها رغدا من كل مكان فكفرت بأنعم الله فأذاقها الله 

  لباس الجوع والخوف بما كانوا يصنعون
 قولو تعالى وضرب الله مثلب قرية كانت آمنة في ىذه القرية قولان 

 أحدىما أنها مكة قالو ابن عباس ومجاىد وقتادة والجمهور وىو الصحيح 
والثاني أنها قرية أوسع الله على أىلها حتى كانوا يستنجون بالخبز فبعث الله عليهم الجوع حتى كانوا 

 ما يروى عن  يأكلون ما يقعدون قالو الحسن فأما

(1/199) 

 

حفصة أنها قالت ىي المدينة فذلك على سبيل التمثيل لا على وجو التفسير وبيانو ما روى سليم بن عنز 
قال صدرنا من الحج مع حفصة وعثمان محصور بالمدينة فرأت راكبين فسألنهما عنو فقالا قتل فقالت 

لله تعالى في كتابو و ضرب الله مثلب قرية كانت آمنة والذي نفسي بيده إنها للقرية تعني المدنية التي قال ا
وأبي بكر وعمر رضي الله  -مطمئنة تعني حفصة أنها كانت على قانون الاستقامة في أيام النبي ص 

عنهما فكفرت بأنعم الله عند قتل عثمان رضي الله عنو ومعنى كانت آمنة أي ذات أمن يأمن فيها أىلها 
اكنة بأىلها لا يحتاجون إلى الانتقال عنها لخوف أو ضيق وقد شرحنا معنى أن يغار عليهم مطمئنة أي س

  58 75الرغد في البقرة 
وقولو من كل مكان أي يجلب إليها من كل بلد وذلك كلو بدعوة إبراىيم عليو السلبم فكفرت بأنعم الله 

 وفي واحد الأنعم قولان  -بتكذيبهم رسول الله ص 
 أبو عبيدة وابن قتيبة أحدىما أن واحدىا نعم قالو 

والثاني نعمة قالو الزجاج قال ابن قتيبة ليس قول من قال ىو جمع نعمة بشيء لأن فعلة لا تجمع على 
 أفعل وإنما ىو جمع نعم يقال يوم نعم ويوم بؤس ويجمع أنعما وأبؤسا 

عمرو والخوف  قولو تعالى فأذاقها الله لباس الجوع والخوف وروى عبيد بن عقيل وعبد الوارث عن أبي



 446بنصب الفاء وأصل الذوق إنما ىو بالفم وىذا استعارة منو وقد شرحنا ىذا المعنى في آل عمران 
وإنما ذكر اللباس ىاىنا تجوزا لما يظهر عليهم من أثر الجوع والخوف فهو كقولو ولباس التقوى  485

 وذلك لما يظهر على المتقي من أثر  36الأعراف 

(1/544) 

 

ال المفسرون عذبهم الله بالجوع سبع سنين حتى أكلوا الجيف والعظام المحترقة فأما الخوف التقوى ق
ومن سراياه التي كان يبعثها حولهم والكلبم وفي ىذه الآية خرج على  -فهو خوفهم من رسول الله ص 

راجهم إياه وإخ -القرية والمراد أىلها ولذلك قال بما كانوا يصنعون يعني بو بتكذيبهم لرسول الله ص 
 وما ىموا بو من قتلو 

 ولقد جاءىم رسول منهم فكذبوه فأخذىم العذاب وىم ظالمون 
فكذبوه فأخذىم العذاب وفيو  -قولو تعالى ولقد جاءىم يعني أىل مكة رسول منهم يعني محمدا ص 

 قولان 
ىم ظالمون أي  أحدىما أنو الجوع قالو ابن عباس والثاني القتل ببدر قالو مجاىد قال ابن السائب و 

 كافرون 
فكلوا مما رزقكم الله حلبلا طيبا واشكروا نعمت الله إن كنتم إياه تعبدون إنما حرم عليكم الميتة والدم 

 ولحم الخنزير وما أىل لغير الله بو فمن اضطر غير باغ ولا عاد فان الله غفور رحيم 
 قولو تعالى فكلوا مما رزقكم الله في المخاطبين بهذا قولان 

 حدىما أنهم المسلمون وىو قول الجمهور أ
فقالوا إن كنت  -والثاني أنهم أىل مكة المشركون لما اشتدت مجاعتهم كلم رؤساؤىم رسول الله ص 

للناس أن يحملوا الطعام إليهم حكاه  -عاديت الرجال فما بال النساء والصبيان فأذن رسول الله ص 
  477 473تليها مفسرتان في البقرة  الثعلبي وذكر نحوه الفراء وىذه الآية والتي

(1/544) 

 

ولا تقولوا لما تصف ألسنتكم الكذب ىذا حلبل وىذا حرام لتفتروا على الله الكذب إن الذين يفترون 
 على الله الكذب لا يفلحون متاع قليل ولهم عذاب أليم 

لما بمعنى من أجل قولو تعالى ولا تقولوا لما تصف ألسنتكم الكذب قال ابن الأنباري اللبم في 
وتلخيص الكلبم ولا تقولوا ىذه الميتة حلبل وىذه البحيرة حرام من أجل كذبكم وإقدامكم على 



الوصف والتخرص لما لا أصل لو فجرت اللبم ىاىنا مجراىا في قولو وإنو لحب الخير لشديد العاديات 
تصف والتلخيص لا أي وإنو من أجل حب الخير لبخيل وما بمعنى المصدر والكذب منصوب ب  8

تقولوا لوصف ألسنتكم الكذب وقرأ ابن أبي عبلة الكذب قال ابن القاسم ىو نعت الألسنة وىو جمع  
كذوب قال المفسرون والمعنى أن تحليلكم وتحريمكم ليس لو معنى إلا الكذب والإشارة بقولو ىذا 

وذلك أنهم كانوا ينسبون ذلك حلبل وىذا حرام إلى ما كانوا يحلون ويحرمون لتفتروا على الله الكذب 
 التحليل والتحريم إلى الله تعالى ويقولون ىو أمرنا بهذا 

 وقولو متاع قليل أي متاعهم بهذا الذي فعلوه قليل 
وعلى الذين ىادوا حرمنا ما قصصنا عليك من قبل وما ظلمناىم ولكن كانوا أنفسهم يظلمون ثم إن ربك 

 ن بعد ذلك وأصلحوا إن ربك من بعدىا لغفور رحيم للذين عملوا السوء بجهالة ثم تابوا م
 قولو تعالى وعلى الذين ىادوا حرمنا ما قصصنا عليك من قبل يعني بو 

(1/543) 

 

وىو قولو وعلى الذين ىادوا حرمنا كل ذي ظفر وما ظلمناىم بتحريمنا ما حر  436ما ذكر في الأنعام 
 معاصي منا عليهم ولكن كانوا أنفسهم يظلمون بالبغي وال

وشرحنا في البقرة  47قولو تعال ثم إن ربك للذين عملوا السوء بجهالة قد شرحناه في سورة النساء 
التوبة والاصلبح وذكرنا معنى قولو من بعدىا آنفا إن إبرىيم كان أمة قانتا لله حنيفا ولم يك من  464

دنيا حسنة وإنو في الآخرة لمن المشركين شاكرا لأنعمو اجتبيو وىديو إلى صراط مستقيم وآتيناه في ال
 الصالحين 

قولو تعالى إن إبراىيم كان أمة قال ابن الأنباري ىذا مثل قول العرب فلبن رحمة وفلبن علبمة ونسابو 
ويقصدون بهذا التأنيث قصد التناىي في المعنى الذي يصفونو والعرب قد توقع الأسماء المبهمة على 

وإنما ناداه جبريل وحده وللمفسرين في  79الملبئكة آل عمران الجماعة وعلى الواحد كقولو فنادتو 
 المراد بالأمة ىاىنا ثلبثة أقوال 

 أحدىا أن الأمة الذي يعلم الخير قالو ابن مسعود والفراء وابن قتيبة 
 والثاني أنو المؤمن وحده في زمانو روى ىذا المعنى الضحاك عن ابن عباس وبو قال مجاىد 

الذي يقتدى بو قالو قتادة ومقاتل أو عبيدة وىو في معنى القول الأول فأما القانت  والثالث أنو الإمام
  475وكذلك الحنيف البقرة  378 446فقال ابن مسعود ىو المطيع وقد شرحنا القنوت في البقرة 

(1/547) 

 



ىذا قولو تعال ولم يك قال الزجاج أصلها لم يكن وإنما حذفت النون عند سيبويو لكثرة استعمال 
الحرف وذكر الجلة من البصرين أنها إنما احتملت الحذف لأنو اجتمع فيها كثرة الاستعمال وأنها عبارة 
عن كل ما يمضي من الأفعال وما يستأنف وأنها قد أشبهت حروف اللين وأنها تكون علبمة كما تكون 

 حروف اللين علبمة وأنها غنة تخرج من الأنف فلذلك احتملت الحذف 
ى شاكرا لأنعمو انتصب بدلا من قولو أمو قانتا وقد ذكرنا واحد الأنعم آنفا وشرحنا معنى قولو تعال

 قال مقاتل والمراد بالصراط المستقيم ىاىنا الإسلبم  87الاجتباء في الأنعام 
 قولو تعالى وآتيناه في الدنيا حسنة فيها ستة أقوال 

 قالو الحسن  أحدىا أنو الذكر الحسن قالو ابن عباس والثاني النبوة
والثالث لسان صدق قالو مجاىد والرابع اجتماع المل على ولايتو فكلهم يتولونو ويرضونو قالو قتادة 

قالو مقاتل بن حيان والسادس الأولاد  -والخامس أنها الصلبة عليو مقرونة بالصلبة على محمد ص 
م أوحينا إليك أن اتبع ملة إبرىيم ث 474الأبرار على الكبر حكاه الثعلبي وباقي الآية مفسر في البقرة 

 حنيفا وما كان من المشركين 
 قولو تعالى ثم أوحينا إليك أن اتبع ملة إبراىيم ملتو دينو وفيما أمر باتباعو من ذلك قولان 

 أحدىما أنو أمر باتباعو في جميع ملتو إلا ما أمر بتركو وىذا ىو الظاىر 
 تدين بالإسلبم قالو والثاني اتباعو في التبرؤ من الأوثان وال

(1/541) 

 

 أبو جعفر الطبري 
وفي ىذه الآية دليل على جواز اتباع المفضول لأن رسولنا أفضل الرسل وإنما أمر باتباعو لسبقو إلى 

 القول بالحق 
 إنما جعل السبت على الذين اختلفوا فيو وإن ربك ليحكم بينهم يوم القيمة فيما كانوا فيو يختلفون 

نما جعل السبت أي إنما فرض تعظيمو وتحريمو وقرأ الحسن وأبو حيوة إنما جعل بفتح قولو تعالى إ
 الجيم والعين السبت بنصب التاء على الذين اختلفوا فيو والهاء ترجع إلى السبت 

 وفي معنى اختلبفهم فيو قولان 
ولا تعملوا فيو شيئا  أحدىما أن موسى قال لهم تفرغوا لله في كل سبعة أيام يوما فاعبدوه في يوم الجمعة

من صنيعكم فأبوا أن يقبلوا ذلك وقالوا لا نبتغي إلا اليوم الذي فرغ فيو من الخلق وىو يوم السبت 
فجعل ذلك عليهم وشدد عليهم فيو رواه أبو صالح عن ابن عباس وقال مقاتل لما أمرىم موسى بيوم 

قال إنما أمرت بيوم الجمعة فقال أحبارىم الجمعة قالوا نتفرغ يوم السبت فان الله لم يخلق فيو شيئا ف



انتهوا إلى أمر نبيكم فأبوا فذلك اختلبفهم فلما رأى موسى حرصهم على السبت أمرىم بو فاستحلوا فيو 
المعاصي وروى سعيد بت جبير عن ابن عباس قال رأى موسى رجلب يحمل قصبا يوم السبت فضرب 

قتيبة في مختلف الحديث أن الله تعالى بعث موسى  عنقو وعكفت عليو الطير أربعين صباحا وذكر ابن
 بالسبت ونسخ السبت بالمسيح 

 والثاني أنو بعضهم استحلو وبعضهم حرمو قالو قتادة 

(1/545) 

 

ادع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي ىي أحسن إن ربك ىو أعلم بمن ضل 
 عن سبيلو وىو أعلم بالمهتدين 

ادع إلى سبيل ربك قال ابن عباس نزلت مع الآية التي بعدىا وسنذكر ىناك السبب فأما  قولو تعالى
 السبيل فقال مقاتل ىو دين الإسلبم 

 وفي المراد بالحكمة ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنها القرآن رواه أبو صالح عن ابن عباس 

 والثاني الفقو قالو الضحاك عن ابن عباس 
 والثالث النبوة ذكره الزجاج 

 وفي الموعظة الحسنة قولان 
 أحدىما مواعظ القرآن قالو أبو صالح عن ابن عباس 

 والثاني الأدب الجميل الذي يعرفونو قالو الضحاك عن ابن عباس 
 قولو تعالى وجادلهم في المشار إليو قولان 

 أحدىما أنهم أىل مكة قالو أبوصالح 
 والثاني أىل الكتاب قالو مقاتل 

 أحسن ثلبثة أقوال  وفي قولو بالتي ىي
 أحدىا جادلهم بالقرآن 

 والثاني ب لاآلو إلا الله روي القولان عن ابن عباس 
والثالث جادلهم غير فظ ولا غليظ وألن لهم جانبك قالو الزجاج وقال بعض علماء التفسير وىذا 

 منسوخ بآية السيف 
 فيهما بما فيو الصلبح قولو تعالى إن ربك ىو أعلم المعنى ىو أعلم بالفريقين فهو يأمرك 

(1/546) 



 

وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم بو ولئن صبرتم لهو خير للصابرين واصبر وما صبرك إلا بالله ولا 
 تحزن عليهم ولا تك في ضيق مما يمكرون إن الله مع الذين اتقوا والذين ىم محسنون 

 ب نزولها قولان قولو تعالى وإن عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم بو في سب
أشرف على حمزة فرآه صريعا فلم ير شيئا كان أوجع لقلبو منو فقال والله  -أحدىما أن رسول الله ص 

واقف بقولو وإن عاقبتم إلى أخرىا فصبر رسول الله وكفر  -لأمثلن بسبعين منهم فنزل جبريل والنبي ص 
حمزة قد شق بطنو وجدعت أذناه فقال  -عن يمينو قالو أبو ىريرة وقال ابن عباس رأى رسول الله ص 

لولا أن تحزن النساء أو تكون سنة بعدي لتركتو حتى يبعثو الله من بطون السباع والطير ولأقتلن مكانو 
سبعين رجلب منهم فنزل قولو أدع إلى سبيل ربك إلى قولو وما صبرك إلا بالله وروى الضحاك عن ابن 

رت بقاتل حمزة لأمثلن بو مثلة تتحدث بها العرب وكانت قال يومئذ لئن ظف -عباس أن رسول الله ص 
 ىند وآخرون معها قد مثلوا بو فنزلت ىذه الآية 

والثاني أنو أصيب من الأنصار يوم أحد أربعة وستون ومن المهاجرين ستة منهم حمزة ومثلوا بقتلبىم 
لت ىذه الآية قالو أبي بن  فقالت الأنصار لئن أصبنا منهم يوما من الدىر لنزيدن على عدتهم مرتين فنز 

 كعب 

(1/547) 

 

وروى أبو صالح عن ابن عباس أن المسلمين قالوا لئن أمكننا الله منهم لنمثلن بالأحياء فضلب عن 
الأموات فنزلت ىذه الآية يقول إن كنتم فاعلين فمثلوا بالأموات كما مثلوا بأمواتكم قال ابن الأنباري 

ىم ابتدؤوا بالمثلة ليزدوج اللفظان فيخف على اللسان كقولو وجزاء وإنما سمى فعل المشركين معاقبة و 
  14سيئة سيئة مثلها الشورى 

 فصل 
 واختلف العلماء ىل ىذه الآية منسوخة أم لا على قولين 

أن يقاتل من قاتلو ولا يبدأ بالقتال ثم نسخ ذلك  -أحدىما أنها نزلت قبل براءة فأمر رسول الله ص 
ابن عباس والضحاك فعلى ىذا يكون المعنى ولئن صبرتم عن القتال ثم نسخ ىذا وأمر بالجهاد قالو 

  5بقولو فاقتلوا المشركين حيث وجدتموىم التوبة 
والثاني أنها محكمة وإنما نزلت فيمن ظلم ظلبمو فلب يحل لو أن ينال من ظالمو أكثر مما نالو الظالم 

وري وعلى ىذا يكون المعنى ولئن صبرتم عن المثلة منو قالو مجاىد والشعبي والنخعي وابن سيرين والث
 لا عن القتال 



 قولو تعالى واصبر وما صبرك إلا بالله أي بتوفقيو ومعونتو وىذا أمر بالعزيمة 
 وفي قولو ولا تحزن عليهم قولان 

 أحدىما على كفار مكة إن لم يسلموا قالو أبو صالح عن ابن عباس 
 انهم أفضوا إلى رحمة الله ذكره علي بن أحمد النيسابوري والثاني ولا تحزن على قتلى أحد ف

(1/548) 

 

قولو تعالى ولا تك في ضيق قرأ الأكثرون بنصب الضاد وقرأ ابن كثير في ضيق بكسر الضاد ىا ىنا وفي 
قال الفراء الضيق بفتح الضاد ما ضاق عنو صدرك والضيق ما يكون في الذي يضيق ويتسع  74النمل 

ثوب وأشباه ذلك وقال ابن قتيبة الضيق تخفيف ضيق مثل ىين ولين وىو إذا كان على ىذا مثل الدار وال
التأويل صفو كأنو قال لا تك في أمر ضيق من مكرىم قال ويقال مكان ضيق وضيق بمعنى واحد كما 

يقال رطل ورطل وىذا أعجب إلي فأما مكرىم المذكور ىا ىنا فقال أبوصالح عن ابن عباس فعلهم 
  وعملهم

 قولو تعالى إن الله مع الذين اتقوا ما نهاىم عنو وأحسنوا فيما أمرىم بو بالعون والنصر 

(1/549) 

 

 سورة بني اسرئيل 
 فصل في نزولها 

ىي مكية في قول الجماعة الا ان بعضهم يقول فيها مدني فروي عن ابن عباس انو قال ىي مكية الا 
ىذا قول قتادة وقال مقاتل  75 - 77قولو نصيرا الإسراء  ثمان آيات من قولو وان كادوا ليفتنونك الى

وقولو ان الذين أوتوا العلم من قبلو الاسراء  84فيها من المدني وقل رب أدخلني مدخل صدق الاسراء 
وقولو وان كادوا  77وقولو وان كادوا ليفتنونك الاسراء  64وقولو ان ربك أحاط بالناس الاسراء  447

 بسم الله الرحمن الرحيم  7175وقولو ولو لا ان ثبتناك والتي تليها الاسراء  76ليستفزونك الاسراء 
سبحان الذي اسرى بعبده ليلب من المسجد الحرام الى المسجد الاقصا الذي باركنا حولو لنريو من آياتنا 

 انو ىو السميع البصير 
ر سبحان الله فقال تنزيو لله قولو تعالى سبحان روي عن النبي صلى الله عليو و سلم انو سئل عن تفسي

  73عن كل سوء وقد ذكرنا ىذا المعنى في البقرة 



(5/7) 

 

قال الزجاج واسرى بمعنى سير عبده يقال أسريت وسريت اذا سرت ليلب وقد جاءت اللغتان في القرآن 
  1قال الله تعالى والليل اذا يسر الفجر 

 وفي معنى التسبيح ىاىنا قولان 
سبح عند الامر المعجب فكأن الله تعالى عجب العباد مما أسدى الى رسولو من أحدىما ان العرب ت

 النعمة 
والثاني ان يكون خرج مخرج الرد عليهم لأنو لما حدثهم بالاسراء كذبوه فيكون المعنى تنزه الله ان 

 يتخذ رسولا كذابا ولا خلبف ان المراد بعبده ىاىنا محمد صلى الله عليو و سلم 
 المسجد الحرام قولان وفي قولو من 

احدىما انو اسري بو من نفس المسجد قالو الحسن وقتاده ويسنده حديث مالك بن صعصعة وىو في 
 الصحيحين بينا ان في الحطيم وربما قال بعض الرواة في الحجر 

 والثاني انو اسري بو من بيت ام ىانئ وىو قول اكثر المفسرين 

(5/1) 

 

 م الحرم والحرم كلو مسجد ذكره القاضي ابو يعلى وغيره فعلى ىذا يعني بالمسجد الحرا
فأما المسجد الاقصى فهو بيت المقدس وقيل لو الاقصى لبعد المسافة بين المسجدين ومعنى باركنا 

 حولو ان الله اجرى حولو الانهار وانبت الثمار وقيل لأنو مقر الانبياء ومهبط الملبئكة 
ام لا فروى ابو ىريرة انو دخل بيت المقدس وصلى فيو بالانبياء واختلف العلماء ىل دخل بيت المقدس 

ثم عرج بو الى السماء وقال حذيفة بن اليمان لم يدخل بيت المقدس ولم يصل فيو ولا نزل عن البراق 
 حتى عرج بو 

 فان قيل ما معنى قولو الى المسجد الاقصى وانتم تقولون صعد الى السماء 
 ىنالك والمعراج كان من ىنالك  فالجواب ان الاسراء كان الى

وقال ان الحكمة في ذكر ذلك انو لو اخبر بصعوده الى السماء في بدء الحديث لاشتد انكارىم فلم 
 اخبر ببيت المقدس وبان لهم صدقو فيما اخبرىم بو من العلبمات الصادقة اخبر بمعراجو 

عجائب التي اخبر بها الناس انو ىو السميع قولو تعالى لنريو من آياتنا يعني ما رأى أي تلك الليلة من ال
 لمقالة قريش البصير بها وقد ذكرنا في كتابنا المسمى ب الحدائق احاديث المعراج وكرىنا الاطالة ىاىنا 



وآتينا موسى الكتاب وجعلناه ىدى لبني اسرائيل الا تتخذوا من دوني وكيلب ذرية من حملنا مع نوح انو  
 كان عبدا شكورا 

(5/5) 

 

ولو تعالى وآتينا موسى الكتاب لما ذكر في الاية الاولى اكرام محمد صلى الله عليو و سلم ذكر في ق
ىذه كرامة موسى والكتاب التوراة وجعلناه ىدى لبني اسرائيل أي دللناىم بو على الهدى الا تتخذوا قرأ 

قال ابو علي وىو على  ابو عمرو يتخذوا بالياء والمعنى ىديناىم لئلب يتخذوا وقرأ الباقون بالتاء
 الانصراف الى الخطاب بعد الغيبة مثل الحمد لله ثم قال اياك نعبد 

قولو تعالى وكيلب قال مجاىد شريكا وقال الزجاج ربا قال ابن الانباري وانما قيل للرب وكيل لكفايتو 
د امورىم فكان وقيامو بشأن عباده من اجل ان الوكيل عند الناس قد علم انو يقوم بشؤون اصحابو وتفق

 الرب وكيلب من ىذه الجهة لا على معنى ارتفاع منزلة الموكل وانحطاط امر الوكيل 
قولو تعالى ذرية من حملنا قال مجاىد ىو نداء ياذرية من حملنا قال ابن الانباري من قرأ الا تتخذوا 

ذرية من حملنا مع نوح بالتاء فانو يقول بعد الذرية مضمر حذف اعتمادا على دلالة ما سبق تلخيصو يا 
لا تتخذوا وكيلب ويجوز ان يستغني عن الاضمار بقولو انو كان عبدا شكورا لأنو بمعنى اشكروني كشكره 

ومن قرأ لا يتخذوا بالياء جعل النداء متصلب بالخطاب والذرية تنتصب بالنداء ويجوز نصبها بالاتخاذ 
من حملنا مع نوح وكيلب قال قتادة الناس كلهم  على انها مفعول ثان تلخيص الكلبم ان لا يتخذوا ذرية

 ذرية من انجى الله في تلك السفينة 
 قال العلماء ووجو الانعام على الخلق بهذا القول أنهم كانوا في صلب من نجا 

 قولو تعالى انو كان عبدا شكورا قال سلمان الفارسي كان اذا اكل 

(5/6) 

 

وقال غيره كان اذا لبس ثوبا قال الحمد لله فسماه الله عبدا قال الحمد لله واذا شرب قال الحمد لله 
 شكورا 

وقضينا إلى بني اسرائيل في الكتاب لتفسدن في الارض مرتين ولتعلن علوا كبيرا فاذا جاء وعد اولهما 
بعثنا عليكم عبادا لنا اولي بأس شديد فجاسوا خلبل الديار وكان وعدا مفعولا ثم رددنا لكم الكرة 

 مددناكم بأموال وبنين وجعلناكم اكثر نفيرا عليهم وا
 قولو تعالى وقضينا الى بني اسرائيل فيو قولان 



 احدىما اخبرناىم رواه الضحاك عن ابن عباس 
والثاني قضينا عليهم رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال قتادة فعلى الأول تكون الى على اصلها ويكون 

 ى بمعنى على ويكون الكتاب الذكر الاول الكتاب التوراة وعلى الثاني تكون إل
 قولو تعالى لتفسدن في الارض يعني ارض مصر مرتين بالمعاصي ومخالفة التوراة 

 وفي من قتلوه من الانبياء في الفساد الاول قولان 
 أحدىما زكريا قالو السدي عن اشياخو 

(5/7) 

 

الفساد الثاني فهو يحيى بن زكريا قال مقاتل   والثاني شعيا قالو ابن اسحاق فأما المقتول من الانبياء في
كان بين الفسادين مائتا سنة وعشر سنين فأما السبب في قتلهم زكريا فانهم اتهموه بمريم وقالوا منو 

حملت فهرب منهم فانفتحت لو شجرة فدخل فيها وبقي من ردائو ىدب فجاءىم الشيطان فدلهم عليو 
ا السبب في قتلهم شعيا فهو انو قام فيهم برسالة من الله ينهاىم فقطعوا الشجرة بالمنشار وىو فيها وأم

عن المعاصي وقيل ىو الذي ىرب منهم فدخل في الشجرة حتى قطعوه بالمنشار وان زكريا مات حتف 
 انفو واما السبب في قتلهم يحيى بن زكريا ففيو قولان 

م فيها اربعة أقوال احدىا انها ابنة اخيو احدىما ان ملكهم اراد نكاح امرأة لا تحل لو فنهاه عنها يحيى ث
قال ابن عباس والثاني ابنتو قالو عبد الله بن الزبير والثالث انها امرأة أخيو وكان ذلك لا يصلح عندىم 
قالو الحسين بن علي عليهما السلبم والرابع ابنة أمرأتو قالو السدي عن اشياخو وذكر ان السبب في 

بنت امرأتو فسأل يحيى عن نكاحها فنهاه فحنقت امها على يحيى حين ذلك ان ملك بني اسرائيل ىوي 
نهاه ان يتزوج ابنتها وعمدت الى ابنتها فزينتها وارسلتها الى الملك حين جلس على شرابو وأمرتها ان 

تسقيو وان تعرض لو فان ارادىا على نفسها ابت حتى يؤتى برأس يحيى بن زكريا في طست ففعلت ذلك 
ني غير ىذا فقالت ما اريد الا ىذا فأمر فأتي برأسو والراس يتكلم ويقول لا تحل لك لا فقال ويحك سلي

 تحل لك 
والقول الثاني ان امرأة الملك رأت يحيى عليو السلبم وكان قد اعطي حسنا وجمالا فأرادتو على نفسو 

 فأبى فقالت لابنتها سلي اباك رأس يحيى فأعطاىا 

(5/8) 

 



ن انس قال العلماء بالسير ما زال دم يحيى يغلي حتى قتل عليو من بني اسرائيل ما سألت قالو الربيع ب
 سبعون الفا فسكن وقيل لم يسكن حتى جاء قاتلو فقال انا قتلتو فقتل فسكن 

 قولو تعالى ولتعلن علوا كبيرا أي لتعظمن عن الطاعة ولتبغن 
نا أي ارسلنا عليكم عبادا لنا وفيهم خمسة قولو تعالى فاذا جاء وعد أولاىما أي عقوبة أولى المرتين بعث

 اقوال 
احدىا انهم جالوت وجنوده قالو ابن عباس وقتادة والثاني بختنصر قالو سعيد بن المسيب واختاره الفراء 

والزجاج والثالث العمالقة وكانوا كفارا قالو الحسن والرابع سنحاريب قالو سعيد بن جبير والخامس قوم 
 اىد وقال ابن زيد سلط الله عليهم سابور ذا الأكتاف من ملوك فارس من اىل فارس قالو مج

 قولو تعالى أولي بأس شديد أي ذوي عدد وقوة في القتال 
 وفي قولو فجاسوا خلبل الديار ثلبثة اقوال 

احدىا مشوا بين منازلهم قالو ابن ابي طلحة عن ابن عباس وقال مجاىد يتجسسون اخبارىم ولم يكن 
 زجاج طافوا خلبل الديار ينظرون ىل بقي احد لم يقتلوه والجوس طلب الشيء باستقصاء قتال وقال ال

 والثاني قتلوىم بين بيوتهم قالو الفراء وابو عبيدة 

(5/9) 

 

 والثالث عاثوا وافسدوا يقال جاسوا وحاسوا فهم يجوسون ويحوسون اذا فعلوا ذلك قالو ابن قتيبة 
نفراج بين الشيئين وقرأ ابو رزين والحسن وابن جبير وابو المتوكل فأما الخلبل فهي جمع خلل وىو الا

 خلل الديار بفتح الخاء واللبم من غير الف وكان وعدا مفعولا أي لا بد من كونو 
قولو تعالى ثم رددنا لكم الكرة عليهم أي اظفرناكم بهم والكرة معناىا الرجعة والدولة وذلك حين قتل 

هم وحكى القراء ان رجلب دعى على بختنصر فقتلو الله وعاد ملكهم اليهم داود جالوت وعاد ملكهم الي
 وقيل غزوا ملك بابل فأخذوا ما كان في يده من المال والأسرى 

قولو تعالى وجعلناكم اكثر نفيرا أي اكثر عددا وأنصارا منهم قال ابن قتيبة النفير والنافر واحد كما يقال 
ل من عشيرتو واىل بيتو إن احسنتم احسنتم لأنفسكم وإن أسأتم قدير وقادر واصلو من ينفر مع الرج

فلها فاذا جاء وعد الآخرة ليسوؤا وجوىكم وليدخلوا المسجد كما دخلوه أول مرة وليتبروا ما علوا تتبيرا 
 عسى ربكم ان يرحمكم وان عدتم عدنا وجعلنا جهنم للكافرين حصيرا 

تم الله احسنتم لأنفسكم أي عاقبة الطاعة لكم وان أسأتم قولو تعالى إن احسنتم أي وقلنا لكم ان فأطع
 بالفساد والمعاصي فلها وفيو قولان 



 أحدىما انو بمعنى فاليها والثاني فعليها 
 فاذا جاء وعد الاخرة جواب فاذا محذوف تقديره فاذا جاء 

(5/44) 

 

د الثاني ىو قتلهم يحيى بن وعد عقوبة المرة الاخرة من افسادكم بعثناىم ليسوؤوا وجوىكم وىذا الفسا
زكريا وقصدىم قتل عيسى فرفع وسلط الله عليهم ملوك فارس والروم فقتلوىم وسبوىم فذلك قولو 

ليسوؤوا وجوىكم قرأ ابن كثير ونافع وابو عمرو وحفص عن عاصم ليسوؤوا بالياء على الجميع والهمز 
وابو بكر عن عاصم ليسوء وجوىكم على بين الواوين والإشارة الى المبعوثين وقرأ ابن عامر وحمزة 

التوحيد قال ابو علي فيو وجهان احدىما ليسوء الله عز و جل والثاني ليسوء البعث وقرأ الكسائي لنسوء 
 بالنون وذلك راجع الى الله تعالى 

 وفيمن بعث عليهم في المرة الثانية قولان 
ذا القول يقولون كان بين تخريب بختنصر أحدىما بختنصر قالو مجاىد وقتادة وكثير من الرواة يأبى ى

 بيت المقدس وبين مولد يحيى بن زكريا زمان طويل 
والثاني انطياخوس الرومي قالو مقاتل ومعنى ليسوؤوا وجوىكم أي ليدخلوا عليكم الحزن بما يفعلون من 

 حزن والكآبة قتلكم وسبيكم وخصت المساءاة بالوجوه والمراد اصحاب الوجوه لما يبدو عليها من اثر ال
قولو تعالى وليدخلوا المسجد يعني بيت المقدس كما دخلوه في المرة الأولى وليتبروا أي ليدمروا 

ويخربوا قال الزجاج يقال لكل شيء ينكسر من الزجاج والحديد والذىب تبر ومعنى ما علوا أي ليدمروا 
 في حال علوىم عليكم 

ا بو في التوراة وعسى من الله واجبة فرحمهم الله بعد قولو تعالى عسى ربكم ان يرحمكم ىذا مما وعدو 
 انتقامو منهم وعمر بلبدىم واعاد نعمهم 

(5/44) 

 

بعد سبعين سنة وان عدتم الى معصيتنا عدنا الى عقوبتكم قال المفسرون ثم إنهم عادوا إلى المعصية 
أن بعث الله عليهم محمدا  نبعث الله عليهم ملوكا من ملوك فارسي والروم قال قتادة ثم كان اخر ذلك

 صلى الله عليو و سلم فهم في عذاب الى يوم القيامة فيعطون الجزية عن يد وىم صاغرون 
 قولو تعالى وجعلنا جهنم للكافرين حصيرا فيو قولان 

احدىما سجنا قالو ابن عباس والضحاك وقتادة وقال مجاىد يحصرون فيها وقال ابو عبيدة وابن قتيبة 



لزجاج حصيرا حبسا أخذ من قولك حصرت الرجل اذا حبستو فهو محصور وىذا حصيره محبسا وقال ا
أي محبسو والحصير المنسوج سمي حصيرا لأنو حصرت طاقاتو بعضها مع بعض ويقال للجنب حصير 
لأن بعض الاضلبع محصور مع بعض وقال ابن الانباري حصيرا بمعنى حاصرة فصرف من حاصرة الى 

 ى أليم حصير كما صرف مؤلم ال
والثاني فراشا ومهادا قالو الحسن قال أبو عبيدة ويجوز أن تكون جهنم لهم مهادا بمنزلة الحصير 

 والحصير البساط الصغير 
إن ىذا القرآن يهدي للتي ىي أقوم ويبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن لهم اجرا كبيرا وان 

 ا الذين لا يؤمنون بالآخرة أعتدنا لهم عذابا أليم
قولو تعالى ان ىذا القرآن يهدي للتي ىي اقوم قال ابن الانباري التي وصف للجمع والمعنى يهدي الى 

الخصال التي ىي اقوم الخصال قال المفسرون وىي توحيد الله والايمان بو وبرسلو والعمل بطاعتو 
  ويبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن لهم أي بأن لهم اجرا وىو الجنة وأن

(5/43) 

 

الذين لا يؤمنون بالآخرة أي ويبشرىم بالعذاب لأعدائهم وذلك أن المؤمنين كانوا في أذى من المشركين 
 فعجل الله لهم البشرى في الدنيا بعقاب الكافرين 

 ويدع الإنسان بالشر دعاءه بالخير وكان الإنسان عجولا 
في حال الضجر والغضب على نفسو وأىلو قولو تعالى ويدعو الإنسان بالشر وذلك ان الإنسان يدعو 

بما لا يحب ان يستجاب لو كما يدعو لنفسو بالخير وكان الانسان عجولا يعجل بالدعاء بالشر عند 
 الغضب والضجر عجلتو بالدعاء بالخير 
 وفي المراد بالإنسان ىاىنا ثلبثة اقوال 

 أحدىا انو اسم جنس يراد بو الناس قالو الزجاج وغيره 
 آدم فاكتفى بذكره من ذكر ولده ذكره ابن الأنباري والثاني 

قالو مقاتل وقال  73والثالث انو النضر بن الحارث حين قال فأمطر علينا حجارة من السماء الانفال 
سلمان الفارسي أول ما خلق الله من آدم رأسو فجعل ينظر الى جسده كيف يخلق قال فبقيت رجلبه 

 لانسان عجولا فقال يا رب عجل فذلك قولو وكان ا
وجعلنا الليل والنهار آيتين فمحونا آية الليل وجعلنا آية النهار مبصرة لتبتغوا فضلب من ربكم ولتعلموا 

 عدد السنين والحساب وكل شيء فصلناه تفصيلب 
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 قولان قولو تعالى وجعلنا الليل والنهار آيتين أي علبمتين يدلان على قدرة خالقهما فمحونا آية الليل فيو 
أحدىما أن آية الليل القمر ومحوىا ما في بعض القمر من الاسوداد والى ىذا المعنى ذىب علي عليو 

 السلبم وابن عباس في آخرين 
والثاني آية الليل محيت بالظلمة التي جعلت ملبزمة لليل فنسب المحو الى الظلمة اذ كانت تمحو 

لشمس والقمر كانا في النور والضوء سواء فأرسل الله الانوار وتبطلها ذكره ابن الانباري ويروى ان ا
 جبريل فأمر جناحو على وجو القمر وطمس عنو الضوء 

 قولو تعالى وجعلنا آية النهار يعني الشمس مبصرة فيو ثلبثة أقوال 
أحدىا منيرة قالو قتادة قال ابن الانباري وانما صلح وصف الاية بالابصار على جهة المجاز كما يقال 

 الدىر ببني فلبن لعب 
 والثاني ان معنى مبصرة مبصرا بها قالو ابن قتيبة 

والثالث ان معنى مبصرة مبصرة فجرى مفعل مجرى مفعل والمعنى انها تبصر الناس أي تريهم الأشياء 
 قالو ابن الأنباري ومعاني الأقوال تتقارب 

الكم وتطلبون رزقكم بالنهار قولو تعالى لتبتغوا فضلب من ربكم أي لتبصروا كيف تتصرفون في أعم
ولتعلموا عدد السنين والحساب بمحو آية الليل ولولا ذلك لم يعرف الليل من النهار ولم يتبين العدد 

 وكل شيء أي ما يحتاج اليو فصلناه تفصيلب بيناه تبينا لا يلتبس معو بغيره 
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با يلقو منشورا إقرأ كتابك كفى بنفسك اليوم وكل انسان الزمناه طائره في عنقو ونخرج لو يوم القيامة كتا
 عليك حسيبا 

قولو تعالى وكل انسان وقرأ ابن ابي عبلة وكل برفع اللبم وقرأ ابن مسعود وأبي والحسن ألزمناه طيره بياء 
 ساكنة من غير الف 

 وفي الطائر أربعة أقوال 
ن مولود يولد إلا وفي عنقو ورقة أحدىا شقاوتو وسعادتو قالو ابو صالح عن ابن عباس قال مجاىد ما م

 مكتوب فيها شقي او سعيد 
 والثاني عملو قالو الفراء وعن الحسن كالقولين 

 والثالث انو ما يصيبو قالو خصيف وقال ابو عبيدة حظو 
قال ابن قتيبة والمعنى فيما أرى والله اعلم ان لكل امرئ حظا من الخير والشر قد قضاه الله عليو فهو 



والعرب تقول لكل ما لزم الانسان قد لزم عنقو وىذا لك علي وفي عنقي حتى اخرج منو وانما لازم عنقو 
قيل للحظ من الخير والشر طائر لقول العرب جرى لو الطائر بكذا من الخير وجرى لو الطائر بكذا من 

علونو الشر على طريق الفأل والطيرة فخاطبهم الله بما يستعملون واعلمهم ان ذلك الأمر الذي يج
 بالطائر ىو الذي يلزمو أعناقهم 

وقال الازىري الأصل في ىذا أن الله تعالى لما خلق آدم علم المطيع من ذريتو والعاصي فكتب ما علمو 
منهم اجمعين وقضى سعادة من علمو مطيعا وشقاوة من علمو عاصيا فصار لكل منهم ما ىو صائر اليو 

 ره في عنقو عند خلقو وانشائو فذلك قولو الزمناه طائ
 والرابع انو ما يتطير من مثلو من شيء عملو وذكر العنق عبارة عن اللزوم 
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لو كلزوم القلبدة العنق من بين ما يلبس ىذا قول الزجاج وقال ابن الانباري الاصل في تسميتهم العمل 
 طائرا انهم كانوا يتطيرون من بعض الاعمال 

ر ويخرج بياء مضمومة وفتح الراء وقرأ يعقوب وعبد الوارث بالياء قولو تعالى ونخرج لو قرأ ابو جعف
مفتوحة وضم الراء وقرأ قتادة وابو المتوكل ويخرج بياء مرفوعة وكسر الراء وقرأ أبو الجوزاء والأعرج 

وتخرج بتاء مفتوحة ورفع الراء يوم القيامة كتابا وقرأ ابن عباس وعكرمة والضحاك كتاب بالرفع يلقاه وقرأ 
بن عامر وابو جعفر يلقاه بضم الياء وتشديد القاف وامال حمزة والكسائي القاف قال المفسرون ىذا  ا

كتابو الذي فيو ما عمل وكان ابو السوار العدوي اذا قرأ ىذه الآية قال نشرتان وطية اما ما حييت يا ابن 
 آدم فصحيفتك منشورة فأمل فيها ما شئت فاذا مت طويت ثم اذا بعثت نشرت 

ولو تعالى اقرأ كتابك وقرأ ابو جعفر اقرأ بتخفيف الهمزة وفيو اضمار تقديره فيقال لو اقرأ كتابك قال ق
 الحسن يقرؤه أميا كان او غير أمي ولقد عدل عليك من جعلك حسيب نفسك 

 وفي معنى حسيبا ثلبثة اقوال 
يو حسابو ليعلم عدل الله بين احدىا محاسبا والثاني شاىدا والثالث كافيا والمعنى ان الانسان يفوض ال

العباد ويرى وجوب حجة الله عليو واستحقاقو العقوبة ويعلم انو ان دخل الجنة فبفضل الله لا بعملو وان 
دخل النار فبذنبو قال ابن الانباري وانما قال حسيبا والنفس مؤنثة لأنو يعني بالنفس الشخص أو لأنو لا 

 علبمة للتأنيث في لفظ النفس فشبهت 
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قال الشاعر ... فلب مزنة ودقت ودقها ... ولا  48بالسماء والارض قال تعالى السماء منفطر بو المزمل 
أرض ابقل ابقالها ... من اىتدى فانما يهتدي لنفسو ومن ضل فانما يضل عليها ولا تزر وازرة وزر اخرى 

 وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا 
 دي لنفسو أي لو ثواب اىتدائو وعليو عقاب ضلبلو قولو تعالى من اىتدى فانما يهت

قولو تعالى ولا تزر وازرة أي نفس وازرة وزر اخرى قال ابن عباس ان الوليد بن المغير قال اتبعوني وانا 
احمل اوزاركم فقال الله تعالى ولا تزر وازرة وزر اخرى قال ابو عبيدة والمعنى ولا تأثم آثمة إثم أخرى 

 وزر يزر فهو وازر وزرا ووزرا ووزرة ومعناه اثم إثما قال الزجاج يقال 
 وفي تأويل ىذه الآية وجهان 

 أحدىما أن الآثم لا يؤخذ بذنب غيره 
 والثاني أنو لا ينبغي أن يعمل الإنسان بالإثم لأن غيره عملو كما 

(5/47) 

 

ى نبين ما بو نعذب وما ومعنى حتى نبعث رسولا أي حت 33قال الكفار انا وجدنا آباءنا على امة الزخرف
 من اجلو ندخل الجنة 

 فصل 
قال القاضي ابو يعلى في ىذا دليل على ان معرفة الله لا تجب عقلب وإنما تجب بالشرع وىو بعثة 

الرسل وانو لو مات الإنسان قبل ذلك لم يقطع عليو بالنار قال وقيل معناه انو لا يعذب في ما طريقو 
جهة الرسول ولهذا قالوا لو أسلم بعض اىل الحرب في دار الحرب  السمع الا بقيام حجة السمع من

ولم يسمع بالصلبة والزكاة ونحوىا لم يلزمو قضاء شيء منها لأنها لم تلزمو إلا بعد قيام حجة السمع 
والأصل فيو قصة أىل قباء حين استداروا الى الكعبة ولم يستأنفوا ولو أسلم في دار الإسلبم ولم يعلم 

ة فالواجب عليو القضاء لأنو قد رأى الناس يصلون في المساجد بأذان وإقامة وذلك دعاء بفرض الصلب
 اليها 

واذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا مترفيها ففسقوا فيها فحق عليها القول فدمرناىا تدميرا وكم اىكلنا من 
 القرون من بعد نوح وكفى بربك بذنوب عباده خبيرا بصيرا 

 ا ان نهلك قرية في سبب ارادتو لذلك قولان قولو تعالى واذا اردن
 احدىما ما سبق لهم في قضائو من الشقاء والثاني عنادىم الانبياء وتكذيبهم اياىم 
 قولو تعالى امرنا مترفيها قرأ الاكثرون أمرنا مخففة على وزن فعلنا وفيها ثلبثة اقوال 
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نا مترفيها بالطاعة ففسقوا ىذا مذىب سعيد بن جبير احدىا انو من الأمر وفي الكلبم اضمار تقديره امر 
 قال الزجاج ومثلو في الكلبم امرتك فعصيتني فقد علم ان المعصية مخالفة الأمر 

والثاني كثرنا يقال أمرت الشيء وآمرتو أي كثرتو ومنو قولهم مهرة مأمورة أي كثيرة النتاج يقال أمر بنو 
 بي عبيدة وابن قتيبة فلبن يأمرون أمرا اذا كثروا ىذا قول ا

والثالث ان معنى امرنا امرنا يقال امرت الرجل بمعنى امرتو والمعنى سلطنا مترفيها بالإمارة ذكره ابن 
الانباري وروى خارجة عن نافع أمرنا ممدودة مثل آمنا وكذلك روى حماد بن سلمة عن ابن كثير وىي 

اك ويعقوب قال ابن قتيبة وىي اللغة العالية قراءة ابن عباس وابي الدرداء وابي رزين والحسن والضح
المشهورة ومعناه كثرنا ايضا وروى ابن مجاىد ان أبا عمرو قرأ امرنا مشددة الميم وىي رواية أبان عن 

عاصم وىي قراءة ابي العالية والنخعي والجحدري قال ابن قتيبة المعنى جعلناىم أمراء وقرأ ابو المتوكل 
مرنا بفتح الهمزة مكسورة الميم مخففة فأما المترفون فهم المتنعمون الذين قد وأبو الجوزاء وابن يعمر أ

أبطرتهم النعمة وسعة العيش والمفسرون يقولون ىم الجبارون والمسلطون والملوك وانما خص المترفين 
 بالذكر لأنهم الرؤساء ومن عداىم تبع لهم 

في الكفر الخروج الى افحشو وقد شرحنا معنى قولو تعالى ففسقوا فيها أي تمردوا في كفرىم لأن الفسق 
 الفسق في البقرة 

  477قولو تعالى فحق عليها القول قال مقاتل وجب عليها العذاب وقد ذكرنا معنى التدمير في الاعراف 

(5/49) 

 

وشرحنا  6قولو تعالى وكم اىلكنا من القرون وىو جمع قرن وقد ذكرنا اختلبف الناس فيو في الانعام 
 الخبير والبصير في البقرة قال مقاتل وىذه الاية تخويف لأىل مكة معنى 

من كان يريد العاجلة عجلنا لو فيها ما نشاء لمن نريد ثم جعلنا لو جهنم يصلها مذموما مدحورا ومن أراد 
 الاخرة وسعى لها سعيها وىو مؤمن فأولئك كان سعيهم مشكورا 

ن يريد بعملو الدنيا فعبر بالنعت عن الاسم عجلنا لو فيها ما قولو تعالى من كان يريد العاجلة يعني من كا
 نشاء من عرض الدنيا وقيل من البسط والتقتير لمن نريد فيو قولان 

 أحدىما لمن نريد ىلكتو قالو ابو اسحاق الفزاري 
يقصده والثاني لمن نريد ان نعجل لو شيئا وفي ىذا ذم لمن اراد بعملو الدنيا وبيان انو لا ينال مع ما 

منها الا ما قدر لو ثم يدخل النار في الاخرة وقال ابن جرير ىذه الاية لمن لا يوقن بالمعاد وقد ذكرنا 
ومعنى مذموما مدحورا في الاعراف  44ومعنى يصلبىا في سورة النساء  346معنى جنهم في البقرة 



48  
العمل الذي يصلح لها وانما قال  قولو تعالى ومن اراد الاخرة يعني الجنة وسعى لها سعيها أي عمل لها

وىو مؤمن لأن الايمان شرط في صحة الاعمال فأولئك كان سعيهم مشكورا أي مقبولا وشكر الله عز و 
 جل لهم ثوابو إياىم وثناؤه عليهم 

كلب نمد ىؤلاء وىؤلاء من عطاء ربك وما كان عطاء ربك محظورا انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض 
 وللآخرة 
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 اكبر درجات واكبر تفضيلب لا تجعل مع الله الها آخر فتقعد مذموما مخذولا 
قولو تعالى كلب نمد ىؤلاء قال الزجاج كلب منصوب ب نمد ىؤلاء بدل من كل والمعنى نمد ىؤلاء 

وىؤلاء من عطاء ربك قال المفسرون كلب نعطي من الدنيا البر والفاجر والعطاء ىاىنا الرزق والمحظور 
ع والمعنى ان الرزق يعم المؤمن والكافر والآخرة للمتقين خاصة أنظر يا محمد كيف فضلنا الممنو 

 بعضهم على بعض وفيما وفضلوا فيو قولان 
 أحدىما الرزق منهم مقل ومنهم مكثر 

 والثاني الرزق والعمل فمنهم موفق لعمل صالح ومنهم ممنوع من ذلك 
اب للنبي صلى الله عليو و سلم والمعنى عام لجميع المكلفين قولو تعالى لا تجعل مع الله الها اخر الخط

والمخذول الذي لا ناصر لو والخذلان ترك العون قال مقاتل نزلت حين دعوا رسول الله صلى الله عليو 
 و سلم الى ملة آبائو 

 تقل لهما وقضى ربك الا تعبدوا إلا إياه وبالوالدين إحسانا إما يبلغن عندك الكبر أحدىما أو كلبىما فلب
أف ولا تنهرىما وقل لهما قولا كريما واخفض لهما جناح الذل من الرحمة وقل رب ارحمهما كما ربياني 

 صغيرا ربكم اعلم بما في نفوسكم ان تكونوا صالحين فانو كان للؤوابين غفورا 
قال انما قولو تعالى وقضى ربك روى ابن ابي طلحة عن ابن عباس قال امر ربك ونقل عنو الضحاك انو 

 ىي ووصى ربك فالتصقت احدى 
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الواوين ب الصاد وكذلك قرأ أبي بن كعب وأبو المتوكل وسعيد ابن جبير ووصى وىذا علىخلبف ما 
انعقد عليو الاجماع فلب يلتفت اليو وقرأ ابو عمران وعاصم الجحدري ومعاذ القارئ وقضاء ربك بقاف 



لرب قال ابن الانباري ىذا القضاء من باب الحتم والوجوب وضاد بالمد والهمز والرفع وخفض اسم ا
لكنو من باب الامر والفرض وأصل القضاء في اللغة قطع الشيء باحكام واتقان قال الشاعر يرثي عمر 

 ... قضيت أمورا ثم غادرت بعدىا ... بوائق في اكمامها لم تفتق ... 
 اراد قطعتها محكما لها 

  87نا أي وأمر بالوالدين إحسانا وىوالبر والإكرام وقد ذكرنا ىذا في البقرة قولو تعالى وبالوالدين احسا
قولو تعالى إما يبلغن قرا ابن كثير ونافع وأبو عمرو وعاصم وابن عامر يبلغن على التوحيد وقرأ حمزة 

 والكسائي وخلف يبلغان 
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كلبىما ومن قرا يبلغان فانو ثنى لأن   على التثنية قال الفراء جعلت يبلغن فعلب لأحدىما وكرت عليهما
الوالدين قد ذكرا قبل ىذا فصار الفعل على عددىما ثم قال أحدىما أو كلبىما على الاستئناف كقولو 

 ثم استأنف فقال كثير منهم  74فعموا وصموا المائدة 
ر من غير قولو تعالى فلب تقل لهما اف قرأ ابو عمرو وحمزة والكسائي وابو بكر عن عاصم أف بالكس

تنوين وقرا ابن كثير وابن عامر ويعقوب والمفضل اف بالفتح من غير تنوين وقرأ نافع وحفص عن عاصم 
أن بالكسر والتنوين وقرأ أبو الجوزاء وابن يعمر أف بالرفع والتنوين وتشديد الفاء وقرأ معاذ القارئ 

وأبو السماك العدوي أف  وعاصم الجحدري وحميد بن قيس أفا مثل تعسا وقرأ ابو عمران الجوني
بالرفع من غير تنوين مع تشديد الفاء وىي رواية الاصمعي عن ابي عمرو وقرأ عكرمة وابو المتوكل وابو 
رجاء وابو الجوزاء اف باسكان الفاء وتخفيفها قال الاخفش وىذا لأن بعض العرب يقول اف لك على 

العالية وابو حصين الاسدي افي بتشديد الفاء وياء الحكاية والرفع قبيح لأنو لم يجيء بعده لام وقرأ ابو 
وروى ابن الانباري ان بعضهم قرأىا إف بكسر الهمزة وقال الزجاج فيها سبع لغات الكسر بلب تنوين 

وبتنوين والضم بلب تنوين وبتنوين والفتح بلب تنوين وبتنوين واللغة السابعة لا تجوز في القراءة أفي بالياء 
قال ابن الانباري في أف عشرة أوجو أف لك بفتح الفاء وأف بكسرىا وأف وأفا لك ىكذا قال الزجاج و 

 بالنصب والتنوين على مذىب الدعاء 
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كما تقول ويلب للكافرين و أف لك بالرفع والتنوين وىو رفع باللبم كقولو تعالى ويل للمطففين 
ك صو ومو وأفهأ لك على مذىب الدعاء وأفو لك بالخفض والتنوين تشبيها بالأصوات كقول 4المطففون



ايضا وأفي لك على الإضافة الى النفس وأف لك بسكون الفاء تشبيها بالأدوات مثل كم وىل وبل وإف 
لك بكسر الألف وقرأت على شيخنا أبي منصور اللغوي قال وتقول أف منو وأف وأف وأف وأفا وأف 

 فانو خطأ و أفي مضاف وأفها وأفا بالألف ولا تقل أفي بالياء 
 فأما معنى أف ففيو خمسة اقوال 

أحدىا انو وسخ الظفر قالو الخليل والثاني وسخ الأذن قالو الاصمعي والثالث قلبمة الظفر قالو ثعلب 
والرابع ان الأف الاحتقار والاستصغار من الأفف والأفف عند العرب القلة ذكره ابن الأنباري والخامس 

عود او قصبة حكاه ابن فارس اللغوي وقرأت على شيخنا أبي منصور ان الأف ما رفعتو من الأرض من 
قال معنى الأف النتن والتضجر وأصلها نفخك الشيء يسقط عليك من تراب ورماد وللمكان تريد اماطة 
الأذى عنو فقيلت لكل مستثقل قال المصنف واما قولهم تف فقد جعلها قوم بمعنى أف فروي عن أبي 

والتف الوسخ على الأصابع إذا فتلتو وحكى ابن الأنباري فرقا قال اللغويون  عبيد أنو قال اصل الأف
أصل الأف في اللغة وسخ الأذن والتف وسخ الأظفار فاستعملتهما العرب فيما يكره ويستقذر ويضجر 

 فيهو وحكى الزجاج فرقا آخر فقال قد 
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ن او الشظية تؤخذ من الارض ومعنى أف قيل إن أف وسخ الأظفار والتف الشيء الحقير نحو وسخ الأذ
النتن ومعنى الآية لا تقل لهما كلبما تتبرم فيو بهما اذا كبرا وأسنا فينبغي ان تتولى من خدمتهما مثل 

الذي توليا من القيام بشأنك وخدمتك ولا تنهرىما أي لا تكلمهما ضجرا صائحا في وجوىهما وقال 
يقال نهرتو انهره نهرا وانتهرتو انتهارا بمعنى واحد وقال ابن عطاء بن ابي رباح لا تنقضي يدك عليهما 

فارس نهرت الرجل وانتهرتو مثل زجرتو قال المفسرون وانما نهى عن اذاىما في الكبر وإن كان منهيا عنو 
 على كل حالة لأن حالة الكبر يظهر فيها منهما ما يضجر ويؤذي وتكثر خدمتهما 

أي لينا لطيفا أحسن ما تجد وقال سعيد بن المسيب قول العبد المذنب  قولو تعالى وقل لهما قولا كريما
 للسيد الفظ 

قولو تعالى واخفض لهما جناح الذل من الرحمة أي ألن لهما جانبك متذللب لهما من رحمتك إياىما 
قال عطاء جناحك يداك فلب ترفعهما على والديك والجمهور  88وخفض الجناح قد شرحناه في الحجر 

الذال من الذل وقرا ابو رزين والحسن وسعيد بن جبير وقتادة وعاصم الجحدري وابن ابي عبلة يضمون 
بكسر الذال قال الفراء الذل ان تتذلل لهما من الذل والذل أن تتذلل ولست بذليل في الخدمة والذل 

قرأ الذل  والذلة مصدر الذليل والذل بالكسر مصدر الذلول مثل الدابة والأرض قال ابن الانباري من
بكسر الذال جعلو بمعنى الذل بضم الذال والذي عليو كبراء اىل اللغة ان الذل من الرجل الذليل والذل 



 من الدابة الذلول 
 قولو تعالى وقل رب ارحمهما كما ربياني صغيرا أي مثل رحمتهما إياي في 
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نو الدعاء لأىل الشرك بقولو ما كان صغري حتى ربياني وقد ذىب قوم الى ان ىذا الدعاء المطلق نسخ م
وىذا المعنى منقول عن ابن عباس والحسن  447للنبي والذين آمنوا ان يستغفروا للمشركين التوبة 

وعكرمة ومقاتل قال المصنف ولا أرى ىذا نسخا عند الفقهاء لأنو عام دخلو التخصيص وقد ذكر قريبا 
 مما قلتو ابن جرير 

في نفوسكم أي بما تضمرون من البر والعقوق فمن بدرت منو بادرة وىو لا قولو تعالى ربكم اعلم بما 
يضمر العقوق غفر لو ذلك وىو قولو ان تكونوا صالحين أي طائعين لله وقيل بارين وقيل توابين فانو كان 

 للؤوابين غفورا في الأواب عشرة أقوال 
 أحدىا انو المسلم رواه الضحاك عن ابن عباس 

اب رواه ابو صالح عن ابن عباس وبو قال مجاىد وسعيد بن جبير والضحاك وابو عبيدة والثاني انو التو 
وقال ابن قتيبة ىو التائب مرة بعد مرة وقال الزجاج ىو التواب المقلع عن جميع ما نهاه الله عنو يقال 

 قد آب يؤوب أوبا اذا رجع 
 والثالث انو المسبح رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس 

 نو المطيع لله تعالى رواه علي بن ابي طلحة عن ابن عباس والرابع ا
 والخامس انو الذي يذكر ذنبو في الخلبء فيستغفر الله منو قالو عبيد بن عمير 

 والسادس انو المقبل الى الله تعالى بقلبو وعملو قالو الحسن 
 والسابع المصلي قالو قتادة 

 ابن المنكدر  والثامن ىو الذي يصلي بين المغرب والعشاء قالو
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 والتاسع الذي يصلي صلبة الضحى قالو عون العقيلي 
 والعاشر انو الذي يذنب سرا ويتوب سرا قالو السدي 

وآت ذا القربى حقو والمسكين وابن السبيل ولا تبذر تبذيرا إن المبذرين كانوا إخوان الشياطين وكان 
 من ربك ترجوىا فقل لهم قولا ميسورا  الشيطان ربو كفورا وإما تعرضن عنهم ابتغاء رحمة



 قولو تعالى وآت ذا القربى حقو فيو قولان 
احدىما انو قرابة الرجل من قبل ابيو وامو قالو ابن عباس والحسن فعلى ىذا في حقهم ثلبثة أقوال 
د احدىا ان المراد بو برىم وصلتهم والثاني النفقة الواجبة لهم وقت الحاجة والثالث الوصية لهم عن

 الوفاة 
والثاني انهم قرابة الرسول قال علي بن الحسين عليهما السلبم والسدي فعلى ىذا يكون حقهم 

 إعطاؤىم من الخمس ويكون الخطاب للولاة 
قولو تعالى والمسكين وابن السبيل قال القاضي ابو يعلى يجوز ان يكون المراد الصدقات الواجبة يعني 

يلزمو اعطاؤه عند الضرور اليو وقيل حق المسكين من الصدقة وابن الزكاة ويجوز ان يكون الحق الذي 
 السبيل من الضيافة 

 قولو تعالى ولا تبذر تبذيرا في التبذير قولان 
 أحدىما انو انفاق المال في غير حق قالو ابن مسعود وابن 
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ا في غير حق كان مبذرا عباس وقال مجاىد لو انفق الرجل مالو كلو في حق ما كان مبذرا ولو انفق مد
قال الزجاج التبذير النفقة في غير طاعة الله وكانت الجاىلية تنحر الابل وتبذر الاموال تطلب بذلك 

 الفخر والسمعة فأمر الله عز و جل بالنفقة في وجهها فيما يقرب منو 
 ف المفسد العائث والثاني انو الإسراف المتلف للمال ذكره الماوردي وقال ابو عبيدة المبذر ىو المسر 

قولو تعالى ان المبذرين كانوا اخوان الشياطين لأنهم يوافقونهم فيما يدعونهم اليو ويشاكلونهم في معصية 
 الله وكان الشيطان لربو كفورا أي جاحدا لنعمو وىذا يتضمن أن المسرف كفور للنعم 

 قولو تعالى واما تعرضن عنهم في المشار اليهم اربعة اقوال 
هم الذين تقدم ذكرىم من الاقارب والمساكين وابناء السبيل قالو الاكثرون فعلى ىذا في علة احدىا ان

ىذا الاعراض قولان احدىما الاعسار قالو الجمهور والثاني خوف انفاقهم ذلك في معصية الله قالو ابن 
توبة ىذا على قول زيد وعلى ىذا في الرحمة قولان احدىما الرزق قالو الاكثرون والثاني انو الصلبح وال

 ابن زيد 
والثاني انهم المشركون فالمعنى واما تعرضن عنهم لتكذيبهم قالو سعيد بن جبير فتحتمل اذا الرحمة 

 وجهين احدىما انتظار النصر عليهم والثاني الهداية لهم 
أحملكم والثالث انهم ناس من مزينة جاؤوا يستحملون رسول الله صلى الله عليو و سلم فقال لا اجد ما 

 عليو فبكوا فنزلت ىذه الاية قالو عطاء الخراساني 
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والرابع انها نزلت في خباب وبلبل وعمار ومهجع ونحوىم من الفقراء كانوا يسألون رسول الله صلى الله 
عليو و سلم فلب يجد ما يعطيهم فيعرض عنهم ويسكت قالو مقاتل فعلى ىذا القول والذي قبلو تكون 

 نى الرزق الرحمة بمع
 قولو تعالى فقل لهم قولا ميسورا قال ابو عبيدة لينا ىينا وىو من اليسر وللمفسرين فيو ثلبثة أقوال 

 احدىا انو العدة الحسنة قالو ابن عباس والحسن ومجاىد 
 والثاني انو القول الجميل مثل ان يقول رزقنا الله واياك قالو ابن زيد وىذا على ما تقدم من قولو 

ث انو المداراة لهم باللسان على قول من قال ىم المشركون قالو ابو سليمان الدمشقي وعلى ىذا والثال
 القول تحتمل الآية النسخ 

ولا تجعل يدك مغلولة الى عنقك ولا تبسطها كل البسط فتقعد ملوما محسورا ان ربك يبسط الرزق لمن 
م خشية املبق نحن نرزقهم واياكم ان قتلهم كان يشاء ويقدر انو كان بعباده خبيرا بصيرا ولا تقتلو اولادك

 خطأ كبيرا 
قولو تعالى ولا تجعل يدك مغلولة الى عنقك سبب نزولها ان غلبما جاء الى رسول الله صلى الله عليو و 

سلم فقال ان امي تسألك كذا وكذا قال ما عندنا اليوم شيء قال فتقول لك اكسني قميصك قال فخلع 
 لس في البيت حاسرا فنزلت ىذه الاية قالو ابن مسعود وروى جابر قميصو فدفعو اليو وج
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ابن عبد الله نحو ىذا فزاد فيو فأذن بلبل للصلبة وانتظروه فلم يخرج فشغل قلوب الصحابة فدخل 
عليو بعضهم فرأوه عريانا فنزلت ىذه الاية والمعنى لا تمسك يدك عن البذل كل الامساك حتى كأنها 

ى عنقك ولا تبسطها كل البسط في الاعطاء والنفقة فتقعد ملوما تولم تلوم نفسك ويلومك مقبوضة ال
الناس محسورا قال ابن قتيبة تحسرك العطية وتقطعك كما يحسر السفر البعير فيبقى منقطعا بو قال 
 الزجاج المحسور الذي قد بلغ الغاية في التعب والإعياء فالمعنى فتقعد وقد بلغت في الحمل على

نفسك وحالك حتى صرت بمنزلة من قد حسر قال القاضي ابو يعلى وىذا الخطاب اريد بو غير رسول 
الله صلى الله عليو و سلم لأنو لم يكن يدخر شيئا لغد وكان يجوع حتى يشد الحجر على بطنو وقد كان  

هى من خيف كثير من فضلبء الصحابة ينفقون جميع ما يملكون فلم ينههم الله لصحة يقينهم وانما ن
 عليو التحسر على ما خرج من يده فأما من وثق بوعد الله تعالى فهو غير مراد بالاية 

قولو تعالى ان ربك يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر أي يوسع على من يشاء ويضيق انو كان بعباده خبيرا 



 بصيرا حيث أجرى أرزاقهم على ما علم فيو صلبحهم 
  454خشية املبق قد فسرناه في الانعام قولو تعالى ولا تقتلوا اولادكم 

قولو تعالى كان خطءا كبيرا قرأ نافع وابو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي خطءا مكسورة الخاء ساكنة 
الطاء مهموزة مقصورة وقرأ ابن كثير وعطاء خطاء مكسورة الخاء ممدودة مهموزة وقرأ ابن عامر خطأ 

 أ ابو رزين كذلك إلا بنصب الخاء والطاء وبالهمز من غير مد وقر 
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أنو مد وقرأ الحسن وقتادة خطءا بفتح الخاء وسكون الطاء مهموز مقصور وقرأ الزىري وحميد بن قيس 
خطا بكسر الخاء وتنوين الطاء من غير ىمز ولا مد قال الفراء الخطء الإثم وقد يكون في معنى خطأ  

الخطاء والخطاء ممدود لغات وقال أبو كما قالوا قتب وقتب وحذر وحذر ونجس ونجس والخط و 
عبيده خطئت وأخطأت لغتان وقال ابو علي قراءة ابن كثير خطاء يجوز أن تكون مصدر خاطأ وان لم 

 يسمع خاطأ ولكن قد جاء ما يدل عليو انشد ابو عبيدة 
 الخطء والخطء والخطاء 

لم يصنعو عمدا تقول فيما وقال الاخفش خطئ يخطأ بمعنى أذنب وليس بمعنى أخطأ لأن اخطأ فيما 
اتيتو عمدا خطئت وفيما لم تتعمده أخطأت وقال ابن الانباري الخطء الإثم يقال قد خطئ يخطأ إذا أثم 

 عند قولو وان كنا لخاطئين  94وأخطأ يخطئ إذا فارق الصواب وقد شرحنا ىذا في يوسف 
تي حرم الله الا بالحق ومن قتل مظلوما ولا تقربوا الزنى إنو كان فاحشة وساء سبيلب ولا تقتلوا النفس ال
 فقد جعلنا لوليو سلطانا فلب يسرف في القتل انو كان منصورا 

قولو تعالى ولا تقربوا الزنا وقرأ ابو رزين وابو الجوزاء والحسن بالمد قال ابو عبيدة وقد يمد الزنا في  
 يشرب الخرطوم يصبح مسكرا  كلبم اىل نجد قال الفرزدق ... ابا حاضر من يزن يعرف زناؤه ... ومن
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 وقال ايضا ... أخضبت فعلك للزناء ولم تكن ... يوم اللقاء لتخضب الأبطالا ... 
 وقال اخر ... كانت فريضة ما نقول كما ... كان الزناء فريضة الرجم ... 

  454قولو تعالى ولا تقتلوا النفس التي حرم الله قد ذكرناه في الانعام 
فقد جعلنا قال الزجاج الأجود إدغام الدال مع الجيم والإظهار جيد بالغ إلا أن الجيم من  قولو تعالى

وسط اللسان والدال من طرف اللسان والإدغام جائز لأن حروف وسط اللسان تقرب من حروف طرف 



 اللسان ووليو الذي بينو وبينو قرابة توجب المطالبة بدمو فان لم يكن لو ولي فالسلطان وليو 
 لمفسرين في السلطان قولان ول

احدىما انو الحجة قالو ابن عباس والثاني انو الوالي والمعنى فقد جعلنا لوليو سلطانا ينصره وينصفو في 
 حقو قالو ابن زيد 

قولو تعالى فلب يسرف في القتل قرأ ابن كثير ونافع وابو عمرو وعاصم فلب يسرف بالياء وقرأ ابن عامر 
  وحمزة والكسائي بالتاء

 وفي المشار اليو في الاية قولان 
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احدىما انو ولي المقتول وفي المراد باسرافو خمسة اقوال احدىا ان يقتل غير القاتل قالو بن عباس 
والحسن والثاني أن يقتل اثنين بواحد قالو سعيد بن بن جبير والثالث ان يقتل اشرف من الذي قتل قالو 

 قتادة والخامس ان يتولى ىو قتل القاتل دون السلطان ذكره الزجاج  ابن زيد والرابع ان يمثل قالو
 والثاني ان الإشارة الى القاتل الأول والمعنى فلب يسرف القاتل بالقتل تعديا وظلما قالو مجاىد 

 قولو تعالى انو كان منصورا أي معانا عليو 
 وفي ىاء الكناية اربعة اقوال 

 ى انو كان منصورا بتمكينو من القود قال قتادة والجمهور احدىا انها ترجع إلى الولي فالمعن
 والثاني انها ترجع الى المقتول فالمعنى انو كان منصورا بقتل قاتلو قالو مجاىد 
 والثالث انها ترجع الى الدم فالمعنى ان دم المقتول كان منصورا أي مطلوبا بو 

 والرابع انها ترجع الى القتل ذكر القولين الفراء 
تقربوا مال اليتيم إلا بالتي ىي أحسن حتى يبلغ أشده وأوفوا بالعهد إن العهد كان مسؤلا وأوفوا ولا 

 الكيل إذا كلتم وزنوا بالقسطاس المستقيم ذلك خير وأحسن 
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 تأويلب ولا تقف ما ليس لك بو علم إن السمع والبصر والفؤاد كل أولئك كان عنو مسئولا 
  453ما ل اليتيم قد شرحناه في الانعام قولو تعالى ولا تقربوا 

قولو تعالى وأوفوا بالعهد وىو عام فيما بين العبد وبين ربو وفيما بينو وبين الناس قال الزجاج كل ما أمر 
 الله بو ونهى عنو فهو من العهد 



 قولو تعالى كان مسؤولا قال ابن قتيبة أي مسؤولا عنو 
 أتموه ولا تبخسوا منو قولو تعالى وأوفوا الكيل اذا كلتم أي 

قولو تعالى وزنوا بالقسطاس فيو خمس لغات أحدىا قسطاس بضم القاف وسينين وىذه قراءة ابن كثير 
والثانية كذلك إلا أن القاف  483ونافع وأبي عمرو وأبن عامر وأبي بكر عن عاصم ىاىنا وفي الشعراء 

ء ىما لغتان والثالثة قصطاص بصادين مكسورة وىذه قراءة حمزة والكسائي وحفص عن عاصم قال الفرا
والرابعة قصطاس بصاد قبل الطاء وسين بعدىا وىاتان مرويتان عن حمزة والخامسة قسطان بالنون قرأت 

على شيخنا أبي منصور اللغوي عن ابن دريد قال القسطاس الميزان رومي معرب ويقال قسطاس و 
 قسطاس 

 الله وأقرب اليو وأحسن تأويلب أي عاقبة في الجزاء قولو تعالى ذلك خير أي ذلك الوفاء خير عند 
قولو تعالى ولا تقف ما ليس لك بو علم قال الفراء أصل تقف من القيافة وىي تتبع الأثر وفيو لغتان قفا 

يقفو وقاف يقوف واكثر القراء يجعلونها من قفوت فيحرك الفاء الى الواو ويجزم القاف كما تقول لا تدع 
 ء لا تقف مثل تقل والعرب وقرأ معاذ القارى
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تقول قفت أثره وقفوت ومثلو عاث وعثا وقاع الجمل الناقة وقعاىا اذا ركبها قال الزجاج من قرأ باسكان 
الفاء وضم القاف من قاف يقوف فكأنو مقلوب من قفا يقفو والمعنى واحد تقول قفوت الشيء أقفوه 

أي لا تتبعو الظنون والحدس وىو من القفاء مأخوذ كأنك  قفوا إذا تبعت أثره وقال ابن قتيبة لا تقف
تقفوا الأمور أي تكون في أقفائها وأواخرىا تتعقبها والقائف الذي يعرف الآثار ويتبعها فكأنو مقلوب عن 

 القافي 
 وللمفسرين في المراد بو أربعة أقوال 

 أحدىا لا ترم أحدا بما ليس لك بو علم رواه العوفي عن ابن عباس 
لثاني لا تقل رأيت ولم تر ولا سمعت ولم تسمع رواه عثمان بن عطاء عن ابيو ابن عباس وبو قال وا

 قتادة 
 والثالث لا تشرك بالله شيئا رواه عطاء أيضا عن ابن عباس 

 والرابع لا تشهد بالزور قالو محمد بن الحنفية 
ل كل ثم قال كان لأن كلب في لفظ قولو تعالى ان السمع والبصر والفؤاد كل أولئك قال الزجاج إنما قا

الواحد وإنما قال أولئك لغير الناس لأن كل جمع أشرت اليو من الناس وغيرىم من الموات تشير اليو 



 بلفظ أولئك قال جرير ... ذم المنازل بعد منزلة اللوى ... والعيش بعد أولئك الأيام ... 
 بد يوم القيامة فيما اذا قال المفسرون الإشارة الى الجوارح المذكورة يسأل الع

(5/75) 

 

 استعملها وفي ىذا زجر عن النظر الى ما لا يحل والاستماع الى ما يحرم والعزم على مالا يجوز 
ولا تمش في الأرض مرحا إنك لن تخرق الأرض ولن تبلغ الجبال طولا كل ذلك كان سيئو عند ربك 

ع الله الها آخر فتلقى في جهنم ملوما مكروىا ذلك مما أوحى إليك ربك من الحكمة ولا تجعل م
 مدحورا 

قولو تعالى ولا تمش في الأرض مرحا وقرأ الضحاك وابن يعمر مرحا بكسر الراء قال الأخفش والكسر 
أجود لأن مرحا اسم الفاعل قال الزجاج وكلبىما في الجودة سواء غير أن المصدر أوكد في الاستعمال 

ف ركضا أوكد في الاستعمال لأنو يدل على توكيد الفعل وتأويل  تقول جاء زيد ركضا وجاء زيد راكضا
 الاية لا تمش في الأرض مختالا فخورا والمرح الأشر والبطر وقال ابن فارس المرح شدة الفرح 

 قولو تعالى إنك لن تخرق الأرض فيو قولان 
ق الأرض بكبرك ولن أحدىما لن تقطعها إلى آخرىا والثاني لن تنفذىا وتنقبها قال ابن عباس لن تخر 

 تبلغ الجبال طولا بعظمتك قال ابن قتيبة والمعنى لا ينبغي للعاجز ان يبذخ ويستكبر 
قولو تعالى كل ذلك كان سيئو قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو سيئو منونا غير مضاف على معنى كان 

رأ عاصم وابن عامر خطيئة فعلى ىذا يكون قولو كل ذلك إشارة الى المنهي عنو من المذكور فقط وق
وحمزة والكسائي سيئو مضافا مذكرا فتكون لفظة كل يشار بها الى سائر ما تقدم ذكره وكان ابو عمرو لا 

 يرى ىذه القراءة قال الزجاج 
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وىذا غلط من أبي عمرو لأن في ىذه الأقاصيص سيئا وحسنا وذلك أن فيها الامر ببر الوالدين وإيتاء 
ء بالعهد ونحو ذلك فهذه القراءة أحسن من قراءة من نصب السيئة وكذلك قال أبو ذي القربى والوفا

عبيدة تدبرت الآيات من قولو تعالى وقضى ربك فوجدت فيها أمورا حسنة وقال أبو علي من قرأ سيئة 
 رأى أن الكلبم انقطع عند قولو وأحسن تأويلب وأن قولو ولا تقف لا حسن فيو 

اليك ربك يشير الى ما تقدم من الفرائض والسنن من الحكمة أي من الأمور  قولو تعالى ذلك مما أوحى
  48المحكمة والأدب الجامع لكل خير وقد سبق معنى المدحور الاعراف 



 أفأصفاكم ربكم بالبنين واتخذ من الملبئكة إناثا إنكم لتقولون قولا عظيما 
كي العرب الذين قالوا الملبئكة بنات قولو تعالى أفأصفاكم ربكم بالبنين قال مقاتل نزلت في مشر 

الرحمن وقال ابو عبيدة ومعنى أفأصفاكم اختصكم وقال المفضل أخلصكم وقال الزجاج أختار لكم 
صفوة الشيء وىذا توبيخ للكفار والمعنى أختار لكم البنين دونو وجعل البنات مشتركة بينكم وبينو 

 فاختصكم بالأعلى وجعل لنفسو الأدون 
 في ىذا القرآن ليذكروا وما يزيدىم إلا نفورا ولقد صرفنا 

 قولو تعالى ولقد صرفنا معنى التصريف ىاىنا التبيين وذلك انو 
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إنما يصرف القول ليبين وقال ابن قتيبة صرفنا بمعنى وجهنا وىو من قولك صرفت إليك كذا أي عدلت 
 بو اليك كذا وشدد للتكثير كما تقول فتحت الأبواب 

الى ليذكروا قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وعاصم وابن عامر ليذكروا مشدد وقرأ حمزة والكسائي قولو تع
والتذكر الاتعاظ والتدبر وما يزيدىم تصريفنا  54وخلف ليذكروا مخفف وكذلك قرؤوا في الفرقان 

 وتذكيرنا إلا نفورا قال ابن عباس ينفرون من الحق ويتبعون الباطل 
ة كما يقولون إذا لابتغوا إلى ذي العرش سبيلب سبحانو وتعالى عما يقولون علوا كبيرا قل لو كان معو آله

تسبح لو السموات السبع والأرض ومن فيهن وإن من شيء إلا يسبح بحمده ولكن لا تفقهون تسبيحهم 
 إنو كان حليما غفورا 

ر وحمزة والكسائي وابو بكر قولو تعالى قل لو كان معو آلهة كما يقولون قرأ نافع وأبو عمرو وأبن عام
 عن عاصم تقولون بالتاء وقرأ ابن كثير وحفص عن عاصم يقولون بالياء 

 قولو تعالى إذا لابتغوا إلى ذي العرش سبيلب فيو قولان 
 أحدىما لابتغوا سبيلب الى ممانعتو وإزالة ملكو قالو الحسن وسعيد بن جبير 

 قالو قتادة والثاني لابتغوا سبيلب الى رضاه لأنهم دونو 
قولو تعالى عما يقولون قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وأبو بكر وحفص عن عاصم يقولون 

 بالياء وقرأ حمزة والكسائي بالتاء 
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قولو تعالى تسبح لو السموات السبع قرأ أبو عمرو وحمزة والكسائي وحفص عن عاصم تسبح بالتاء 
عامر وأبو بكر عن عاصم يسبح بالياء قال الفراء وإنما حسنت الياء ىاىنا لأنو وقرأ ابن كثير ونافع وابن 

عدد قليل وإذا قل العدد من المؤنث والمذكر كانت الياء فيو أحسن من التاء قال عز و جل في المؤنث 
د قال العلماء والمرا 5وقال في المذكر فاذا انسلخ الاشهر الحرم التوبو  74القليل وقال نسوة يوسف 

 بهذا التسبيح الدلالة على أنو الخالق القادر 
 قولو تعالى وإن من شيء الا يسبح بحمده إن بمعنى ما وىل ىذا على إطلبقو ام لا فيو قولان 

 أحدىما أنو على إطلبقو فكل شيء يسبحو حتى الثوب والطعام وصرير الباب قالو إبراىيم النخعي 
لبثة أقوال أحدىا أنو كل شيء فيو الروح قالو الحسن وقتادة والثاني انو عام يراد بو الخاص ثم فيو ث

والضحاك والثاني أنو كل ذي روح وكل نام من شجر أو نبات قال عكرمة الشجرة تسبح والأسطوانة لا 
تسبح وجلس الحسن على طعام فقدموا الخوان فقيل لو أيسبح ىذا الخوان فقال قد كان يسبح مرة 

عن حالو فاذا تغير انقطع تسبيحو روى خالد بن معدان عن المقدام بن  والثالث أنو كل شيء لم يغير
معدي كرب قال إن التراب ليسبح ما لم يبتل فاذا ابتل ترك التسبيح وإن الورقة تسبح ما دامت على 

 الشجرة فاذا سقطت تركت التسبيح وان الثوب ليسبح ما دام جديدا فاذا توسخ ترك التسبيح 
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الحيوان الناطق فمعلوم وتسبيح الحيوان غير الناطق فجائز ان يكون بصوتو وجائز ان يكون فأما تسبيح 
 بدلالتو على صانعو 

 وفي تسبيح الجمادات ثلبثة أقوال 
أحدىا انو تسبيح لا يعلمو الا الله والثاني أنو خضوعو وخشوعو لله والثالث أنو دلالتو على صانعو 

إنو تسبيح حقيقة كان قولو ولكن لا تفقهون تسبيحهم لجميع فيوجب ذلك تسبيح مبصره فان قلنا 
الخلق وإن قلنا إنو دلالتو على صانعو كان الخطاب للكفار لأنهم لا يستدلون ولا يعتبرون وقد شرحنا 

  335معنى الحليم و الغفور في البقرة 
نا على قلوبهم أكنة أن وإذا قرأت القرآن جعلنا بينك وبين الذين ل يؤمنون بالآخرة حجابا مستورا وجعل

يفقهوه وفي آذانهم وقرا وإذا ذكرت ربك في القرآن وحده ولوا على أدبارىم نفورا نحن أعلم بما 
يستمعون بو إذ يستمعون إليك وإذ ىم نجوى إذ يقول الظالمون إن تتبعون إلا رجلب مسحورا أنظر كيف 

نا عظاما ورفاتا ءإنا لمبعوثون خلقا جديدا ضربوا لك الأمثال فضلوا فلب يستطيعون سبيلب وقالوا ءإذا ك
قل كونوا حجارة او حديدا أو خلقا مما يكبر في صدوركم فسيقولون من يعيدنا قل الذي فطركم أول مرة 

فسينغضون إليك رؤسهم ويقولون متى ىو قل عسى أن يكون قريبا يوم يدعوكم فتستجيبون بحمده 



 وتظنون إن لبثتم الا قليلب 
 ابا مستورا فيو ثلبثة أقوال قولو تعالى حج

 احدىا ان الحجاب ىو الأكنة على قلوبهم قالو قتادة 
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والثاني أنو حجاب يستره فلب ترونو وقيل إنها نزلت في قوم كانوا يؤذون رسول الله صلى الله عليو و سلم 
يل امرأة أبي لهب إذا قرأ القرآن قال الكلبي وىم أبو سفيان والنضر ابن الحارث وابو جهل وأم جم

 فحجب الله رسولو عن أبصارىم عند قراءة القرآن فكانوا يأتونو ويمرون بو ولا يرونو 
 والثالث انو منع الله عز و جل إياىم عن أذاه حكاه الزجاج 

 وفي معنى مستورا قولان 
لفظ  أحدىما أنو بمعنى ساتر قال الزجاج وىذا قول أىل اللغة قال الأخفش وقد يكون الفاعل في

 المفعول كما تقول إنك مشؤوم علينا وميمون علينا وإنما ىو شائم ويامن لأنو من شأمهم ويمنهم 
والثاني أن المعنى حجابا مستورا عنكم لا ترونو ذكره الماوردي وقال ابن الأنباري إذا قيل الحجاب ىو 

 الطبع على قلوبهم فهو مستور عن الأبصار فيكون مستورا باقيا على لفظو 
  35ولو تعالى وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه قد شرحناه في الأنعام ق

قولو تعالى وإذا ذكرت ربك في القرآن وحده يعني قلت لا إلو إلا الله وأنت تتلو لقرآن ولوا على أدبارىم 
قال ابو عبيدة أي على أعقابهم نفورا وىو جمع نافر بمنزلة قاعد وقعود وجالس وجلوس وقال الزجاج 

 تحتمل مذىبين أحدىما المصدر فيكون المعنى ولوا نافرين نفورا والثاني ان يكون نفورا جمع نافر 
وفي المشار اليهم قولان أحدىما أنهم الشياطين قالو ابن عباس والثاني انهم المشركون وىذا مذىب ابن 

 زيد 
 لله عليو و سلم قولو تعالى نحن أعلم بما يستمعون بو قال المفسرون أمر رسول الله صلى ا
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عليا عليو السلبم ان يتخذ طعاما ويدعو إليو أشراف قريش من المشركين ففعل ذلك ودخل عليهم 
رسول الله صلى الله عليو و سلم فقرأ عليهم القرآن ودعاىم الى التوحيد وكانوا يستمعون ويقولون فيما 

يستمعون بو أي يستمعونو والباء زائدة إذ  بينهم ىو ساحر ىو مسحور فنزلت ىذه الآية نحن أعلم بما
يستمعون إليك وإذ ىم نجوى قال أبو عبيدة ىي مصدر من ناجيت واسم منها فوصف القوم بها والعرب 



تفعل ذلك كقولهم انما ىو عذاب وانتم غم فجاءت في موضع متناجين وقال الزجاج والمعنى وإذ ىم 
الله عليو و سلم ويقولون بينهم ىو ساحر وىو مسحور ذوو نجوى وكانوا يستمعون من رسول الله صلى 

 وما أشبو ذلك من القول 
قولو تعالى إذ يقول الظالمون يعني أولئك المشركون إن تتبعون أي ما تتبعون الا رجلب مسحورا وفيو ثلبثة 

 أقوال 
 أحدىا أنو الذي سحر فذىب بعقلو قالو ابو صالح نع ابن عباس 

 الو مجاىد والثاني مخدوعا مغرورا ق
والثالث لو سحر أي رئة وكل دابة أو طائر او بشر يأكل فهو مسحور ومسحر لأن لو سحرا قال لبيد 

 ... فان تسألينا فيم نحن فاننا ... عصافير من ىذا الأنام المسحر ... 
 وقال امرؤ القيس ... أرانا مرصدين لأمر غيب ... ونسحر بالطعام وبالشراب 
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أىل السماء لا يأكلون فأراد أن يكون ملكا فعلى ىذا يكون المعنى إن تتبعون إلا رجلب لو  أي نغذى لأن
 سحر خلقو الله كخلقكم وليس بملك وىذا قول ابي عبيدة 

قال ابن قتيبة والقول قول مجاىد أي مخدوعا لأن السحر حيلة وخديعة ومعنى قول لبيد المسحر 
وكأنا نخدع والناس يقولون سحرتني بكلبمك أي خدعتني  المعلل وقول امرئ القيس ونسحر أي نعلل

ويدل عليو قولو انظر كيف ضربوا لك الأمثال لانهم لو أرادوا رجلب ذا رئة لم يكن في ذلك مثل ضربوه 
فلما أرادوا مخدوعا كأنو بالخديعة سحر كان مثلب ضربوه وكأنهم ذىبوا الى ان قوما يعلمونو ويخدعونو 

ضربوا لك الأمثال بينوا لك الأشباه حتى شبهوك بالساحر والشاعر والمجنون قال المفسرون ومعنى 
 فضلوا عن الحق فلب يستطيعون سبيلب فيو ثلبثة اقوال 

 أحدىا لا يجدون سبيلب الى تصحيح ما يعيبونك بو 
 والثاني لا يستطيعون سبيلب الى الهدى لأنا طبعنا على قلوبهم 

عليهم ومثلو قولهم لا أستطيع أن انظر الى فلبن يعنون أنا مبغض لو  والثالث لا يأتون سبيل الحق لثقلو
 فنظري إليو يثقل ذكرىن ابن الأنباري 

قولو تعالى أئذا كنا عظاما قرأ ابن كثير أيذا بهمزة ثم يأتي بياء ساكنة من غير مد أينا مثلو وكذلك في كل 
 هم في أينا كان يجعل الثاني القرآن وكذلك روى قالون عن نافع الا ان نافعا كان لا يستف
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خبرا في كل القرآن وكذلك مذىب الكسائي غير أنو يهمز الأولى ىمزتين وقرأ عاصم وحمزة بهمزتين 
 في الحرفين جميعا وقرأ ابن عامر إذا كنا بغير استفهام بهمزة واحدة آئنا بهمزتين يمد بينهما مدة 

 قولو تعالى ورفاتا فيو قولان 
 و التراب ولا واحد لو فهو بمنزلة الدقاق والحطام قالو الفراء وىو مذىب مجاىد أحدىما أن

والثاني أنو العظام مالم تتحطم والرفات الحطام قالو ابو عبيدة وقال الزجاج الرفات التراب والرفات كل 
 شيء حطم وكسر وخلقا جديدا في معنى مجددا 
 ثة أقوال قولو تعالى أو خلقا مما يكبر في صدوركم فيو ثلب

 أحدىا أنو الموت قالو ابن عمر وابن عباس والحسن والاكثرون 
 والثاني انو السماء والارض والجبال قالو مجاىد 

 والثالث انو ما يكبر في صدوركم من كل ما استعظموه من خلق الله تعالى قالو قتادة 
 عنو جوابان فان قيل كيف قيل لهم كونوا حجارة أو حديدا وىم لا يقدرون على ذلك ف

أحدىما إن قدرتم على تغير حالاتكم فكونوا حجارة أو اشد منها فانا نميتكم وننفذ أحكامنا فيكم ومثل 
 ىذا قولك للرجل اصعد الى السماء فاني لاحقك 

 والثاني تصوروا أنفسكم حجارة او اصلب منها فانا سنبيدكم قال الاحوص 
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 . فكن حجرا من يابس الصخر جلمدا ... إذا كنت عزىاة عن اللهو والصبى ..
معناه فتصور نفسك حجرا وىؤلاء قوم اعترفوا ان الله خالقهم وجحدوا البعث فأعلموا ان الذي ابتدأ 

 خلقهم ىو الذي يحييهم 
قولو تعالى فسينغضون إليك رؤوسهم قال قتادة يحر كونها تكذيبا واستهزاء قال الفراء يقال أنغض رأسو 

فوق وإلى أسفل وقال ابن قتيبة المعنى يحر كونها كما يحرك الآيس من الشيء والمستبعد إذا حركو إلى 
 لو رأسو يقال نغضت سنو إذا تحركت 

قولو تعالى ويقولون متى ىو يعنون البعث قل عسى ان يكون قريبا أي ىو قريب ثم بين متى يكون فقال 
نفخة الأخيرة فتستجيبون أي تجيبون قال يوم يدعوكم يعني من القبور بالنداء الذي يسمعكم وىو ال

مقاتل يقوم إسرافيل على صخرة بيت المقدس يدعو أىل القبور في قرن فيقول أيتها العظام البالية وأيتها 
اللحوم المتمزقة وأيتها الشعور المتفرقة وأيتها العروق المتقطعة اخرجوا الى فصل القضاء لتجزوا 

 يو بأعمالكم فيسمعون الصوت فيسعون ال
 وفي معنى بحمده اربعة أقوال 



 أحدىا بأمره قالو ابن عباس وابن جريج وابن زيد 
 والثاني يخرجون من القبور وىم يقولون سبحانك وبحمدك قالو سعيد بن جبير 

(5/15) 

 

 والثالث ان معنى بحمده بمعرفتو وطاعتو قالو قتادة قال الزجاج تستجيبون مقرين انو خالقكم 
 بحمد الله لا بحمد أنفسكم ذكره الماوردي  والرابع تجيبون

 قولو تعالى وتظنون إن لبثتم إلا قليلب في ىذا الظن قولان 
 أحدىما انو بمعنى اليقين 

والثاني انو على اصلو وأين يظنون أنهم لبثوا قليلب فيو ثلبثة أقوال أحدىا بين النفختين ومقداره أربعون 
لبثهم في زمان الراحة قليلب رواه ابو صالح عن ابن عباس سنة ينقطع في ذلك العذاب عنهم فيرون 

والثاني في الدنيا لعلمهم بطول اللبث في الآخرة قالو الحسن والثالث في القبور قالو مقاتل فعلى ىذا 
انما قصر اللبث في القبور عندىم لأنهم خرجوا الى ما ىو أعظم عذابا من عذاب القبور وقد ذىب 

ذه الآية خطاب للمؤمنين لأنهم يجيبون المنادي وىم يحمدون الله على بعض المفسرين الى أن ى
 إحسانو اليهم ويستقلون مدة اللبث في القبور لأنهم كانوا غير معذبين 

 وقل لعبادي يقولوا التي ىي أحسن إن الشيطان ينزغ بينهم إن الشيطان كان للئنسان عدوا مبينا 
 حسن في سبب نزولها قولان قولو تعالى وقل لعبادي يقولوا التي ىي أ

أحدىما أن المشركين كانوا يؤذون أصحاب رسول الله صلى الله عليو و سلم بمكة بالقول والفعل فشكوا 
 ذلك الى رسول الله صلى الله عليو و سلم فنزلت ىذه الاية قالو ابو صالح عن ابن عباس 

 الله عنو  والثاني أن رجلب من الكفار شتم عمر بن الخطاب فهم بو عمر رضي
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فنزلت ىذه الاية قالو مقاتل والمعنى وقل لعبادي المؤمنين يقولوا الكلمة التي ىي احسن واختلفوا فيمن 
 تقال لو ىذه الكلمة على قولين 

أحدىما أنهم المشركون قال الحسن تقول لو يهديك الله وما ذكرنا من سبب نزول الآية يؤيد ىذا القول 
هم امروا بهذه الآية بتحسين خطاب المشركين قبل الأمر بقتالهم ثم نسخت ىذه وذىب بعضهم الى ان

 الآية بآية السيف 
والثاني أنهم المسلمون قالو ابن جرير والمعنى وقل لعبادي يقول بعضهم لبعض التي ىي أحسن من 



لكن يقول المحاورة والمخاطبة وقد روى مبارك عن الحسن قال التي ىي أحسن أن يقول لو مثل قولو و 
لو يرحمك الله ويغفر الله لك قال الأخفش وقولو يقولوا مثل قولو يقيموا الصلبة وقد شرحنا ذلك في 

  74سورة ابراىيم 
 قولو تعالى إن الشيطان ينزع بينهم أي يفسد ما بينهم والعدو المبين الظاىر العداوة 

 ليهم وكيلب ربكم أعلم بكم إن يشأ يرحمكم أو إن يشأ يعذبكم وما أرسلناك ع
 قولو تعالى ربكم أعلم بكم فيمن خوطب بهذا قولان 

أحدىما أنهم المؤمنون ثم في معنى الكلبم قولان أحدىما إن يشأ يرحمكم فينجيكم من أىل مكة وإن 
يشأ يعذبكم فيسلطهم عليكم رواه ابو صالح عن ابن عباس والثاني إن يشأ يرحمكم بالتوبة أو يعذبكم 

 وب قالو الحسن بالإقامة على الذن
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والثاني انهم المشركون ثم في معنى الكلبم قولان أحدىما ان يشأ يرحكم فيهديكم للئيمان او إن يشأ 
يعذبكم فيميتكم على الكفر قالو مقاتل والثاني انو لما نزل القحط بالمشركين فقالوا ربنا اكشف عنا 

أعلم بكم من الذي يؤمن ومن الذي لا يؤمن إن  قال الله تعالى ربكم 43العذاب إنا مؤمنون الدخان 
يشأ يرحمكم فيكشف القحط عنكم أو إن يشأ يعذبكم فيتركو عليكم ذكره أبو سليمان الدمشقي قال 

ابن الأنباري و أو ىاىنا دخلت لسعة الأمرين عند الله تعالى وأنو لا يرد عنهما فكانت ملحقة ب أو 
 سيرين يعنون قد وسعنا لك الأمر المبيحة في قولهم جالس الحسن أو ابن 

 قولو تعالى وما أرسلناك عليهم وكيلب فيو ثلبثة أقوال 
أحدىا كفيلب تؤخذ بهم قالو أبو صالح عن ابن عباس والثاني حافظا وربا قالو الفراء والثالث كفيلب 

نسوخ بآية بهدايتهم وقادرا على إصلبح قلوبهم ذكره ابن الأنباري وذىب بعض المفسرين الى أن ىذا م
 السيف 

 وربك أعلم بمن في السموات والأرض ولقد فضلنا بعض النبيين على بعض وآتينا داود زبورا 
قولو تعالى وربك أعلم بمن في السموات والارض لأنو خالقهم فهدى من شاء وأضل من شاء وكذلك 

جعل الذرية فضل بعض النبيين على بعض وذلك عن حكمة منو وعلم فخلق آدم بيده ورفع إدريس و 
لنوح واتخذ ابراىيم خليلب وموسى كليما وجعل عيسى روحا وأعطى سليمان ملكا جسيما ورفع محمدا 
صلى الله عليو و سلم فوق السموات وغفر لو ما تقدم من ذنبو وما تأخر ويجوز أن يكون المفضلون 

  467بور في سورة النساء أصحاب الكتب لأنو ختم الكلبم بقولو وآتينا داود زبورا وقد شرحنا معنى الز 
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قل ادعوا الذين زعمتم من دونو فلب يملكون كشف الضر عنكم ولا تحويلب أولئك الذين يدعون يبتغون 
 إلى ربهم الوسيلة أيهم أقرب ويرجون رحمتو ويخافون عذابو إن عذاب ربك كان محذورا 

 ولان قولو تعالى قل ادعوا الذين زعمتم من دونو في سبب نزولها ق
احدىما أن نفرا من العرب كانوا يعبدون نفرا من الجن فأسلم الجن والنفر من العرب لا يشعرون فنزلت 

ىذه الآية والتي بعدىا روي عن ابن مسعود والثاني أن المشركين كانوا يعبدون الملبئكة ويقولون ىي 
 تشفع لنا 

ن زعمتم قالو مقاتل والمعنى قل ادعوا الذين عند الله فلما ابتلوا بالقحط سبع سنين قيل لهم ادعوا الذي
 زعمتم انهم آلهة فلب يملكون كشف الضر عنكم ولا تحويلب لو الى غيركم 

 قولو تعالى أولئك الذين يدعون في المشار إليهم ب أولئك ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنهم الجن الذين أسلموا والثاني الملبئكة وقد سبق بيان 
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 لث أنهم المسيح وعزير والملبئكة والشمس والقمر قالو ابن عباس وفي معنى يدعون قولان القولين والثا
 أحدىما يعبدون أي يدعونهم آلهة وىذا قول الأكثرين 

والثاني أنو بمعنى يتضرعون الى الله في طلب الوسيلة وعلى ىذا يكون قولو يدعون راجعا الى أولئك 
القول الأول يكون يدعون راجعا الى المشركين ويكون قولو  ويكون قولو يبتغون تماما للكلبم وعلى

يبتغون وصفا ل أولئك مستأنفا وقرأ ابن مسعود وابن عباس وأبو عبد الرحمن تدعون بالتاء قال ابن 
الأبناري فعلى ىذا الفعل مردود إلى قولو فلب يملكون كشف الضر عنكم ومن قرأ يدعون بالياء قال 

لى الغيبة إذا أمن اللبس ومعنى يدعون يدعونهم ألهة وقد فسرنا معنى العرب تنصرف من الخطاب ا
  75الوسيلة في المائدة 

 وفي قولو أيهم أقرب قولان ذكرىما الزجاج 
 أحدىما أن يكون أيهم مرفوعا بالابتداء وخبره أقرب ويكون المعنى يطلبون اليو فيتوسلون الى الله بو 

الواو في يبتغون فيكون المعنى يبتغي أيهم ىو أقرب الوسيلة إلى والثاني أن يكون أيهم أقرب بدلا من 
 الله أي يتقرب اليو بالعمل الصالح 

 وإن من قرية إلا نحن مهلكوىا قبل يوم القيمة أو معذبوىا عذابا شديدا كان ذلك في الكتاب مسطورا 
كها بالموت والعاصية قولو تعالى وإن من قرية إلا نحن مهلكوىا إن بمعنى ما والقرية الصالحة ىلب 

 بالعذاب والكتاب اللوح المحفوظ والمسطور المكتوب 
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وما منعنا أن نرسل بالآيات إلا أن كذب بها الأولون آتينا ثمود الناقة مبصرة فظلموا بها وما نرسل 
 بالآيات إلا تخويفا 

 قولو تعالى وما منعنا أن نرسل بالآيات سبب نزولها فيو قولان 
ان أىل مكة سألوا رسول الله صلى الله عليو و سلم أن يجعل لهم الصفا ذىبا وأن ينحي عنهم أحدىما 

الجبال فيزرعوا فقيل لو إن شئت أن تستأني بهم لعلنا نجتبي منهم وإن شئت نؤتيهم الذي سألوا فان  
بن جبير عن  كفروا أىلكوا كما أىلك من كان قبلهم قال لا بل أستأني بهم فنزلت ىذه الآية رواه سعيد

 ابن عباس 
ومعنى الآية وما منعنا  74والثاني قد ذكرناه عن الزبير في قولو ولو أن قرآنا سيرت بو الجبال الرعد 

إرسال الآيات التي سألوىا الا تكذيب الأولين يعني أن ىؤلاء سألوا الآيات التي استوجب بتكذيبها 
هلكوا كما ىلك اولئك وسنة الله في الأمم أنهم إذا الأولون العذاب فلم يرسلها لئلب يكذب بها ىؤلاء في

 سألوا الآيات ثم كذبوا بها عذبهم 
قولو تعالى وآتينا ثمود الناقة مبصرة قال ابن قتيبة أي بينة يريد مبصرا بها قال ابن الأنباري ويجوز أن 

يقال لا  تكون مبصرة ويصلح أن يكون المعنى مبصر مشاىدوىا فنسب اليها فعل غيرىا تجوزا كما
 أرينك ىاىنا فأدخل حرف النهي على غير المنهي عنو اذ المعنى لا تحضر ىاىنا حتى 
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إذا جئت لم أرك فيو ومن قرأ مبصرة بفتح الميم والصاد فمعناه المبالغة في وصف الناقة بالتبيان كقولهم 
 الولد مجبنة 

 لأخفش بها كان ظلمهم قولو تعالى فظلموا بها قال ابن عباس فجحدوا بها وقال ا
 قولو تعالى وما نرسل بالآيات إلا تخويفا أي نخوف العباد ليتعظوا 

 وللمفسرين في المراد بهذه الآيات أربعة أقوال 
أحدىا أنها الموت الذريع قالو الحسن والثاني معجزات الرسل جعلها الله تعالى تخويفا للمكذبين 

ي والرابع تقلب أحوال الإنسان من صغر إلى شباب ثم إلى  والثالث آيات الانتقام تخويفا من المعاص
كهولة ثم إلى مشيب ليعتبر بتقلب أحوالو فيخاف عاقبة أمره ذكر ىذه الأقوال الثلبثة الماوردي ونسب 

 القول الأخير منها إلى إمامنا أحمد رضي الله عنو 
فتنة للناس والشجرة الملعونة في  وإذ قلنا لك إن ربك أحاط بالناس وما جعلنا الرءيا التي أريناك إلا



 القرآن ونخوفهم فما يزيدىم إلا طغيانا كبيرا 
 قولو تعالى وإذ قلنا لك إن ربك أحاط بالناس فيو ثلبثة أقوال 

أحدىا أحاط علمو بالناس قالو ابو صالح عن ابن عباس وبو قال الربيع ابن انس وقال مقاتل أحاط علمو 
 ا لرسولو صلى الله عليو و سلم بالناس يعني أىل مكة أن يفتحه

(5/53) 

 

 والثاني أحاطت قدرتو بالناس فهم في قبضتو قالو مجاىد 
 والثالث حال بينك وبين الناس أن يقتلوك لتبلغ رسالتو قالو الحسن وقتادة 
 قولو تعالى وما جعلنا الرؤيا التي أريناك إلا فتنة للناس في ىذه الرؤيا قولان 

ن وىي ما رأى ليلة أسري بو من العجائب والآيات روى عكرمة عن ابن عباس قال أحدىما أنها رؤيا عي
ىي رؤيا عين رآىا ليلة أسري بو وإلى ىذا المعنى ذىب الحسن وسعيد بن جبير ومجاىد وعكرمة 

ومسروق والنخعي وقتادة وأبو مالك وأبو صالح وابن جريج وابن زيد في آخرين فعلى ىذا يكون معنى 
بار فان قوما آمنوا بما قال وقوما كفروا قال ابن الأنباري المختار في ىذه الرؤية أن تكون الفتنة الاخت

يقظة ولا فرق بين أن يقول القائل رأيت فلبنا رؤية ورأيتو رؤيا إلا أن الرؤية يقل استعمالها في المنام 
 والرؤيا يكثر استعمالها في المنام ويجوز كل واحد منهما في المعنيين 

 ي أنها رؤيا منام ثم فيها قولان أحدىما ان رسول الله صلى الله عليو و سلم والثان
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كان قد أرى انو يدخل مكة ىو وأصحابو وىو يومئذ بالمدينة فعجل قبل الأجل فرده المشركون فقال 
افي أناس قد رد وكان حدثنا أنو سيدخلها فكان رجوعهم فتنتهم رواه العوفي عن ابن عباس وىذا لا ين

حديث المعراج لأن ىذا كان بالمدينة والمعراج كان بمكة قال ابو سليمان الدمشقي وإنما ذكره ابن 
عباس على وجو الزيادة في الإخبار لنا أن المشركين بمكة افتتنوا برؤيا عينو والمنافقين بالمدينة افتتنوا 

لو إنها الدنيا يعطونها فسري عنو  برؤيا نومو والثاني أنو أري بني أمية على المنابر فساءه ذلك فقيل
فالفتنة ىاىنا البلبء رواه علي بن زيد بن جدعان عن سعيد بن المسيب وإن كان مثل ىذا لا يصح ولكن 

 قد ذكره عامة المفسرين 
وروى ابن الأنباري أن سعيد بن المسيب قال رآى رسول الله صلى الله عليو و سلم قوما على منابر 

زل والشجرة الملعونة في القرآن قال ومعنى قولو إلا فتنة للناس إلا بلبء للناس فشق ذلك عليو وفيو ن



قال ابن الأنباري فمن ذىب الى أن الشجرة رجال رآىم النبي صلى الله عليو و سلم في منامو يصعدون 
ووقعت على المنابر احتج بأن الشجرة يكنى بها عن المرأة لتأنيثها وعن الجماعة لاجتماع أغصانها قالوا 

اللعنة بهؤلاء الذين كنى عنهم بالشجرة قال المفسرون وفي الآية تقديم وتأخير تقديره وما جعلنا الرؤيا 
 والشجرة إلا فتنة للناس 

 وفي ىذه الشجرة ثلبثة أقوال 
 احدىا أنها شجرة الزقوم رواه عكرمة عن ابن عباس وبو قال 
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نخعي والجمهور وقال مقاتل لما ذكر الله تعالى شجرة مجاىد وسعيد بن جبير وعكرمة ومسروق وال
الزقوم قال ابو جهل يا معشر قريش ان محمدا يخوفكم بشجرة الزقوم ألستم تعلمون ان النار تحرق 
الشجر ومحمد يزعم ان النار تنبت الشجر فهل تدرون ما الزقوم فقال عبدالله بن الزبعرى إن الزقوم 

ابو جهل يا جارية ابغينا تمرا وزبدا فجاءتو بو فقال لمن حولو تزقموا من  بلسان بربر التمر والزبد فقال
ىذا الذي يخوفكم بو محمد فأنزل الله تعالى ونخوفهم فما يزيدىم الا طغيانا كبيرا قال ابن قتيبة كانت 
ر فتنتهم بالرؤيا قولهم كيف يذىب الى بيت المقدس ويرجع في ليلة وبالشجرة قولهم كيف يكون في النا

 شجرة 
وللعلماء في معنى الملعونة ثلبثة اقوال احدىا المذمومة قالو ابن عباس والثاني الملعون آكلها ذكره 
الزجاج وقال ان لم يكن في القرآن ذكر لعنها ففيو لعن أكليها قال والعرب تقول لكل طعام مكروه 

كورة في قولو إن شجرة الزقوم وضار ملعون فأما قولو في القرآن فالمعنى التي ذكرت في القرآن وىي مذ 
 والثالث أن معنى الملعونة المبعدة عن منازل اىل الفضل ذكره ابن الانباري  1711طعام الأثيم الدخان 

(5/55) 

 

والقول الثاني ان الشجرة الملعونة ىي التي تلتوي على الشجر يعني الكشوثى وىذا مروي عن ابن عباس 
 ايضا 

 الرجال على ما ذكرنا عن سعيد بن المسيب  والثالث ان الشجرة كناية عن
قولو تعالى ونخوفهم قال ابن الأنباري مفعول نخوفهم محذوف تقديره ونخوفهم العذاب فما يزيدىم أي 

وذكرنا ىناك تفسير قولو وإذ قلنا  45فما يزيدىم التخويف إلا طغيانا وقد ذكرنا معنى الطغيان في البقرة 
  71إلا إبليس البقرة  للملبئكة اسجدوا لآدم فسجدوا



وإذ قلنا للملئكة اسجددوا لآدم فسجدوا إلا إبليس قال ءأسجد لمن خلقت طينا قال أرأيتك ىذا الذي  
كرمت على لئن اخرتن الى يوم القيامة لأحتنكن ذريتو إلا قليلب قال اذىب فمن تبعك منهم فان جهنم 

ب عليهم بخيلك ورجلك وشاركهم في جزاؤكم جزاء موفورا واستفزز من استطعت منهم بصوتك واجل
الأموال والأولاد وعدىم وما يعدىم الشيطان إلا غرورا إن عبادي ليس لك عليهم سلطان وكفى بربك 

 وكيلب 
قولو تعالى آسجد قرأه الكوفيون بهمزتين وقرأه الباقون بهمزة مطولة وىذا استفهام انكار يعني بو لم أكن 

 لأفعل 
 قال الزجاج طينا منصوب على وجهين  قولو تعالى لمن خلقت طينا

(5/56) 

 

أحدىما التمييز المعنى لمن خلقتو من طين والثاني على الحال المعنى أنشأتو في حال كونو من طين 
ولفظ قال أرأيتك جاء ىاىنا بغير حرف عطف لأن المعنى قال آسجد لمن خلقت طينا وأرأيتك وىي 

توكيدا والجواب محذوف والمعنى أخبرني عن ىذا الذي   في معنى أخبرني والكاف ذكرت في المخاطبة
 كرمت علي لم كرمتو علي وقد خلقتني من نار وخلقتو من طين فحذف ىذا لأن في الكلبم دليلب عليو 

قولو تعالى لئن أخرتن الى يوم القيامة قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمر أخرتني بياء في الوصل وقف أبن كثير 
 ر وعاصم وحمزة والكسائي بغير ياء في وصل ولا في وقف بالياء وقرأ ابن عام

 قولو تعالى لأحتنكن ذريتو فيو ثلبثة أقوال 
أحدىا لأستولين عليهم قالو ابن عباس والفراء والثاني لأضلنهم قالو ابن زيد والثالث لأستأصلنهم يقال 

إذا استقصاه فالمعنى  احتنك الجراد ما على الأرض إذا أكلو واحتنك فلبن ما عند فلبن من العلم
 لأقودنهم كيف شئت ىذا قول ابن قتيبة 

  449فان قيل من أين علم الغيب فقد اجبنا عنو في سورة النساء 
 قولو تعالى إلا قليلب قال ابن عباس ىم أولياء الله الذين عصمهم 

آدم والموفور  قولو تعالى قال اذىب ىذا اللفظ يتضمن إنظاره فمن تبعك أي تبع أمرك منهم يعني ذرية
 الموفر قال ابن قتيبة يقال وفرت مالو عليو ووفرتو بالتخفيف والتشديد 

(5/57) 

 



 قولو تعالى واستفزز من استطعت منهم قال ابن قتيبة استخف ومنو تقول استفزني فلبن 
غناء وفي المراد بصوتو قولان أحدىما انو كل داع دعا الى معصية الله قالو ابن عباس والثاني انو ال

 والمزامير قالو مجاىد 
قولو تعالى وأجلب عليهم أي صح بخيلك ورجلك واحثثهم عليهم بالإغراء يقال أجلب القوم وجلبوا إذا 
صاحوا وقال الزجاج المعنى اجمع عليهم كل ما تقدر عليو من مكايدك فعلى ىذا تكون الباء زائدة قال 

جر وتجر وصاحب وصحب قال ابن عباس كل خيل ابن قتيبة والرجل الرجالة يقال راجل ورجل مثل تا
تسير في معصية الله وكل رجل يسير في معصية الله وقال قتادة ان لو خيلب ورجلب من الجن والانس 

وروى حفص عن عاصم بخيلك ورجلك بكسر الجيم وىي قراءة ابن عباس وابي رزين وأبي عبد الرحمن 
ل جاءنا حافيا رجلب وقرأ ابن السميفع والجحدري السلمي قال ابو زيد يقال رجل رجل للراجل ويقا

بخيلك ورجالك برفع الراء وتشديد الجيم مفتوحة وبألف بعدىا وقرأ أبو المتوكل وأبو الجوزاء وعكرمة 
 ور جالك بكسر الراء وتخفيف الجيم مع ألف 

 قولو تعالى وشاركهم في الأموال فيو اربعة أقوال 
 انعامهم رواه عطية عن ابن عباس أحدىا انها ما كانوا يحرمونو من 

(5/58) 

 

والثاني ألاموال التي اصيبت من حرام قالو مجاىد والثالث التي انفقوىا في معاصي الله قال الحسن 
 والرابع ما كانوا يذبحون لألهتهم قالو الضحاك 

 فأما مشاركتو إياىم في الأولاد ففيها أربعة أقوال 
 ة عن ابن عباس وبو قال سعيد بن جبير ومجاىد والضحاك أحدىا أنهم أولاد الزنا رواه عطي

 والثاني الموؤودة من أولادىم رواه علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
والثالث انو تسمية اولادىم عبيدا لأوثانهم كعبد شمس وعبد العزى وعبد مناف رواه ابو صالح عن ابن 

 عباس 
 دىم غير صبغة الإسلبم قالو الحسن وقتادة والرابع ما مجسوا وىودوا ونصروا وصبغوا من أولا

وىذه الآية لفظها  434قولو تعالى وعدىم قد ذكرناه في قولو يعدىم ويمنيهم الى آخر الآية النساء 
لفظ الأمر ومعناىا التهديد ومثلها في الكلبم أن تقول للئنسان أجهد جهدك فسترى ما ينزل بك قال 

بو فمعناه التهديد والوعيد تقول للرجل لا تدخلن ىذه الدار فاذا الزجاج اذا تقدم الأمر نهي عما يؤمر 
حاول ان يدخلها قلت ادخلها وانت رجل فلست تأمره بدخولها ولكنك توعده وتهدده ومثلو اعملوا ما 

وقد نهوا ان يعملوا بالمعاصي وقال ابن الانباري ىذا أمر معناه التهديد تقديره إن  14شئتم فصلت 



ك وعذبناك فنقل الى لفظ الأمر عن الشرط كقولو فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر فعلت ىذا عاقبنا
  39الكهف 

  13قولو تعالى ان عبادي ليس لك عليهم سلطان قد شرحناه في الحجر 

(5/59) 

 

 قولو تعالى وكفى بربك وكيلب قال الزجاج كفى بو وكيلب لأوليائو يعصمهم من القبول من إبليس 
لكم الفلك في البحر لتبتغوا من فضلو إنو كان بكم رحيما وإذا مسكم الضر في البحر  ربكم الذي يزجي

ضل من تدعون إلا إياه فلما نجكم إلى البر أعرضتم وكان الإنسان كفورا أفامنتم أن يخسف بكم جانب 
يكم البر أو يرسل عليكم حاصبا ثم لاتجدوا لكم وكيلب أم أمنتم أن يعيدكم فيو تارة أخرى فيرسل عل

قاصفا من الريح فيغرقكم بما كفرتم ثم لاتجدوا لكم علينا بو تبيعا ولقد كرمنا بني آدم وحملناىم في البر 
 والبحر ورزقناىم من الطيبات وفضلناىم على كثير ممن خلقنا تفضيلب 

 قولو تعالى ربكم الذي يزجي لكم الفلك أي يسيرىا قال الزجاج يقال زجيت الشيء أي قدمتو 
 الى لتبتغوا من فضلو أي في طلب التجارة قولو تع

 وفي من ثلبثة أقوال 
أحدىا أنها زائدة والثاني أنها للتبعيض والثالث أن المفعول محذوف والتقدير لتبتغوا من فضلو الرزق 

 والخير ذكرىن ابن الأنباري 
إذا مسكم قولو تعالى إنو كان بكم رحيما ىذا الخطاب خاص للمؤمنين ثم خاطب المشركين فقال و 

 الضر في البحر يعني خوف الغرق ضل 

(5/64) 

 

من تدعون أي يضل من يدعون من الآلهة إلا الله تعالى ويقال ضل بمعنى غاب يقال ضل الماء في اللبن 
إذا غاب والمعنى أنكم أخلصتم الدعاء لله ونسيتم الأنداد وقرأ مجاىد وأبو المتوكل ضل من يدعون 

لبر اعرضتم عن الإيمان والإخلبص وكان الإنسان يعني الكافر كفورا بنعمة ربو بالياء فلما نجاكم إلى ا
أفأمنتم إذا خرجتم من البحر أن يخسف بكم قرأ ابن كثير وأبو عمرو نخسف بكم أو نرسل أن نعيدكم 
فنرسل فنغرقكم بالنون في الكل وقرأ نافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي بالياء في الكل ومعنى 

بكم جانب البر أي نغيبكم ونذىبكم في ناحية البر والمعنى إن حكمي نافذ في البر نفوذه في  نخسف
 البحر أو نرسل عليكم حاصبا فيو ثلبثة أقوال 



 أحدىا أن الحاصب حجارة من السماء قالو قتادة 
ضربهم والثاني أنو الريح العاصف تحصب قالو أبو عبيدة وأنشد للفرزدق ... مستقبلين شمال الريح ت

... بحاصب كنديف القطن منثور ... وقال ابن قتيبة الحاصب الريح سميت بذلك لأنها تحصب أي 
ترمي بالحصباء وىي الحصى الصغار وقال ابن الأنباري قال اللغويون الحاصب الريح التي فيها الحصى 

تنتقل إليو في حال وإنما قال في الريح حاصبا ولم يقل حاصبة لأنو وصف لزم الريح ولم يكن لها مذكر 
 فكان بمنزلة قولهم حائض للمرأة حين لم يقل رجل حائض قال وفيو جواب آخر 

(5/64) 

 

وىو أن نعت الريح عري من علبمة التأنيث فأشبهت بذلك أسماء المذكر كما قالوا السماء أمطر 
 والأرض أنبت 

 والثالث أن الحاصب التراب الذي فيو حصباء قالو الزجاج 
 ى ثم لاتجدوا لكم وكيلب أي مانعا وناصرا قولو تعال

قولو تعالى أم أمنتم أن يعيدكم فيو أي في البحر تارة أخرى أي مرة أخرى والجمع تارات فيرسل عليكم 
قاصفا من الريح قال أبو عبيدة ىي التي تقصف كل شيء قال ابن قتيبة القاصف الريح التي تقصف 

 الشجر أي تكسره 
رأ أبو المتوكل وأبو جعفر وشيبة ورويس فتغرقكم بالتاء وسكون الغين وتخفيف قولو تعالى فيغرقكم وق

الراء وقرا أبو الجوزاء وأيوب فيغرقكم بالياء وفتح الغين وتشديدىا وقرأ أبو رجاء مثلو إلا انو بالتاء بما  
بة أي من كفرتم أي بكفركم حيث نجوتم في المرة الأولى ثم لاتجدوا لكم علينا بو تبيعا قال ابن قتي

يتبع بدمائكم أي يطالبنا قال عبدالله ابن عمرو رضي الله عنهما ريح العذاب أربع اثنتان في البر واثنتان 
 ف البحر فاللتان في البر الصرصر والعقيم واللتان في البحر العاصف والقاصف 
 أكرمنا قولو تعالى ولقد كرمنا بني آدم أي فضلناىم قال أبو عبيدة وكرمنا اشد مبالغة من 

 وللمفسرين فيما فضلوا بو أحد عشر قولا 
أحدىا أنهم فضلوا على سائر الخلق غير طائفة من الملبئكة جبريل وميكائيك وإسرافيل وملك الموت 

 وأشباىهم قالو ابو صالح عن ابن عباس 

(5/63) 

 



حيوان يأكل بفيو إلا فعلى ىذا يكون المراد المؤمنين منهم ويكون تفضيلهم بالإيمان والثاني أن سائر ال
ابن آدم فانو يأكل بيده رواه ميمون بن مهران عن ابن عباس وقال بعض المفسرين المراد بهذا التفضيل 

أكلهم بأيديهم ونظافة ما يقتاتونو اذ الجن يقتاتون العظام والروث والثالث فضلوا بالعقل روي عن ابن 
بتعديل القامة وامتدادىا قالو عطاء والسادس بأن  عباس والرابع بالنطق والتمييز قالو الضحاك والخامس

جعل محمدا صلى الله عليو و سلم منهم قالو محمد بن كعب والسابع فضلوا بالمطاعم واللذات في 
الدنيا قالو زيد بن أسلم والثامن بحسن الصورة قالو يمان والتاسع بتسليطهم على غيرىم من الخلق 

ن جرير والعاشر بالأمر والنهي ذكره الماوردي والحادي عشر بأن وتسخير سائر الخلق لهم قالو محمد ب
 جعلت اللحى للرجال والذوائب للنساء ذكره الثعلبي 

 فان قيل كيف أطلق ذكر الكرامة على الكل وفيهم الكافر المهان 
من  فالجواب من وجهين احدىما أنو عامل الكل معاملة المكرم بالنعم الوافرةوالثاني انو لما كان فيهم

  444ىو بهذه الصفة أجرى الصفة على جماعتهم كقولو كنتم خيرة أمة أخرجت للناس آل عمران 
قولو تعالى وحملناىم في البر على أكباد رطبة وىي الإبل والخيل والبغال والحمير و في البحر على 

 أعواد يابسة وىي السفن ورزقناىم من الطيبات فيو قولان 
 ستطاب في الذوق أحدىما الحلبل والثاني الم

 قولو تعالى وفضلناىم على كثير ممن خلقنا تفضيلب فيو قولان 
 أحدىما انو على لفظو وأنهم لم يفضلوا على سائر المخلوقات وقد ذكرنا 

(5/67) 

 

 عن ابن عباس انهم فضلوا على سائر الخلق غير طائفة من الملبئكة وقال غيره بل الملبئكة أفضل 
لناىم على جميع من خلقنا والعرب تضع الأكثر والكثير في موضع الجمع كقولو والثاني أن معناه وفض

وقد روى أبو ىريرة عن رسول الله صلى الله عليو و سلم  337يلقون السمع وأكثرىم كاذبون الشعراء 
 انو قال المؤمن أكرم على الله عز و جل من الملبئكة الذين عنده 

كتابو بيمينو فأولئك يقرؤن كتابهم ولا يظلمون فتيلب ومن كان في يوم ندعوا كل اناس بامامهم فمن أوتي  
 ىذه أعمى فهو في الآخرة أعمى وأضل سبيلب 

قولو تعالى يوم ندعو قال الزجاج ىو منصوب على معنى اذكر يوم ندعو كل اناس بامامهم والمراد بو يوم 
عمران الجوني يوم يدعى بياء مرفوعة القيامة وقرا الحسن البصري يوم يدعو بالياء كل بالنصب وقرأ ابو 

 وفتح العين وبعدىا ألف كل بالرفع 
 وفي المراد بامامهم أربعة أقوال 



أحدىا أنو رئيسهم قالو أبو صالح عن بن عباس وروى عنو سعيد بن جبير أنو قال إمام ىدى او إمام 
 ضلبلة 

(5/61) 

 

 بوالعالية والثاني عملهم رواه عطية عن ابن عباس وبو قال الحسن وأ
 والثالث نبيهم قالو أنس بن مالك وسعيد بن جبير وقتادة ومجاىد في رواية 

والرابع كتابهم قالو عكرمة ومجاىد في رواية ثم فيو قولان أحدىما انو كتابهم الذي فيو أعمالهم قالو 
يقال يا متبعي  قتادة ومقاتل والثاني كتابهم الذي أنزل عليهم قالو الضحاك وابن زيد فعلى القول الأول

موسى يا متبعي عيسى يا متبعي محمد ويقال يا متبعي رؤساء الضلبلة وعلى الثاني يا من عمل كذا وكذا 
وعلى الثالث يا أمة موسى يا امة عيسى يا أمة محمد وعلى الرابع يا أىل التوراة يا أىل الإنجيل يا أىل 

 القرآن او يا صاحب الكتاب الذي فيو عمل كذا وكذا 
 و تعالى فأولئك يقرؤون كتابهم معناىا يقرؤون حسناتهم لأنهم أخذوا كتبهم بأيمانهم قول

  19قولو تعالى ولا يظلمون فتيلب أي لا ينقصون من ثوابهم بقدر الفتيل وقد بيناه في سورة النساء 
فتوحتي قولو تعالى ومن كان في ىذه اعمى قرأ ابن كثير ونافع وابن عامر أعمى فهو في الآخرة أعمى م

الميم وقرأ حمزة والكسائي وأبو بكر عن عاصم بكسر الميمين وقرأ ابو عمرو في ىذه أعمى بكسر 
 الميم فهو في الأخرة أعمى بفتحها 

 وفي المشار اليها ب ىذه قولان 
 أحدىما أنها الدنيا قالو مجاىد ثم في معنى الكلبم خمسة أقوال أحدىا 

(5/65) 

 

معرفة قدرة الله في خلق الأشياء فهو عما وصف لو في الآخرة أعمى رواه من كان في الدنيا أعمى عن 
الضحاك عن ابن عباس والثاني من كان في الدنيا أعمى بالكفر فهو في الآخرة أعمى لأنو في الدنيا تقبل 
توبتو وفي الآخرة لا تقبل قالو الحسن والثالث من عمي عن آيات الله في الدنيا فهو عن الذي غيب عنو 

ن أمور الآخرة أشد عمى والرابع من عمي عن نعم الله التي بينها في قولو ربكم الذي يزجي لكم الفلك م
في البحر إلى قولو تفضيلب فهو في الآخرة أعمى عن رشاده وصلبحو ذكرىما ابن الأنباري والخامس من  

 كان فيها أعمى عن الحجة فهو في الآخرة أعمى عن الجنة قالو ابو بكر الوراق 
والثاني أنها النعم ثم في الكلبم قولان أحدىما من كان أعمى عن النعم التي ترى وتشاىد فهو في 



الآخرة التي لم تر أعمى رواه عكرمة عن ابن عباس والثاني من كان أعمى عن معرفة حق الله في ىذه 
 مما يتقرب بو اليو النعم المذكورة في قولو ولقد كرمنا بني آدم ولم يؤد شكرىا فهو فيما بينو وبين الله

أعمى وأضل سبيلب قالو السدي قال ابو علي الفارسي ومعنى قولو في الآخرة أعمى أي أشد عمى لأنو  
كان في الدنيا يمكنو الخروج عن عماه بالاستدلال ولا سبيل لو في الآخرة الى الخروج من عماه وقيل 

 كلو من عمى القلب   معنى العمى في الآخرة أنو لا يهتدي إلى طريق الثواب وىذا
فان قيل لم قال فهو في الآخرة أعمى ولم يقل أشد عمى لأن العمى خلقة بمنزلة الحمرة والزرقة 

 والعرب تقول ما أشد سواد زيد وما أبين زرقة عمرو وقلما يقولون ما أسود زيدا وما أزرق عمرا 
 فالجواب أن المراد بهذا العمى عمى القلب وذلك يتزايد ويحدث منو 

(5/66) 

 

 شيء بعد شيء فيخاف الخلق اللبزمة التي لا تزيد نحو عمى العين والبياض والحمرة ذكره ابن الأنباري 
وإن كادوا ليفتنونك عن الذي أوحينا إليك لتفتري علينا غيره وإذا لاتخذوك خليلب ولولا أن ثبتناك لقد  

مات ثم لا تجد لك علينا نصيرا وإن  كدت تركن إليهم شيئا قليلب إذا لأذقناك ضعف الحيوة وضعف الم
كادوا ليستفزونك من الأرض ليخرجوك منها وإذا لا يلبثون خلبفك إلا قليلب سنة من قد أرسلنا قبلك 

 من رسلنا ولا تجد لسنتنا تحويلب 
 قولو تعالى وان كادوا ليفتنونك في سبب نزولها أربعة أقوال 

ليو و سلم فقالوا متعنا باللبت سنة وحرم وادينا كما أحدىا أن وفد ثقيف أتوا رسول الله صلى الله ع
حرمت مكة فأبى ذلك فأقبلوا يكثرون مسألتهم وقالوا إنا نحب أن تعرف العرب فضلنا عليهم فان 

خشيت أن يقول العرب أعطيتهم مالم تعطنا فقل الله أمرني بذلك فأمسك رسول الله صلى الله عليو و 
ذه الآية رواه عطاء عن ابن عباس وروى عطية عن ابن عباس أنهم سلم عنهم وداخلهم الطمع فنزلت ى

 قالوا أجلنا سنة ثم نسلم ونكسر أصنامنا فهم أن يؤجلهم فنزلت ىذه الآية 
والثاني أن المشركين قالوا للنبي صلى الله عليو و سلم لا نكف عنك إلا بأن تلم بآلهتنا ولو بأطراف 

و سلم ما علي لو فعلت والله يعلم إني لكاره فنزلت ىذه الآية  أصابعك فقال رسول الله صلى الله عليو
 قالو سعيد بن جبير وىذا باطل 

(5/67) 

 



لا يجوز ان يظن برسول الله صلى الله عليو و سلم ولا ما ذكرنا عن عطية من أنو ىم أن ينظرىم سنة وكل 
 ذلك محال في حقو وفي حق الصحابة أنهم رووا عنو 

لوا برسول الله ليلة الى الصباح يكلمونو ويفخمونو ويقولون أنت سيدنا وابن سيدنا والثالث أن قريشا خ
 وما زالوا بو حتى كاد يقاربهم في بعض ما يريدون ثم عصمو الله من ذلك ونزلت ىذه الآية قالو قتادة 

الذين  والرابع أنهم قالوا لرسول الله صلى الله عليو و سلم اطرد عنك سقاط الناس ومواليهم وىؤلاء
رائحتهم رائحة الضأن وذلك أنهم كانوا يلبسون الصوف حتى نجالسك ونسمع منك فهم رسول الله 
صلى الله عليو و سلم أن يفعل ما يستدعي بو إسلبمهم فنزلت ىذه الآيات حكاه الزجاج قال ومعنى 

لأن في إعطائهم ما الكلبم كادوا يفتنونك ودخلت إن واللبم للتوكيد قال المفسرون وإنما قال ليفتنونك 
 سألوا مخالفة لحكم القرآن 

قولو تعالى لتفتري أي لتختلق علينا غيره وىو قولهم قل الله أمرني بذلك وإذا لو فعلت ذلك لاتخذوك 
 خليلب أي والوك وصافوك 

قولو تعالى ولولا أن ثبتناك على الحق لعصمتنا إياك لقد كدت تركن اليهم أي ىممت وقاربت أن تميل 
رادىم شيئا قليلب قال ابن عباس وذلك حين سكت عن جوابهم والله أعلم بنيتو وقال ابن الأنباري الى م

الفعل في الظاىر للنبي صلى الله عليو و سلم وفي الباطن للمشركين وتقديره لقد كادوا يركنونك اليهم 
قتلك غيرك من وينسبون إليك كما يقول الرجل للرجل كدت تقتل نفسك اليوم يريد كدت تفعل فعلب ي

 اجلو فهذا من المجاز والاتساع وشبيو 

(5/68) 

 

 وقول القائل لا أرينك في ىذا الموضع  473بهذا قولو فلب تموتن إلا وانتم مسلمون البقرة 
قولو تعالى إذا لأذقناك المعنى لو فعلت ذلك الشيء القليل لأذقناك ضعف الحياة أي ضعف عذاب 

و قول الشاعر ... نبئت أن النار بعدك أوقدت ... واستب بعدك يا  الحياة وضعف عذاب الممات ومثل
 كليب المجلس ... 

أي أىل المجلس وقال ابن عباس ضعف عذاب الدنيا والآخرة وكان رسول الله صلى الله عليو و سلم 
معصوما ولكنو تخويف لأمتو لئلب يركن أحد من المؤمنين إلى أحد من المشركين في شيء من أحكام الله 

 وشرائعو 
 قولو تعالى وان كادوا ليستفزونك من الارض في سبب نزولها قولان 

أحدىما أن رسول الله صلى الله عليو و سلم لما قدم المدينة حسدتو اليهود على مقامو بالمدينة وكرىوا 
رض قربو فأتوه فقالوا يا محمد أنبي أنت قال نعم قالوا فوالله لقد علمت ما ىذه بأرض الأنبياء وان أ



الأنبياء الشام فان كنت نبيا فائت الشام فنزلت ىذه الآية قالو ابو صالح عن ابن عباس وقال سعيد بن 
 جبير ىم رسول الله صلى الله عليو و سلم أن يشخص عن المدينة فنزلت ىذه الآية 

(5/69) 

 

يريد إلا الشام فلما  وقال عبد الرحمن بن غنم لما قالت لو اليهود ىذا صدق ما قالوا وغزا غزوة تبوك لا
 بلغ تبوك نزلت ىذه الاية 

والثاني أنهم المشركون أىل مكة ىموا باخراج رسول الله صلى الله عليو و سلم من مكة فأمره الله 
بالخروج وأنزل ىذه الآية إخبارا عما ىموا بو قالو الحسن ومجاىد وقال قتادة ىم أىل مكة باخراجو من 

ا ولكن الله كفهم عن اخراجو حتى أمره بالخروج وقيل ما لبثوا حتى بعث مكة ولو فعلوا ذلك ما نرظرو 
الله عليهم القتل ببدر فعلى القول الأول المشار اليهم والأرض المدينة وعلى الثاني ىم المشركون 

وقيل المراد بو ىاىنا القتل ليخرجوه من  61والأرض مكة وقد ذكرنا معنى الاستفزاز آنفا الاسراء 
 ا روي عن الحسن الأرض كله

قولو تعالى وإذا لا يلبثون خلفك قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وأبو بكر عن عاصم خلفك وقرأ ابن 
عامر وحمزة والكسائي وحفص عن عاصم خلبفك قال الأخفش خلبفك في معنى خلفك والمعنى لا 

قد جازاىم الله على ما يلبثون بعد خروجك الا قليلب أي لو أخرجوك لاستأصلناىم بعد خروجك بقليل و 
ىموا بو فقتل صناديد المشركين ببدر وقتل من اليهود بني قريظة وأجلى النضير وقال ابن الأنباري معنى 

 الكلبم لا يلبثون 

(5/74) 

 

على خلبفك ومخالفتك فسقط حرف الخفض وقرأ أبو رزين وأبو المتوكل خلبفك بضم الخاء وتشديد 
 اللبم ورفع الفاء 

سنة من قد أرسلنا قال الفراء نصب السنة على العذاب المضمر أي يعذبون كسنتنا فيمن  قولو تعالى
أرسلنا وقال الأخفش المعنى سنها سنة وقال الزجاج النصب بمعنى لا يلبثون وتأويلو إنا سننا ىذه السنة 

 فيمن أرسلنا قبلك أنهم اذا اخرجوا نبيهم أو قتلوه لم يلبث العذاب أن ينزل بهم 
لصلوة لدلوك الشمس الى غسق الليل وقرآن الفجر إن قرآن الفجر كان مشهودا ومن الليل فتهجد أقم ا

بو نافلة لك عسى أن يبعثك ربك مقاما محمودا وقل رب أدخلني مدخل صدق وأخرجني مخرج صدق 
 واجعل لي من لدنك سلطانا نصيرا وقل جاء الحق وزىق الباطل إن الباطل كان زىوقا 



م الصلبة أي أدىا لدلوك الشمس أي عند دلوكها وذكر أبن الأنباري في اللبم قولين قولو تعالى أق
وقال ابو عبيدة دلوكها من عند  73أحدىما أنها بمعنى في والثاني أنها مؤكدة كقولو ردف لكم النمل 

نى زوالها الى أن تغيب وقال الزجاج ميلها وقت الظهيرة دلوك وميلها للغروب دلوك وقال الأزىري مع
الدلوك في كلبم العرب الزوال ولذلك قيل للشمس إذا زالت نصف النهار دالكة وإذا أفلت دالكة لأنها 

 في الحالين زائلة 

(5/74) 

 

 وللمفسرين في المراد بالدلوك ىاىنا قولان 
أحدىما أنو زوالها نصف النهار روى جابر بن عبد الله قال دعوت رسول الله صلى الله عليو و سلم ومن 

شاء من اصحابو فطعموا عندي ثم خرجوا حين زالت الشمس فخرج رسول الله صلى الله عليو و سلم 
وقال اخرج يا أبا بكر فهذا حيث دلكت الشمس وىذا قول ابن عمر وأبي برزة وأبي ىريرة والحسن 

ىو والشعبي وسعيد بن جبير وأبي العالية ومجاىد وعطاء وعبيد بن عمير وقتادة والضحاك ومقاتل و 
اختيار الأزىري قال الأزىري لتكون الآية جامعة للصلوات الخمس فيكون المعنى أقم الصلبة من وقت 

زوال الشمس الى غسق الليل فيدخل فيها الأولى والعصر وصلبتا غسق الليل وىما العشاءان ثم قال 
 وقرآن الفجر فهذه خمس صلوات 

زيد وعن ابن عباس كالقولين قال الفراء ورأيت العرب والثاني أنو غروبها قالو ابن مسعود والنخعي وابن 
تذىب في الدلوك الى غيبوبة الشمس وىذا اختيار ابن قتيبة قال لأن العرب تقول دلك النجم اذا غاب 

 قال ذو الرمة ... مصابيح ليست باللواتي تقودىا ... نجوم ولا بالآفلبت الدوالك 

(5/73) 

 

غربت والناظر قد وضع كفو على حاجبو ينظر اليها قال الشاعر  وتقول في الشمس دلكت براح يريدون
 ... والشمس قد كادت تكون دنفا ... أدفعها بالراح كي تزحلفا ... 

فشبهها بالمريض في الدنف لأنها قد ىمت بالغروب كما قارب الدنف الموت وانما ينظر اليها من تحت 
بكفو فعلى ىذا المراد بهذه الصلبة المغرب فأما  الكف ليعلم كم بقي لها الى ان تغيب ويتوقى الشعاع

 غسق الليل فظلبمو 
 وفي المراد بالصلبة المتعلقة بغسق الليل ثلبثة أقوال 

أحدىا العشاء قالو ابن مسعود والثاني المغرب قالو ابن عباس قال القاضي ابو يعلى فيحتمل ان يكون 



 الليل والثالث المغرب والعشاء قالو الحسن  المراد بيان وقت المغرب انو من غروب الشمس الى غسق
قولو تعالى وقرآن الفجر المعنى وأقم قراءة الفجر قال المفسرون المراد بو صلبة الفجر قال الزجاج وفي 

 ىذا فائدة عظيمة تدل على أن الصلبة لا تكون إلا بقراءة حين سميت الصلبة قرآنا 

(5/77) 

 

دا روى أبو ىريرة عن النبي صلى الله عليو و سلم قال تشهده قولو تعالى إن قرآن الفجر كان مشهو 
 ملبئكة الليل وملبئكة النهار 

قولو تعالى ومن الليل فتهجد بو قال ابن عباس فصل بالقرآن قال مجاىد وعلقمة والأسود التهجد بعد 
تيقظ النوم قال ابن قتيبة تهجدت سهرت وىجدت نمت وقال ابن الانباري التهجد ىاىنا بمعنى ال

والسهر واللغويون يقولون ىو من حروف الاضداد يقال للنائم ىاجد ومتهجد وكذلك للساىر قال النابغة 
... ولو انها عرضت لأشمط راىب ... عبد الآلو صرورة متهجد ... لرنا لبهجتها وحسن حديثها ... 

 ولخالو رشدا وإن لم يرشد ... 
 نا فقد طال السرى ... وقدرنا إن خنا الدىر غفل يعني بالمجتهد الساىر وقال لبيد ... قال ىجد

(5/71) 

 

أي نومنا وقال الأزىري المتهجد القائم الى الصلبة من النوم وقيل لو متهجد لإلقائو الجود عن نفسو كما 
 يقال تحرج وتأئم 

 قولو تعالى نافلة نافلة لك النافلة في اللغة ما كان زائدا على الأصل 
 في حقو قولان  وفي معنى ىذه الزيادة

أحدىما أنها زائدة فيما فرض عليو فيكون المعنى فريضة عليك وكان قد فرض عليو قيام الليل ىذا قول 
 ابن عباس وسعيد بن جبير 

والثاني أنها زائدة على الفرض وليست فرضا فالمعنى تطوعا وفضيلة قال أبو أمامة والحسن ومجاىد انما 
لم خاصة قال مجاىد وذلك أنو قد غفر لو ما تقدم من ذنبو وما تأخر النافلة للنبي صلى الله عليو و س

فما زاد على فرضو فهو نافلة لو وفضيلة وىو لغيره كفارة وذكر أىل العلم أن صلبة الليل كانت فرضا 
 عليو في الابتداء ثم رخص لو في تركها فصارت نافلة وذكر ابن الأنباري في ىذا قولين 

 جاىد فقال كان رسول الله صلى الله عليو و سلم إذا تنفل أحدىما يقارب ما قالو م



(5/75) 

 

لا يقدر لو أن يكون بذلك ماحيا للذنوب لأنو قد غفر لو ما تقدم من ذنبو وما تأخر وغيره إذا تنفل كان 
راجيا ومقدرا محو السيئات عنو بالتنفل فالنافلة لرسول الله صلى الله عليو و سلم زيادة على الحاجة 

لغيره مفتقر اليها ومأمول بها دفع المكروه والثاني ان النافلة للنبي صلى الله عليو و سلم وأمتو  وىي
 والمعنى ومن الليل فتهجدوا بو نافلو لكم فخوطب النبي صلى الله عليو و سلم بخطاب امتو 
الذي  قولو تعالى عسى أن يبعثك ربك عسى من الله واجبو ومعنى يبعثك يقيمك مقاما محمودا وىو

 يحمده لأجلو جميع أىل الموقف وفيو قولان 
أحدىما انو الشفاعة للناس يوم القيامة قالو ابن مسعود وحذيفة بن اليمان وابن عمر وسلمان الفارسي 

 وجابر بن عبدالله والحسن وىي رواية بن أبي نجيح عن مجاىد 
نو قرأ ىذه الآية وقال يقعده على والثاني يجلسو على العرش يوم القيامة روى أبو وائل عن عبدالله ا

 العرش وكذلك روى الضحاك عن ابن عباس وليث عن مجاىد 
قولو تعالى وقل رب ادخلني مدخل صدق وقرأ الحسن وعكرمة والضحاك وحميد بن قيس وابن أبي 

 عبلة بفتح الميم في مدخل 

(5/76) 

 

ل مدخل صدق فهو على أدخلتو ومخرج قال الزجاج المدخل بضم الميم مصدر أدخلتو مدخلب ومن قا
 فدخل مدخل صدق وكذلك شرح مخرج مثلو 

 وللمفسرين في المراد بهذا المدخل والمخرج احد عشر قولا 
أحدىا أدخلني المدينة مدخل صدق وأخرجني من مكة مخرج صدق روى أبو ظبيان عن ابن عباس قال  

لت عليو ىذه الآية وإلى ىذا المعنى كان رسول الله صلى الله عليو و سلم بمكة ثم أمر بالهجرة فنز 
 ذىب الحسن في رواية سعيد بن جبير وقتادة وابن زيد 

 والثاني أدخلني القبر مدخل صدق وأخرجني منو مخرج صدق رواه العوفي عن ابن عباس 
 والثالث أدخلني المدينة واخرجني الى مكة يعني لفتحها رواه أبو صالح عن ابن عباس 

مدخل صدق وأخرجني منها مخرج صدق فخرج منها آمنا من المشركين ودخلها والرابع أدخلني مكة 
 ظاىرا عليها يوم الفتح قالو الضحاك 

والخامس أدخلني مدخل صدق الجنة وأخرجني مخرج صدق من مكة الى المدينة رواه قتادة عن 
 الحسن 



ني أخرجني مما يجب والسادس أدخلني في النبوة والرسالة وأخرجني منها مخرج صدق قالو مجاىد يع
 علي فيها 

والسابع أدخلني في الإسلبم وأخرجني منو قالو ابو صالح يعني من أداء ما وجب علي فيو إذا جاء 
 الموت 

(5/77) 

 

 والثامن أدخلني في طاعتك وأخرجني منها أي سالما غير مقصر في أدائها قالو عطاء 
 منكدر والتاسع أدخلني الغار وأخرجني منو قالو محمد بن ال

 والعاشر أدخلني في الدين وأخرجني من الدنيا وأنا على الحق ذكره الزجاج 
 والحادي عشر أدخلني مكة وأخرجني إلى حنين ذكره ابو سليمان الدمشقي 

  3وأما اضافة الصدق الى المدخل والمخرج فهو مدح لهما وقد شرحنا ىذا المعنى في سورة يونس 
 ي من عندك سلطانا وفيو ثلبثة أقوال قولو تعالى وأجعل لي من لدنك أ

أحدىا انو التسلط على الكافرين بالسيف وعلى المنافقين بإقامة الحدود قالو الحسن والثاني انو الحجة 
البينة قالو مجاىد والثالث الملك العزيز الذي يقهر بو العصاة قالو قتادة وقال ابن الأنباري وقولو نصيرا 

 يصلح أن يكون تأويلو ناصرا يجوز أن يكون بمعنى منصرا و 
 قولو تعالى وقل جاء الحق وزىق الباطل فيو اربعة أقوال 

أحدىا ان الحق الإسلبم والباطل الشرك قالو ابو صالح عن ابن عباس والثاني ان الحق القرآن والباطل 
بادة الله الشيطان قالو قتادة والثالث أن الحق الجهاد والباطل الشرك قالو بن جريج والرابع الحق ع

والباطل عبادة الأصنام قالو مقاتل ومعنى زىق بطل واضمحل وكل شيء ىلك وبطل فقد زىق وزىقت 
 نفسو تلفت 

 وروى ابن مسعود أن رسول الله صلى الله عليو و سلم دخل مكة وحول البيت ثلبثمائة 

(5/78) 

 

 زىوقا وستون صنما فجعل يطعنها ويقول جاء الحق وزىق الباطل أن الباطل كان 
 فان قيل كيف قلتم ان زىق بمعنى بطل والباطل موجود معمول عليو عند اىلو 

 فالجواب أن المراد من بطلبنو وىلكتو وضوح عيبو فيكون ىالكا عند المتدبر الناظر 
 وننزل من القرآن ما ىو شفاء ورحمة للمؤمنين ولا يزيد الظالمين إلا خسارا 



شفاء من ىاىنا لبيان الجنس فجميع القرآن شفاء وفي ىذا الشفاء  قولو تعالى وننزل من القرآن ما ىو
 ثلبثة أقوال 

أحدىا شفاء من الضلبل لما فيو من الهدى والثاني شفاء من السقم لما فيو من البركة والثالث شفاء من 
 البيان للفرائض والأحكام 

 وفي الرحمة قولان أحدىما النعمة والثاني سبب الرحمة 
 يزيد الظالمين يعني المشركين إلا خسارا لأنهم يكفرون بو ولا ينتفعون بمواعظو فيزيد قولو تعالى ولا

 خسرانهم 
وإذا أنعمنا على الإنسان أعرض ونآ بجانبو وإذ مسو الشر كان يؤسا قل كل يعمل على شاكلتو فربكم 

 أعلم بمن ىو أىدى سبيلب 

(5/79) 

 

عباس الانسان ىاىنا الكافر والمراد بو الوليد بن المغيرة  قولو تعالى واذا انعمنا على الإنسان قال ابن
قال المفسرون وىذا الإنعام سعة الرزق وكشف البلبء ونأى بجانبو قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وحفص 
عن عاصم ونأى على وزن نعى بفتح النون والهمزة وقرأ ابن عامر ناء مثل باع وقرأ الكسائي وخلف عن 

اء بامالو النون والهمزة وروى خلبد عن سليم نئي بفتح النون وكسر الهمزة والمعنى سليم عن حمزة ون
تباعد عن القيام بحقوق النعم وقيل تعظم وتكبر واذا مسو الشر أي نزل بو البلبء والفقر كان يؤوسا أي 

 قنوطا شديد اليأس لا يرجو فضل الله 
  قولو تعالى قل كل يعمل على شاكلتو فيها ثلبثة أقوال

أحدىا على ناحيتو قالو ابن عباس وسعيد بن جبير قال الفراء الشاكلة الناحية والجديلة والطريقة سمعت 
بعض العرب يقول وعبد الملك اذ ذاك على جديلتو وابن الزبير على جديلتو يريد على ناحيتو وقال أبو 

لشكل يقال لست على شكلي عبيدة على ناحيتو وخليقتو وقال ابن قتيبة على خليقتو وطبيعتو وىو من ا
 ولا شاكلتي وقال الزجاج على طريقتو وعلى مذىبو 

 والثاني على نيتو قالو الحسن ومعاوية بن قرة وقال الليث الشاكلة من الأمور ما وافق فاعلو 
والثالث على دينو قالو ابن زيد وتحرير المعنى أن كل واحد يعمل على طريقتو التي تشاكل أخلبقو 

ل ما يشبو طريقتو من الإعراض عند النعم واليأس عند الشدة والمؤمن يعمل ما يشبو طريقتو فالكافر يعم
 من الشكر عند الرخاء والصبر عند البلبء والله يجازي الفريقين وذكر ابو صالح عن ابن عباس ان 

(5/84) 

 



 شيء وليس ب 5ىذه الآية منسوخة بقولو تعالى فاقتلوا المشركين حيث وجدتمهوىم التوبة 
 ويسئلونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما أوتيتم من العلم إلا قليلب 

 قولو تعالى ويسألونك عن الروح في سبب نزولها قولان 
احدىما ان رسول الله صلى الله عليو و سلم مر بناس من اليهود فقالوا سلوه عن الروح فقال بعضهم لا 

نهم فقالوا يا أبا القاسم ما تقول في الروح فسكت ونزلت ىذه تسألوه فيستقبلكم بما تكرىون فأتاه نفر م
 الآية قالو ابن مسعود 

والثاني ان اليهود قالت لقريش سلوا محمدا عن ثلبث فان اخبركم عن اثنتين وامسك عن الثالثة فهو 
ية في نبي سلوه عن فتية فقدوا وسلوه عن ذي القرنين وسلوه عن الروح فسألوه عنها ففسر لهم أمر الفت

 الكهف وفسر لهم قصة ذي القرنين وأمسك عن قصة الروح فنزلت ىذه الآية رواه عطاء عن ابن عباس 

(5/84) 

 

 وفي المراد بالروح ىاىنا ستة أقوال 
أحدىا انو الروح الذي يحيا بو البدن روى ىذا المعنى العوفي عن ابن عباس وقد اختلف الناس في ماىية 

ح النفس ام ىما شيئان فلب يحتاج الى ذكر اختلبفهم لأنو لا برىان على شيء الروح ثم اختلفوا ىل الرو 
من ذلك وإنما ىو شيء أخذوه عن الطب والفلبسفة فأما السلف فانهم أمسكوا عن ذلك لقولو تعالى 

قل الروح من أمر ربي فلما رأوا أن القوم سألوا عن الروح فلم يجابوا ولوحي ينزل والرسول حي علموا أن 
 كوت عما لم يحط بحقيقة علمو أولى الس

والثاني أن المراد بهذا الروح ملك من الملبئكة على خلقو ىائلة روي عن علي عليو السلبم وابن عباس 
 ومقاتل 

 والثالث ان الروح خلق من خلق الله عز و جل صورىم على صور بني آدم رواه مجاىد عن ابن عباس 
 الحسن وقتادة والرابع أنو جبريل عليو السلبم قالو 

 والخامس أنو القرآن روي عن الحسن ايضا 
والسادس أنو عيسى بن مريم حكاه الماوردي قال ابو سليمان الدمشقي قد ذكر الله تعالى الروح في 
مواضع من القرآن فغالب ظني أن الناقلين نقلوا تفسيره من موضعو إلى موضع لا يليق بو وظنوه مثلو 

بو ابن آدم وقولو من أمر ربي أي من عملو الذي منع إن يعرفو أحد قولو  وإنما ىو الروح الذي يحيى
 تعالى وما أوتيتم من العلم إلا قليلب في المخاطبين بهذا قولان 

 أحدىما أنهم اليهود قالو الأكثرون 

(5/83) 



 

 والثاني أنهم جميع الخلق علمهم قليل بالإضافة إلى علم الله عز و جل ذكره الماوردي 
  369يل كيف الجمع بين ىذه الآية وبين قولو تعالى ومن يؤت الحكمة فقد أوتي خيرا كثيرا البقرة فان ق

 فالجواب أن ما أوتيو الناس من العلم وان كان كثيرا فهو بالإضافة الى علم الله قليل 
و كان ولئن شئنا لنذىبن بالذي أوحينا إليك ثم لا تجد لك بو علينا وكيلب إلا رحمة من ربك إن فضل

 عليك كبيرا 
قولو تعالى ولئن شئنا لنذىبن بالذي أوحينا إليك قال الزجاج المعنى لو شئنا لمحوناه من القلوب 

والكتب حتى لا يوجد لو أثر ثم لا تجد لك بو علينا وكيلب أي لا تجد من يتوكل علينا في رد شيء منو 
 رحمك فأثبت ذلك في قلبك وقلوب الا رحمة من ربك ىذا استنثاء ليس من الأول والمعنى لكن الله

المؤمنين وقال ابن الأنباري المعنى لكن رحمة من ربك تمنع من أن تسلب القرآن وكان المشركون قد 
خاطبوا نساءىم من المسلمين في الرجوع الى دين آبائهم فهددىم الله عز و جل بسلب النعمة فكان 

سليمان ثم لا تجد لك بو أي بما نفعلو بك من  ظاىر الخطاب للرسول ومعنى التهدد للؤمة وقال ابو
إذىاب ما عندك وكيلب يدفعنا عما نريده بك وروي عن عبدالله ابن مسعود انو قال يسرى على القرآن 

في ليلة واحدة فيجيء جبريل من جوف الليل فيذىب بو من صدورىم ومن بيوتهم فيصبحون لا يقرؤون 
 آية 

(5/87) 

 

بض يمان الدمشقي صحة ىذا الحديث بقولو عليو الصلبة و السلبم ان الله لا يقولا يحسونها ورد أبو سل
العلم انتزاعا وحديث ابن مسعود مروي من طرق حسان فيحتمل أن يكون النبي صلى الله عليو و سلم 

 أراد بالعلم ما سوى القرآن فان العلم ما يزال ينقرض حتى يكون رفع القرآن آخر الأمر 
لبعض قل لئن اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا بمثل ىذا القرآن لا يأتون بمثلو ولو كان بعضهم 

 ظهيرا 
قولو تعالى قل لئن اجتمعت الإنس والجن قال المفسرون ىذا تكذيب للنضر بن الحارث حين قال لو 

شئنا لقلنا مثل ىذا والمثل الذي طلب منهم كلبم لو نظم كنظم القرآن في أعلى طبقات البلبغة والظهير 
 المعين 

(5/81) 

 



أكثر الناس إلا كفورا وقالوا لن نؤمن لك حتى تفجر ولقد صرفنا للناس في ىذا القرآن من كل مثل فأبى 
لنا من الأرض ينبوعا أو تكون لك جنة من نخيل وعنب فتفجر الأنهار خلبلها تفجيرا أو تسقط السماء  
كما زعمت علينا كسفا أو تأتي بالله والملبئكة قبيلب أو يكون لك بيت من زخرف أو ترقى في السماء 

 ينا كتابا نقرؤه قل سبحان ربي ىل كنت إلا بشرا رسولا ولن نؤمن لرقيك حتى تنزل عل
والمعنى من كل  14قولو تعالى ولقد صرفنا للناس في ىذا القرآن قد فسرناه في ىذه السورة الاسراء 

مثل من الأمثال التي يكون بها الاعتبار فأبى أكثر الناس يعني أىل مكة الا كفورا أي جحودا للحق 
 وانكارا 

الوا لن نؤمن لك حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعا سبب نزول ىذه الآية وما يتبعها أن قولو تعالى وق
رؤساء قريش كعتبة وشيبة وأبي جهل وعبدالله بن أبي أمية والنضر بن الحارث في آخرين اجتمعوا عند 

اف الكعبة فقال بعضهم لبعض ابعثوا الى محمد فكلموه وخاصموه حتى تعذورا فيو فبعثوا اليو ان أشر 
قومك قد اجتمعوا ليكلموك فجاءىم سريعا وكان حريصا على رشدىم فقالوا محمد إنا والله لا نعلم رجلب 

من العرب أدخل على قومو ما أدخلت على قومك لقد شتمت الآباء وعبت الدين وسفهت الأحلبم 
أكثرنا مالا وان  وفرقت الجماعة فان كنت انما جئت بهذا لتطلب مالا جعلنا لك من أموالنا ما تكون بو 

كنت إنما تطلب الشرف فينا سودناك علينا وإن كان ىذا الرئي الذي يأتيك قد غلب عليك بذلنا أموالنا 
 في طلب الطب لك حتى نبرئك منو أو نعذر فيك فقال رسول الله صلى الله عليو و سلم إن تقبلوا 

(5/85) 

 

ه علي أصبر لأمر الله حتى يحكم الله بيني مني ما جئتكم بو فهو حظكم في الدنيا والآخرة وإن تردو 
وبينكم قالوا يا محمد فان كنت غير قابل منا ما عرضنا فقد علمت أنو ليس من الناس أحد أضيق بلبدا 

ولا أشد عيشا منا سل لنا ربك يسير لنا ىذه الجبال التي ضيقت علينا ويجري لنا أنهارا ويبعث من 
منهم قصي بن كلبم فانو كان شيخا صدوقا فنسائلو عما تقول مضى من آبائنا وليكن فيمن يبعث لنا 

أحق ىو فان فعلت صدقناك فقال رسول الله صلى الله عليو و سلم ما بهذا بعثت وقد أبلغتكم ما 
ارسلت بو قالوا فسل ربك أن يبعث ملكا يصدقك وسلو أن يجعل لك جنانا وكنوزا وقصورا من ذىب 

ل ربو ىذا قالوا فأسقط السماء علينا كما زعمت بأن ربك إن شاء وفضة تغنيك قال ما أنا بالذي يسأ
فعل فقال ذلك إلى الله عز و جل فقال قائل منهم لن نؤمن لك حتى تأتي بالله والملبئكة قبيلب وقال 

عبد الله بن أبي أمية لا أؤمن لك حتى تتخذ الى السماء سلما وترقى فيو وأنا أنظر وتأتي بنسخة منشورة 
من الملبئكة يشهدون لك فانصرف رسول الله صلى الله عليو و سلم حزينا لما رأى من معك وتفر 

 مباعدتهم إياه فأنزل الله تعالى وقالوا لن نؤمن لك الآيات رواه عكرمة عن ابن عباس 



قولو تعالى حتى تفجر قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر حتى تفجر بضم التاء وفتح الفاء وتشديد 
م مع الكسرة وقرأ عاصم وحمزة والكسائي حتى تفجر بفتح التاء وتسكين الفاء وضم الجيم مع الجي

 التخفيف فمن ثقل أراد كثرة الانفجار من الينبوع ومن خفف فلؤن 

(5/86) 

 

 الينبوع واحد فأما الينبوع فهو عين ينبع الماء منها قال أبو عبيدة ىو يفعول من نبع الماء أي ظهر وفار 
 تعالى أو تكون لك جنة أي بستان فتفجر الأنهار أي تفتحها وتجريها خلبلها أي وسط تلك الجنة قولو 

قولو تعالى أو تسقط السماء وقرأ مجاىد وأبو مجلز وأبو رجاء وحميد والجحدري أو تسقط بفتح التاء 
 ورفع القاف السماء بالرفع 

ي كسفا بتسكين السين في جميع القرآن إلا في قولو تعالى كسفا قرأ ابن كثير وأبو عمرو وحمزة والكسائ
فانهم حركوا السين وقرأ نافع وأبو بكر عن عاصم بتحريك السين في الموضعين وفي باقي  18الروم 

القرآن بالتسكين وقرأ ابن عامر ىاىنا بفتح السين وفي باقي القرآن بتسكينها قال الزجاج من قرأ كسفا 
لقطعة ومن قرأ كسفا بتسكين السين فكأنهم قالوا أسقطها طبقا بفتح السين جعلها جمع كسفة وىي ا

علينا واشتقاقو من كسفت الشيء إذا غطيتو يعنون أسقطها علينا قطعة واحدة وقال ابن الأنباري من 
سكن قال تأويلو سترا وتغطية من قولهم قد انكسفت الشمس إذا غطاىا ما يحول بين الناظرين إليها 

 وبين أنوارىا 
 عالى أو تأتي بالله والملبئكة قبيلب فيو ثلبثة أقوال قولو ت

أحدىا عيانا رواه الضحاك عن ابن عباس وبو قال قتادة وابن جريج ومقاتل وقال ابو عبيدة معناه مقابلة 
 أي معاينة وأنشد للؤعشى ... نصالحكم حتى تبوؤوا بمثلها ... كصرخة حبلى يسرتها قبيلها 

(5/87) 

 

 وجهتها يعني بدل يسرتها أي قابلتها ويروى 
والثاني كفيلب أنك رسول الله قالو أبو صالح عن ابن عباس واختاره الفراء قال القبيل والكفيل والزعيم 

 سواء تقول قبلت وكفلت وزعمت 
والثالث قبيلة قبيلة كل قبيلة على حدتها قالو الحسن ومجاىد فأما الزخرف فالمراد بو الذىب وقد 

 وترقى بمعنى تصعد يقال رقيت أرقى رقيا 31مة في يونس شرحنا أصل ىذه الكل
قولو تعالى حتى تنزل علينا كتابا قال ابن عباس كتابا من رب العالمين الى فلبن بن فلبن يصبح عند كل 



 واحد منا يقرؤه 
قولو تعالى قل سبحان ربي قرأ نافع وعاصم وأبو عمرو وحمزة والكسائي قل وقرأ ابن كثير وابن عامر 

وكذلك ىي في مصاحف اىل مكة والشام ىل كنت الا بشرا رسولا أي أن ىذه الأشياء ليست في  قال
 قوى البشر 

فان قيل لم اقتصر على حكاية قالوا من غير إيضاح الرد فالجواب أنو لما خصهم بقولو تعالى قل لئن 
كأنو يقول قد اجتمعت الإنس والجن على أن يأتوا بمثل ىذا القرآن فلم يكن في وسعهم عجزىم ف

أوضحت لكم بما سبق من الآيات ما يدل على بنوتي ومن ذلك التحدي بمثل ىذا القرآن فأما عنتكم 
فليس في وسعي ولأنهم الحوا عليو في ىذه الأشياء ولم يسألوه أن يسأل ربو فرد قولهم بكونو بشرا 

 فكفى ذلك في الرد 
لوا أبعث ألله بشرا رسولا قل لو كان في الأرض وما منع الناس أن يؤمنوا إذ جاءىم الهدى إلا أن قا

 ملئكة يمشون 

(5/88) 

 

مطمئنين لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولا قل كفى بالله شهيدا بيني وبينكم إنو كان بعباده خبيرا 
 نصيرا 

منعهم  قولو تعالى وما منع الناس أن يؤمنوا قال ابن عباس يريد أىل مكة قال المفسرون ومعنى الآية وما
من الإيمان إذ جاءىم الهدى وىو البيان والإرشاد في القرآن إلا أن قالوا أي إلا قولهم في التعجب 
والإنكار أبعث الله بشرا رسولا وفي الآية اختصار تقديره ىلب بعث الله ملكا رسولا فأجيبوا على ذلك 

الأرض ومعنى الطمأنينة  بقولو تعالى قل لو كان في الأرض ملبئكة يمشون مطمئنين أي مستوطنين
 السكون والمراد من الكلبم أن رسول كل جنس ينبغي أن يكون منهم 

إنو كان بعباده خبيرا بصيرا قال مقاتل حين  17قولو تعالى قل كفى بالله شهيدا قد فسرناه في الرعد 
 اختص الله محمدا بالرسالة 

دونو ونحشرىم يوم القيامة على وجوىهم  ومن يهد الله فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد لهم أولياء من
عميا وبكما وصما مأواىم جهنم كلما خبت زدناىم سعيرا ذلك جزاؤىم بأنهم كفروا بآياتنا وقالوا ءإذا  

كنا عظاما ورفاتا ءإنا لمبعوثون خلقا جديدا أو لم يروا أن الله الذي خلق السموات والأرض قادر على 
يب فيو فأبى الظالمون إلا كفورا قل لو أنتم تملكون خزائن رحمة أن يخلق مثلهم وجعل لهم أجلب لا ر 

 ربي إذا لأمسكتم خشية الإنفاق وكان الإنسان قتورا 



قولو تعالى من يهدي الله فهوالمهتدي قرأ نافع وأبو عمرو بالياء في الوصل وحذفاىا في الوقف وأثبتها 
 يعقوب في الوقف وحذفها الأكثرون في 

(5/89) 

 

من يهد الله قال ابن عباس من يرد الله ىداه فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد لهم أولياء من  الحالتين
 دونو يهدونهم 

 قولو تعالى ونحشرىم يوم القيامة على وجوىهم فيو ثلبثة أقوال 
أحدىا أنو يمشيهم على وجوىهم وشاىده ما روى البخاري ومسلم في صحيحيهما من حديث أنس بن 

ل رسول الله صلى الله عليو و سلم كيف يحشر الكافر على وجهو يوم القيامة قال إن مالك أن رجلب سأ
 الذي أمشاه على رجليو في الدنيا قادر على أن يمشيو على وجهو يوم القيامة 

 والثاني أن المعنى ونحشرىم مسحوبين على وجوىهم قالو ابن عباس 
هم عن الإسراع كما تقول العرب قد مر القوم والثالث نحشرىم مسرعين مبادرين فعبر بقولو على وجوى

 على وجوىهم إذا أسرعوا قالو ابن الأنباري 
 قولو تعالى عميا وبكما وصما فيو قولان 

أحدىما عميا لا يرون شيئا يسرىم وبكما لا ينطقون بحجة وصما لا يسمعون شيئا يسرىم قالو ابن 
ائو وبكما عن مخاطبة الله وصما عما مدح بو عباس وقال في رواية عميا عن النظر الى ما جعل لأولي

 اولياءه وىذا قول الأكثرين 
والثاني أن ىذا الحشر في بعض أحوال القيامة بعد الحشر الأول قال مقاتل ىذا يكون حين يقال لهم 

 فيصيرون عميا بكما صما لا يرون ولا يسمعون ولا ينطقون بعد ذلك  448اخسؤوا فيها المؤمنون 
لما خبت قال ابن عباس أي سكنت قال المفسرون وذلك أنها تأكلهم فاذا لم تبق منهم قولو تعالى ك

 شيئا وصاروا فحما ولم تجد شيئا تأكلو 

(5/94) 

 

سكنت فيعادون خلقا جديدا فتعود لهم وقال ابن قتيبة يقال خبت النار إذا سكن لهبها فالهلب يسكن 
خمدت تخمد خمودا فان طفئت ولم يبق منها  والجمر يعمل فان سكن اللهب ولم يطفأ الجمر قيل

شيء قيل ىمدت تهمد ىمودا ومعنى زدناىم سعيرا نارا تتسعر أي تتلهب وما بعد ىذا قد سبق تفسيره 
الى قولو قادر على أن يخلق مثلهم أي على أن يخلقهم مرة ثانية وأراد ب مثلهم إياىم  19الاسراء 



بو عن نفس الشيء يقال مثلك لا يفعل ىذا أي أنت ومثلو  وذلك أن مثل الشيء مساو لو فجاز أن يعبر
وقدتم الكلبم عند قولو مثلهم ثم قال وجعل لهم أجلب لا  477قولو فان آمنوا بمثل ما آمنتم بو البقرة 

 ريب فيو يعني أجل البعث فابى الظالمون إلا كفورا أي جحودا بذلك الأجل 
بي قال الزجاج المعنى لو تملكون انتم قال الملمس ... قولو تعالى قل لو انتم تملكون خزائن رحمة ر 

 ولو غير أخوالي أرادوا نقيصتي ... نصبت لهم فوق العرانين ميسما ... 
 المعنى لو أراد غير أخوالي 

 وفي ىذه الخزائن قولان 
ة أحدىما خزائن الأرزاق والثاني خزائن النعم فيخرج في الرحمة قولان أحدىما الرزق والثاني النعم

وتحرير الكلبم لو ملكتم ما يملكو الله عز و جل لأمسكتم عن الإنفاق خشية الفاقة وكان الإنسان يعني 
الكافر قتورا أي بخيلب ممسكا يقال قتر يقتر وقتر يقتر إذا قصر في الإنفاق وقال الماوردي لو ملك 

 أحد من المخلوقين من خزائن الله تعالى لما جاد 

(5/94) 

 

لى لأمرين أحدىما أنها لا بد أن يمسك منو لنفقتو ومنفعتو والثاني أنو يخاف الفقر والله كجود الله تعا
 تعالى منزه في جوده عن الحالين 

ثم إن الله تعالى ذكر إنكار فرعون آيات موسى تشبيها بحال ىؤلاء المشركين فقال ولقد آتينا موسى 
 تسع آيات وفيها قولان 

الدلالات ثم اتفق جمهور المفسرين على سبع آيات منها وىي يده أحدىما أنها بمعنى المعجزات و 
والعصا والطوفان والطوفان والجراد والقمل والضفادع والدم وا في الآيتين الآخرتين على ثمانية أقوال 

أحدىا أنهما لسانو والبحر الذي فلق لو رواه العوفي عن ابن عباس يعني بلسانو أنو كان فيو عقدة فحلها 
الى لو والثاني البحر والجبل الذي نتق فوقهم رواه الضحاك عن ابن عباس والثالث السنون ونقص الله تع

الثمرات رواه عكرمة عن ابن عباس وبو قال مجاىد والشعبي وعكرمة وقتادة وقال الحسن السنون 
 ونقص الثمرات آية واحدة والرابع البحر والموت أرسل عليهم قالو الحسن ووىب والخامس الحجر

والبحر قالو سعيد بن جبير والسادس لسانو وإلقاء العصا مرتين عند فرعون قالو الضحاك والسابع البحر 
والسنون قالو محمد بن كعب والثامن ذكره محمد بن اسحاق عن محمد بن كعب ايضا فذكر السبع 

أموالهم يونس  الآيات الأولى إلا أنو جعل مكان يده البحر وزاد الطمسة والحجر يعني قولو اطمس على
88  

والثاني أنها آيات الكتاب روى ابو داود السجستاني من حديث صفوان ابن عسال أن يهوديا قال 



لصاحبو تعال حتى نسأل ىذا النبي فقال الآخر لا تقل انو نبي فانو لو سمع ذلك صارت لو أربعة أعين 
 تقتلوا النفس التي حرم الله الا بالحق  فأتياه فسالاه عن تسع آيات بينات فقال لا تشركوا بالله شيئا ولا

(5/93) 

 

ولا تزنوا ولا تسرقوا ولا تأكلوا الربا ولا تمشوا بالبريء الى السلطان ليقتلو ولا تسحروا ولا تقذفوا 
المحصنات ولا تفروا من الزحف وعليكم خاصة يهود ألا تعدوا في السبت قال فقبلب يده وقالا نشهد 

 أنك نبي 
سى تسع آيات بينات فسئل بني إسرائيل إذ جاءىم فقال لو فرعون إني لأظنك يا موسى ولقد آتينا مو 

مسحورا قال لقد علمت ما أنزل ىؤلاء إلا رب السموات والارض بصائر وإني لأظنك يا فرعون مثبورا 
ذا فأراد أن يستفزىم من الأرض فأغرقناه ومن معو جميعا وقلنا من بعده لبني إسرائيل اسكنوا الأرض فإ

 جاء وعد الاخرة جئنا بكم لفيفا 
قولو تعالى فاسال بني اسرائيل قرأ الجمهور فاسأل على معنى الأمر لرسول الله صلى الله عليو و سلم 

 وإنما أمر أن يسأل من آمن منهم عما اخبر بو عنهم ليكون حجة 

(5/97) 

 

خبر عن موسى أنو سأل فرعون على من لم يؤمن منهم وقرا ابن عباس فسأل بني أسرائيل على معنى ال
 أن يرسل معو بني اسرائيل فقال لو فرعون إني لأظنك أي لأحسبك يا موسى مسحورا وفيو ثلبثة أقوال 

أحدىا مخدوعا قالو ابن عباس والثاني مسحورا قد سحرت قالو ابن السائب والثالث ساحرا فوضع 
موسى لقد علمت قرأ الجمهور بفتح التاء  مفعولا في موضع فاعل ىذا مروي عن الفراء وأبي عبيدة فقال

وقرأ علي عليو السلبم بضمها وقال والله ما علم عدو الله ولكن موسى ىوالذي علم فبلغ ذلك ابن 
واختار الكسائي وثعلب قراءة علي  41عباس فاحتج بقولو تعالى وجحدوا بها واستيقنتها انفسهم النمل 

رزين وسعيد بن جبير وأبن يعمر واحتج من نصرىا بأنو لما عليو السلبم وقد رويت عن ابن عباس وأبي 
نسب موسى إلى أنو مسحور أعلمو بصحة عقلو بقولو لقد علمت والقراءة الأولى أصح لاختيار الجمهور 

ولأنو قد أبان موسى من المعجزات ما أوجب علم فرعون بصدقو فلم يرد عليو الا بالتعلل والمدافعة 
ليل والحجة ما أنزل ىؤلاء يعني الآيات وقد شرحنا معنى البصائر في الأعراف فكأنو قال لقد علمت بالد

347  
قولو تعالى وإني لأظنك قال أكثر المفسرين الظن ىاىنا بمعنى العلم على خلبف ظن فرعون في موسى 



 وسوى بينهما بعضهم فجعل الأول بمعنى العلم أيضا 
 وفي المثبور ستة أقوال 
ابو صالح عن ابن عباس وبو قال الضحاك والثاني المغلوب رواه العفوي عن ابن  أحدىا أنو الملعون روه

 عباس والثالث الناقص العقل رواه 

(5/91) 

 

ميمون بن مهران عن ابن عباس والرابع المهلك رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال ابو عبيدة 
لك والخامس الهالك قالو مجاىد والسادس وابن قتيبة قال الزجاج يقال ثبر الرجل فهو مثبور إذا أى

 الممنوع من الخير تقول العرب ما ثبرك عن ىذا أي ما منعك قالو الفراء 
قولو تعالى فأراد أن يستفزىم من الأرض يعني فرعون أراد أن يستفز بني أسرائيل من أرض مصر وفي 

 معنى يستفزىم قولان 
 أحدىما يستأصلهم قالو ابن عباس 

فهم حتى يخرجوا قالو ابن قتيبة وقال الزجاج جائز أن يكون استفزازىم اخراجهم منها والثاني يستخ
بالقتل أو بالتنحية قال العلماء وفي ىذه الآية تنبيو على نصرة رسول الله صلى الله عليو و سلم لأنو لما 

حتى خرج موسى فطلبو فرعون ىلك فرعون وملك موسى وكذلك أظهر الله نبيو بعد خروجو من مكة 
 رجع اليها ظاىرا عليها 

 قولو تعالى وقلنا من بعده أي من بعد ىلبك فرعون لبني أسرائيل اسكنوا الأرض وفيها ثلبث أقوال 
 أحدىا فلسطين والأردن قالو ابن عباس والثاني أرض وراء الصين قال مقاتل والثالث أرض مصر والشام 

ا بكم لفيفا أي جميعا قالو ابن عباس ومجاىد وابن قولو تعالى فاذا جاء وعد الآخرة يعني القيامة جئن
 قتيبة وقال الفراء لفيفا أي من ىاىنا ومن ىاىنا وقال الزجاج اللفيف الجماعات من قبائل شتى 

(5/95) 

 

وبالحق أنزلناه وبالحق نزل وما أرسلناك إلا مبشرا ونذيرا وقرآنا فرقناه لتقرأه على الناس على مكث 
آمنوا بو أو لا تؤمنوا إن الذين أوتوا العلم من قبلو إذا يتلى عليهم يخرون للؤذقان ونزلناه تنزيلب قل 

 سجدا ويقولون سبحان ربنا إن كان وعد ربنا لمفعولا ويخرون للبذقان يبكون ويزيدىم خشوعا 
لمستقيم قولو تعالى وبالحق أنزلناه الهاء كناية عن القرآن والمعنى أنزلنا القرآن بالأمر الثابت والدين ا

فهو حق ونزولو حق وما تضمنو حق وقال ابو سليمان الدمشقي وبالحق أنزلناه أي بالتوحيد وبالحق نزل 



 يعني بالوعد والوعيد والأمر والنهي 
قولو تعالى وقرآنا فرقناه قرأ علي عليو السلبم وسعد بن أبي وقاص وأبي بن كعب وابن مسعود وابن 

قتادة والأعرج وأبو رجاء وابن محيصن فرقناه بالتشديد وقرأ عباس وأبو رزين ومجاىد والشعبي و 
 الجمهور بالتخفيف 

 فأما قراءة التخفيف ففي معتاىا ثلبثة أقوال 
 أحدىا بينا حلبلو وحرامو رواه الضحاك عن ابن عباس 

 والثاني فرقنا فيو بين الحق والباطل قالو الحسن 
قالو الفراء وأما المشددة  1رق كل أمر حكيم الدخان والثالث أحكمناه وفصلناه كقولو تعالى فيها يف

 فمعناىا أنو أنزل متفرقا ولم ينزل جملة واحدة وقد بينا في أول كتابنا ىذا مقدار المدة التي نزل فيها 

(5/96) 

 

قولو تعالى لتقرأه على الناس على مكث قرأ أنس والشعبي والضحاك وقتادة وأبو رجاء وأبان عن عاصم 
 ن بفتح الميم والمعنى على تؤدة وترسل ليتدبروا معناه وابن محيص

قولو تعالى قل آمنوا بو أو لا تؤمنوا ىذا تهديد لكفار أىل مكة والهاء كناية عن القرآن إن الذين أوتوا 
 العلم وفيهم ثلبثة أقوال 

 أحدىا أنهم ناس من أىل الكتاب قالو مجاىد 
 ابن زيد والثاني أنهم الأنبياء عليهم السلبم قالو 

 والثالث طلبب الدين كأبي ذر وسلمان وورقة بن نوفل وزيد ابن عمرو قالو الواحدي 
 وفي ىاء الكناية في قولو من قبلو قولان 

 أحدىما أنها ترجع إلى القرآن والمعنى من قبل نزولو 
يهم القرآن وعلى والثاني ترجع الى رسول الله صلى الله عليو و سلم قالو ابن زيد فعلى الأول اذا يتلى عل

 قول ابن زيد اذا يتلى عليهم ما انزل اليهم من عند الله 
قولو تعالى يخرون للؤذقان اللبم ىاىنا بمعنى على قال ابن عباس قولو للؤذقان أي للوجوه قال الزجاج 

الذي خير وىو قائم إنما يخر لوجهو والذقن مجتمع اللحيين وىو عضو من أعضاء الوجو فاذا ابتدأ يخر 
فأقرب الأشياء من وجهو الى الأرض الذقن وقال ابن الأنباري أول ما يلقى الأرض من الذي يخر قبل ان 

 يصوب جبتهو ذقنو فلذلك قال 

(5/97) 

 



للؤذقان ويجوز أن يكون المعنى يخرون للوجوه فاكتفى بالذقن من الوجو كما يكتفى بالبعض من الكل 
 وبالنوع من الجنس 
سبحان ربنا نزىوا الله تعالى عن تكذيب المكذبين بالقرآن وقالوا ان كان وعد ربنا قولو تعالى ويقولون 

بانزال القرآن وبعث محمد صلى الله عليو و سلم لمفعولا واللبم دخلت للتوكيد وىؤلاء قوم كانوا 
جاز يسمعون أن الله باعث نبيا من العرب ومنزل عليو كتابا فلما عاينوا ذلك حمدوا الله تعالى على ان

الوعد ويخرون للؤذقان كرر القول ليدل على تكرار الفعل منهم ويزيدىم خشوعا أي يزيدىم القرآن 
تواضعا وكان عبد الأعلى التيمي يقول من أوتي من العلم ما لا يبكيو لخليق أن لا يكون أوتي علما ينفعو 

  لأن الله تعالى نعت العلماء فقال ان الذين اوتوا العلم إلى قولو يبكون
قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن أيا ما تدعوا فلو الأسماء الحسنى ولا تجهر بصلبتك ولا تخافت بها 

وابتغ بين ذلك سبيلب وقل الحمد لله الذي لم يتخذ ولدا ولم يكن لو شريك في الملك ولم يكن لو ولي 
 من الذل وكبره تكبيرا 

ذه الأية نزلت على سببين نزل أولها إلى قولو الحسنى قولو تعالى قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن الآية ى
 على سبب وفيو ثلبثة أقوال 

أحدىا أن رسول الله صلى الله عليو و سلم تهجد ذات ليلة بمكة فجعل يقول في سجوده يا رحمن يا 
 رحيم فقال المشركون كان محمد يدعو إلها واحدا فهو الآن 

(5/98) 

 

ما نعرف الرحمن الا رحمن اليمامة يعنون مسيلمة فأنزل الله ىذه الآية  يدعو إلهين اثنين الله والرحمن
 قالو ابن عباس 

والثاني أن رسول الله صلى الله عليو و سلم كان يكتب في أول ما أوحي اليو باسمك اللهم حتى نزل إنو 
مشركو العرب فكتب بسم الله الرحمن الرحيم فقال  74من سليمان وانو بسم الله الرحمن الرحيم النمل 

 ىذا الرحيم نعرفو فما الرحمن فنزلت ىذه الاية قالو ميمون بن مهران 
والثالث أن اىل الكتاب قالوا لرسول الله صلى الله عليو و سلم إنك لتقل ذكر الرحمن وقد أكثر الله في 

 التوراة ىذا الاسم فنزلت ىذه الآية قالو الضحاك 
 بب وفيو ثلبثة أقوال فأما قولو ولا تجهر بصلبتك فنزل على س

أحدىا أن رسول الله صلى الله عليو و سلم كان يرفع صوتو بالقرآن بمكة فيسب المشركون القرآن و من 
أتى بو فخفض رسول الله صلى الله عليو و سلم صوتو بعد ذلك حتى لم يسمع المشركون فيسبوا القرآن 

 ولا تخافت بها عن أصحابك فلب يسمعون قالو ابن عباس 



 ثاني أن الأعرابي كان يجهر في التشهد ويرفع صوتو فنزلت ىذه الآية ىذا قول عائشة وال
والثالث أن رسول الله صلى الله عليو و سلم كان يصلي بمكة عند الصفا فجهر بالقرآن في صلبة الغداة 

 فقال أبو جهل لاتفتر على الله فخفض النبي صلى الله عليو و سلم صوتو فقال 

(5/99) 

 

 هل للمشركين الا ترون ما فعلت بابن ابي كبشة رددتو عن قراءتو فنزلت ىذه الآية قالو مقاتل أبو ج
فأما التفسير فقولو قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن المعنى إن شئتم فقولوا يا ألله وإن شئتم فقولوا يارحمن 

الفراء وما قد تكون صلة كقولو فانهما يرجعان إلى واحد أيا ما تدعوا المعنى أي أسماء الله تدعوا قال 
 وتكون في معنى أي معادة لما اختلف لفظهما  14عما قليل ليصبحن نادمين المؤمنون 

 قولو تعالى ولا تجهر بصلبتك فيو قولان 
 أحدىما أنها الصلبة الشرعية ثم في المراد بالكلبم ستة أقوال 
جهر بالقراءة وشدة المخافتة قالو ابن أحدىا لاتجهر بقراءتك ولا تخافت بها فكأنو نهي عن شدة ال

عباس فعلى ىذا في تسمية القراءة بالصلبة قولان ذكرىما ابن الأنباري أحدىما أن يكون المعنى فلب 
تجهر بقراءة صلبتك والثاني أن القراءة بعض الصلبة فنابت عنها كما قيل لعيسى كلمة الله لأنو بالكلمة  

 كان 
 ولا تدعها مخافة الناس قالو ابن عباس ايضا والثاني لا تصل مراءاة للناس 

 والثالث لا تجهر بالتشهد في صلبتك روي عن عائشة في رواية وبو قال ابن سيرين 
 والرابع لا تجهر بفعل صلبتك ظاىرا ولا تخافت بها شديد الاستتار قالو عكرمة 

 والخامس لا تحسن علبنيتها وتسيء سريرتها قالو الحسن 
بصلبتك كلها ولا تخافت بجميعها فاجهر في صلبة الليل وخافت في صلبة النهار والسادس لا تجهر 

 على ما أمرناك بو ذكره القاضي ابو يعلى 

(5/444) 

 

 والقول الثاني أن المراد بالصلبة الدعاء وىو قول عائشة وأبي ىريرة ومجاىد 
ن ذلك سبيلب أي اسلك بين قولو تعالى ولا تخافت بها المخافتة الإخفاء يقال صوت خفيت وابتغ بي

الجهر والمخافتة طريقا وقد روي عن ابن عباس انو قال نسخت ىذه الآية بقولو واذكر ربك في نفسك 
وقال ابن السائب نسخت بقولو فاصدع بما تؤمر  345تضرعا وخفية ودون الجهر من القول الأعراف 



 وعلى التحقيق وجود النسخ ىاىنا بعيد  91الحجر 
لم يكن لو شريك في الملك وقرأ ابو المتوكل وأبو الجوزاء وطلحة بن مصرف في الملك قولو تعالى و 

بكسر الميم ولم يكن لو ولي من الذل قال مجاىد لم يحالف أحدا ولم يبتغ نصر أحد والمعنى أنو لا 
 ا يحتاج الى موالاة أحد لذل يلحقو فهو مستغن عن الولي والنصير وكبره تكبيرا أي عظمو تعظيما تام

(5/444) 

 

 سورة الكهف 
 فصل في نزولها 

روى أبو صالح عن ابن عباس أن سورة الكهف مكية وكذلك قال الحسن ومجاىد وقتادة وىذا اجماع 
المفسرين من غير خلبف نعلمو إلا أنو قد روي عن ابن عباس وقتادة أن منها آية مدنية وىي قولو 

مدني وقولو  8قولو تعالى صعيدا جرزا الكهف  وقال مقاتل من أولها الى 38واصبر نفسك الكهف 
الآيتان مدنية وباقيها مكي وروى أبو  447448تعالى ان الذين آمنوا وعملوا الصالحات الكهف 

الدرداء عن رسول الله صلى الله عليو و سلم أنو قال من حفظ عشر آيات من أول الكهف ثم أدرك 
 نت لو نورا يوم القيامة الدجال لم يضره ومن حفظ خواتيم سورة الكهف كا

(5/443) 

 

بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله الذي أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل لو عوجا قيما لينذر بأسا 
شديدا من لدنو ويبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات أن لهم اجرا حسنا ماكثين فيو أبدا وينذر 

لم ولا لآبائهم كبرت كلمة تخرج من أفواىهم إن يقولون إلا  الذين قالوا اتخذ الله ولدا مالهم بو من ع
 كذبا فلعلك باخع نفسك على آثارىم إن لم يؤمنوا بهذا الحديث أسفا 

قولو تعالى الحمد لله قد شرحناه في أول الفاتحة والمراد بعبده ىاىنا محمد صلى الله عليو و سلم 
سول خاصة وعلى الناس عامة قال العلماء باللغة وبالكتاب القرآن تمدح بانزالو لأنو انعام على الر 

والتفسير في ىذه الآية تقديم وتأخير تقديرىا أنزل على عبده الكتاب قيما أي مستقيما عدلا وقرأ أبو 
رجاء وابو المتوكل وأبو الجوزاء وابن يعمر والنخعي والأعمش قيما بكسر القاف وفتح الياء وقد فسرناه 

  464في الأنعام 
  99الى ولم يجعل لو عوجا أي لم يجعل فيو اختلبفا وقد سبق بيان العوج في آل عمران قولو تع



قولو تعالى لينذر بأسا شديدا أي عذابا شديدا من لدنو أي من عنده ومن قبلو والمعنى لينذر الكافرين 
 ويبشر المؤمنين الذين يعلمون الصالحات أن لهم أي بأن لهم اجرا حسنا وىو الجنة ماكثين 

(5/447) 

 

أي مقيمين وىو منصوب على الحال وينذر بعذاب الله الذين قالوا اتخذ الله ولدا وىم اليهود حين قالوا 
عزير ابن الله والنصارى حين قالوا المسيح ابن الله والمشركون حين قالوا الملبئكة بنات الله ما لهم بو 

بائهم الذين قالوا ذلك كبرت أي عظمت كلمة أي بذلك القول من علم لأنهم قالوا أفترى على الله ولا لآ
الجمهور على النصب وقرأ ابن مسعود والحسن ومجاىد وأبو رزين وأبو رجاء ويحيى بن يعمر وابن 

محيصن وابن أبي عبلة كلمة بالرفع قال الفراء من نصب أضمر كبرت تلك الكلمة كلمة ومن رفع لم 
نصب فالمعنى كبرت مقالتهم اتخذ الله ولدا كلمة  يضمر شيئا كما تقول عظم قولك وقال الزجاج من

 وكلمة منصوب على التمييز ومن رفع فالمعنى عظمت كلمة ىي قولهم اتخذ الله ولدا 
قولو تعالى تخرج من أفواىهم أي إنها قول بالفم لا صحة لها ولا دليل عليها ان يقولون أي ما يقولون 

جو من اسلبمهم فقال فلعلك باخع نفسك وقرأ سعيد ابن إلا كذبا ثم عاتبو على حزنو لفوت ما كان ير 
جبير وابو الجوزاء وقتادة باخع نفسك بكسر السين على الإضافة قال المفسرون واللغويون فلعلك 
مهلك نفسك وقاتل نفسك وانشد أبو عبيدة لذي الرمة ... ألا أيهذا الباخع الوجد نفسو ... لشيء 

 نحتو عن يديو المقادر ... 
 و أي تحت

(5/441) 

 

 فان قيل كيف قال فلعلك والغالب عليها الشك والله عالم بالأشياء قبل كونها 
فالجواب أنها ليست بشك إنما ىي مقدرة تقدير الاستفهام الذي يعني بو التقرير فالمعنى ىل أنت قاتل 

الحسرة نفسك لا ينبغي أن يطول أساك على إعراضهم فان من حكمنا عليو بالشقوة لا تجدي عليو 
 ذكره ابن الأنباري 

قولو تعالى على آثارىم أي من بعد توليهم عنك إن لم يؤمنوا بهذا الحديث يعني القرآن أسفا وفيو اربعة 
 أقوال 

أحدىا حزنا قالو ابن عباس وابن قتيبة والثاني جزعا قالو مجاىد والثالث غضبا قالو قتادة والرابع ندما 
وتلهفا وأسى قال الزجاج الأسف المبالغة في الحزن أو الغضب يقال  قالو السدي وقال ابو عبيدة ندما



قد أسف الرجل فهو أسيف قال الشاعر ... أرى رجلب منهم أسيفا كأنهما ... يضم إلى كشحيو كفا 
 مخضبا ... 

وىذه الآية يشير بها الى نهي رسول الله صلى الله عليو و سلم عن كثرة الحرص على إيمان قومو لئلب 
 ذلك إلى ىلبك نفسو بالأسف يؤدي 

 إنا جعلنا ما على الأرض زينة لها لنبلوىم أيهم احسن عملب وإنا لجاعلون ما عليها صعيدا جرزا 
 قولو تعالى إنا جعلنا ما على الأرض زينة لها فيو أربعة أقوال 

 أحدىا أنهم الرجال رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس والثاني العلماء 

(5/445) 

 

جاىد عن ابن عباس فعلى ىذين القولين تكون ما في موضع من لأنها في موضع إبهام قالو ابن رواه م
الانباري والثالث أنو ما عليها من شيء قالو مجاىد والرابع النبات والشجر قالاه مقاتل وقول مجاىد 

 أعم يدخل فيو النبات والماء والمعادن وغير ذلك 
 جا وليس بزينة فان قيل قد نرى بعض ما على الأرض سم

فالجواب أنا إن قلنا إن المراد بو شيء مخصوص فالمعنى إنا جعلنا بعض ما على الأرض زينة لها فخرج 
مخرج العموم ومعناه الخصوص وإن قلنا ىم الرجال أو العلماء فلعبادتهم أو لدلالتهم على خالقهم وإن 

ية وإن قلنا إنو عام في كل ما عليها قلنا النبات والشجر فلؤنو زينة لها تجري مجرى الكسوة والحل
 فلكونو دالا على خالقو فكأنو زينة الأرض من ىذه الجهة 

قولو تعالى لنبلوىم أي لنختبر الخلق والمعنى لنعاملهم معاملة المبتلى قال ابن الأنباري من قال إن ما 
للزينة ومن قال ما  على الأرض يعني بو النبات قال الهاء والميم ترجع إلى سكان الأرض المشاىدين

على الأرض الرجال رد الهاء والميم على ما لأنها بتأويل الجميع ومعنى الآية لنبلوىم فنرى أيهم أحسن 
 7عملب ىذا أم ىذا قال الحسن أيهم أزىد في الدنيا وقد ذكرنا في ىذه الآية أربعة أقوال في سورة ىود 

لجاعلون ما عليها صعيدا قال الزجاج الصعيد  ثم أعلم الخلق أنو يفني جميع ذلك فقال تعالى وإنا
الطريق الذي لا نبات فيو وقال ابن الأنباري قال اللغويون الصعيد التراب ووجو الأرض فأما الجرز فقال 

الفراء أىل الحجاز يقولون أرض جرز وجرز وأسد تقول جرز وجرز وتميم تقول أرض جرز وجرز 
 الغليظ الذي لا ينبت شيئا ويقال للسنة  وبالتخفيف وقال ابو عبيدة الصعيد الجرز

(5/446) 

 



 المجدبة جرز وسنون أجراز لجدوبتها وقلة مطرىا وأنشد 
 قد جرفتهن السنون الأجراز 

وقال الزجاج الجرز الأرض التي لا ينبت فيها شيء كأنها تأكل النبت أكلب وقال ابن الأنباري قال 
ات تحرق كل نبات يكون بها وقال المفسرون وىذا يكون يوم اللغويون الجرز الأرض التي لا يبقى بها نب

 القيامة يجعل الله الأرض مستوية لا نبات فيها ولا ماء 
أم حسبت أن أصحاب الكهف والرقيم كانوا من آياتنا عجبا إذ أوى الفتية الى الكهف فقالوا ربنا آتنا 

الكهف سنين عددا ثم بعثناىم لنعلم من لدنك رحمة وىيئ لنا من أمرنا رشدا فضربنا على آذانهم في 
 أي الحزبين أحصى لما لبثوا امدا 

قولو تعالى أم حسبت أن اصحاب الكهف والرقيم نزلت على سبب قد ذكرناه عند قولو تعالى ويسألونك 
وقال ابن قتيبة ومعنى أم حسبت أحسبت فأما الكهف فقال المفسرون ىو  85عن الروح الاسراء 

 أنو واسع فاذا صغر فهو غار قال ابن الأنباري قال اللغويون الكهف بمنزلة الغار المغارة في الجبل إلا
 في الجبل 

 فأما الرقيم ففيو ستة أقوال 
أحدىا أنو لوح من رصاص كانت فيو أسماء الفتية مكتوبة ليعلم من اطلع عليهم يوما من الدىر ما 

 قصتهم قالو ابو صالح عن ابن عباس وبو قال 

(5/447) 

 

ب بن منبو وسعيد بن جبير في رواية ومجاىد في رواية وقال السدي الرقيم صخرة كتب فيها اسماء وى
الفتية وجعلت في سور المدينة وقال مقاتل الرقيم كتاب كتبو رجلبن صالحان وكانا يكتمان إيمانهما من 

ن نحاس ثم جعلبه الملك الذي فر منو الفتية كتبا أمر الفتية في لوح من رصاص ثم جعلبه في تابوت م
في البناء الذي سدوا بو باب الكهف فقالا لعل الله أن يطلع على ىؤلاء الفتية احدا فيعلمون أمرىم إذا 

قرؤوا الكتاب وقال الفراء كتب في اللوح اسماؤىم وانسابهم ودينهم وممن كانوا قال ابو عبيدة وابن 
رقوم أي مكتوب والثاني أنو اسم القرية ألتي قتيبة الرقيم الكتاب وىو فعيل بمعنى مفعول ومنو كتاب م

خرجوا منها قالو كعب والثالث اسم الجبل قالو الحسن وعطية والرابع ان الرقيم الدواة بلسان الروم قالو 
عكرمة ومجاىد في رواية والخامس اسم الكلب قالو سعيد بن جبير والسادس اسم الوادي الذي فيو 

 الكهف قالو قتادة والضحاك 
تعالى كانوا من آياتنا عجبا قال المفسرون معنى الكلبم أحسبت أنهم كانوا أعجب آياتنا قد كان في قولو 

آياتنا ما ىو أعجب منهم فان خلق السموات والأرض وما بينهما أعجب من قصتهم وقال ابن عباس 



 الذي آتيتك من الكتاب والسنة والعلم أفضل من شأنهم 
لزجاج معنى أووا اليو صاروا اليو وجعلوه مأواىم والفتية جمع فتى مثل قولو تعالى إذ أوى الفتية قال ا

غلبم وغلمة وصبي وصبية وفعلة من أسماء الجمع وليس ببناء يقاس عليو لا يجوز غراب وغربة ولا غني 
 وغنية وقال بعض المفسرين الفتية بمعنى الشبان وقد ذكرنا عن 
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  35ن الرجال وبيناه في قولو تعالى من فتياتكم المؤمنات النساء القتيبي أن الفتى بمعنى الكامل م
قولو تعالى فقالوا ربنا آتنا من لدنك أي من عندك رحمة أي رزقا وىيئ لنا أي أصلح لنا من أمرنا رشدا 

أي ارشدنا إلى ما يقربنا منك والمعنى ىيئ لنا من أمرنا ما نصيب بو الرشد والرشد والرشد والرشاد 
 لبل نقيض الض

 تلخيص قصة أصحاب الكهف 
 اختلف العلماء في بدو امرىم وسبب مصيرىم الى الكهف على ثلبثة أقوال 

أحدىا أنهم ىربوا ليلب من ملكهم حين دعاىم الى عبادة الأصنام الأصنام فمروا براع لو فتبعهم على 
لى أن جاءىم يوما فأخبرىم دينهم فأووا الى الكهف يتعبدون ورجل منهم يبتاع لهم أرزاقهم من المدينة إ

أنهم قد ذكروا فبكوا وتعوذوا بالله من الفتنة فضرب الله تعالى على آذانهم وأمر الملك فسد عليهم 
الكهف وىو يظنهم أيقاظا وقد توفى الله ارواحهم وفاة النوم وكلبهم قد غشيو ما غشيهم ثم إن الرجلين 

وخبرىم في لوح من رصاص وجعلبه في تابوت من مؤمنين يكتمان إيمانهما كتبا أسماءىم وأنسابهم 
نحاس في البنيان وقالا لعل الله يطلع عليهم قوما مؤمنين فيعلمون خبرىم ىذا قول ابن عباس وقال عبيد 
بن عمير فقدىم قومهم فطلبوىم فعمى الله عليهم أمرىم فكتبوا أسماءىم وأنسابهم في لوح فلبن وفلبن 

كذا في سنة كذا في مملكة فلبن ووضعوا اللوح في خزانة الملك وقالوا أبناء ملوكنا فقدناىم في شهر  
 ليكونن لهذا شأن 
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والثاني أن أحد الحواريين جاء الى مدينة أصحاب الكهف فأراد أن يدخلها فقيل لو إن على بابها صنما 
يعمل فيو بالأجر وعلقو  لا يدخلها أحد الا سجد لو فكره أن يدخلها فأتى حماما قريبا من المدينة فكان

فتية من أىل المدينة فجعل يخبرىم عن خبر السماء والأرض وخبر الآخرة فآمنوا بو وصدقوه حتى جاء 
ابن الملك يوما بامرأة فدخل معها الحمام فأنكر عليو الحواري ذلك فسبو ودخل فمات وماتت المرأة 



فالتمس فهرب فقال من كان يصحبو في الحمام فأتى الملك فقيل لو إن صاحب الحمام قتل ابنك 
فسمي لو الفتية فالتمسوا فخرجوا من المدينة فمروا على صاحب لهم في زرع وىو على مثل أمرىم 

فانطلق معهم ومعو كلب حتى آواىم الليل الى الكهف فدخلوه فقالوا نبيت ىاىنا ثم نصبح ان شاء الله 
لك وأصحابو يتبعونهم فوجدوىم قد دخلوا فترون رأيكم فضرب الله على آذانهم فناموا وخرج الم

الكهف فكلما أراد رجل أن يدخل الكهف ارعب فقال قائل للملك أليس قلت إن قدرت عليهم قتلتهم 
 قال بلى قال فابن عليهم باب الكهف حتى يموتوا جوعا وعطشا ففعل ىذا قول وىب بن منبو 

ا فاجتمعوا وراء المدينة على غير ميعاد فقال والثالث أنهم كانوا ابناء عظماء المدينة وأشرافهم خرجو 
رجل منهم ىو اسنهم اني لأجد في نفسي شيئا ما أظن أحدا يجده فقالوا ما تجد قال أجد في نفسي أن 
ربي رب السموات والأرض فقاموا جميعا فقالوا ربنا رب السموات والأرض فأجمعوا أن يدخلوا الكهف 

مجاىد وقال قتادة كانوا أبناء ملوك الروم فتفردوا بدينهم في الكهف فدخلوا فلبثوا ما شاء الله ىذا قول 
 فضرب الله على آذانهم 
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 فصل 
فأما سبب بعث أصحاب الكهف من نومهم فقال عكرمة جاءت أمة مسلمة وكان ملكهم مسلما 

والجسد  فاختلفوا في الروح والجسد فقال قائل يبعث الروح والجسد وقال قائل يبعث الروح وحده
تأكلو الأرض فلب يكون شيئا فشق اختلبفهم على الملك فانطلق فلبس المسوح وقعد على الرماد ودعا 

الله أن يبعث لهم آية تبين لهم فبعث الله اصحاب الكهف وقال وىب ابن منبو جاء راع قد أدركو المطر 
لجو حتى فتحو ورد الله الى الكهف فقال لو فتحت ىذا الكهف وأدخلتو غنمي من المطر فلم يزل يعا

اليهم ارواحهم حين اصبحوا من الغد وقال ابن السائب احتاج صاحب الأرض التي فيها الكهف أن يبني 
حظسرة لغنمو فهدم ذلك السد فبنى بو فانفتح باب الكهف وقال ابن اسحاق ألقى الله في نفس رجل 

تأجر عاملين ينزعان تلك الحجارة فنزعاىا من أىل البلد أن يهدم ذلك البنيان فيبني بو حظيرة لغنمو فاس
وفتحا باب الكهف فجلسوا فرحين فسلم بعضهم على بعض لا يرون في وجوىم ولا أجسادىم شيئا 

يكرىونو إنما ىم على ىيئتين حيث رقدوا وىم يرون أن ملكهم أن ملكهم في طلبهم فصلوا وقالوا 
لنا طعاما فوضع ثيابو واخذ الثياب التي كان  ليمليخا صاحب نفقتهم انطلق فاستمع ما نذكر بو وابتغ

يتنكر فيها وخرج فرأى الحجارة قد نزعت عن باب الكهف فعجب ثم مر مستخفيا متخوفا أن يراه احد 
فيذىب بو الى الملك فلما رأى باب المدينة رآى عليو علبمة تكون لأىل الإيمان وخيل إليو أنها ليست 

 بالمدينة 
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أى ناسا لا يعرفهم فجعل يتعجب ويقول لعلي نائم فلما دخلها رأى قوما يحلفون باسم التي يعرف ور 
عيسى فقام مسندا ظهره إلى جدار وقال في نفسو والله ما أدري ما ىذا عشية أمس لم يكن وجو الأرض 

دينة من يذكر عيسى إلا قتل واليوم أسمعهم يذكرونو لعل ىذه ليست المدينة التي أعرف والله ما أعرف م
قرب مدينتنا فقام كالحيران وأخرج ورقا فأعطاه رجلب وقال بعني طعاما فنظر الرجل إلى نقشو فعجب ثم 

ألقاه إلى آخر فجعلوا يتطارحونو بينهم ويتعجبون ويتشاورون وقالوا إن ىذا قد اصاب كنزا ففرق منهم 
نت يا فتى والله لقد وجدت كنزا وظنهم قد عرفوه فقال أمسكوا طعامكم فلب حاجة بي إليو فقالوا لو من أ

وأنت تريد أن تخفيو شاركنا فيو وإلا أتينا بك إلى السلطان فيقتلك فلم يدر ما يقول فطرحوا كساءه في 
عنقو وىو يبكي ويقول فرق بيني وبين إخوتي يا ليتهم يعلمون ما لقيت فأتوا بو إلى رجلين كانا يدبران 

ت قال ما وجدت كنزا ولكن ىذه ورق آبائي ونقش ىذه المدينة أمر المدينة فقالا أين الكنز الذي وجد
وضربها ولكن والله ما أدري ما شأني ولا ما أقول لكم قال مجاىد وكان ورق أصحاب الكهف مثل 

أخفاف الإبل فقالوا من أنت وما اسم أبيك فأخبرىم فلم يجدوا من يعرفو فقال لو أحدىما أتظن أنك 
بأيدينا وليس عندنا من ىذا الضرب درىم ولا دينار إني سآمر بك فتعذب  تسخر منا وخزائن ىذه البلدة

عذابا شديدا ثم أوثقك حتى تعترف بهذا الكنز فقال يمليخا أنبؤني عن شيء اسالكم عنو فان فعلتم 
صدقتكم قالوا سل قال ما فعل الملك دقيانوس قالوا لا نعرف اليوم على وجو الارض ملكا يسمى 

ا ملك كان منذ زمان طويل وىلكت بعده قرون كثيرة فقال والله ما يصدقني أحد بما دقيانوس وإنما ىذ
 اقولو لقد كنا 
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فتية وأكرىنا الملك على عبادة الأوثان والذبح للطواغيت فهربنا منو عشية أمس فنمنا فلما انتبهنا 
ف أريكم أصحابي فانطلقوا معو خرجت أشتري لأصحابي طعاما فإذا أنا كما ترون فانطلقوا معي إلى الكه

وسائر أىل المدينة وكان أصحابو قد ظنوا لإبطائو عليهم أنو قد أخذ فبينما ىم يتخوفون ذلك إذ سمعوا 
الأصوات وجلبة الخيل فظنوا أنهم رسل دقيانوس فقاموا إلى الصلبة وسلم بعضهم على بعض فسبق 

خبرىم خبره وقص عليهم النبأ كلو فعرفوا أنهم  يمليخا إليهم وىو يبكي فبكوا معو وسألوه عن شأنو فأ
كانوا نياما بأمر الله تعالى وإنما أوقظوا ليكونوا آية للناس وتصديقا للبعث ونظر الناس في المسطور 

الذي فيو أسماؤىم وقصتهم فعجبوا وأرسلوا إلى ملكهم فجاء واعتنق القوم وبكى فقالوا لو نستودعك 
وحفظ ملكك فبينا الملك قائم رجعوا إلى مضاجعهم وتوفى الله عز و الله ونقرأ عليك السلبم حفظك 



جل أنفسهم فامر الملك أن يجعل لكل واحد منهم تابوت من ذىب فلما أمسوا رآىم في المنام فقالوا 
إنا لم نخلق من ذىب وقضة ولكن خلقنا من تراب فاتركنا كما كنا في الكهف على التراب حتى يبعثنا 

وحجبهم الله عز و جل حين خرجوا من عندىم بالرعب فلم يقدر أحد أن يدخل الله عز و جل من 
عليهم وأمر الملك فجعل على باب الكهف مسجد يصلى فيو وجعل لهم عيدا عظيما يؤتى كل سنة 
وقيل إنو لما جاء يمليخا ومعو الناس قال دعوني أدخل إلى أصحابي فأبشرىم فانهم إن رأوكم معي 

ىم وقبض الله روحو وأرواحهم فدخل الناس فاذا أجساد لا ينكرون منها شيئا غير أرعبتموىم فدخل فبشر 
 أنها لا أرواح فيها فقال الملك ىذه آية بعثها الله لكم 
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قولو تعالى فضربنا على آذانهم قال الزجاج المعنى أنمناىم ومنعناىم السمع لأن النائم إذا سمع انتبو 
 وعددا منصول على ضربين 

 حدىما علىالمصدر المعنى تعد عددا أ
والثاني أن يكون نعتا للسنين المعنى سنين ذات عدد والفائدة في ذكر العدد في الشيء المعدود توكيد  

كثرة الشيء لأنو اذا قل فهم مقداره وإذا كثر احتيج الى أن يعد العدد الكثير ثم بعثناىم من نومهم يقال 
و من النوم إلى الانتباه مبعوث لانو قد زال عنو ما كان يحبسو عن لكل من خرج من الموت الى الحياة أ

 التصرف والانبعاث وقيل معنى سنين عددا أنو لم يكن فيها شهور ولا أيام إنما ىي كاملة ذكره الماوردي 
قولو تعالى لنعلم أي الحزبين قال المفسرون أي لذى وقال بعضهم المعنى لتعلموا أنتم وقرأ أبو الجوزاء 

بو عمران والنخعي ليعلم بضم الياء على ما لم يسم فاعلو أي الحزبين ويعني بالحزبين المؤمنين وأ
والكافرين من قوم أصحاب الكهف أحصى لما لبثوا أي لنعلم أىؤلاء أحصى للؤمد أو ىؤلاء فكأنو وقع 

ظهر قال قتادة لم بينهم تنازع في مدة لبثهم في الكهف بعد خروجهم من بينهم فبعثهم الله ليبين ذلك وي
يكن للفريقين علم بلبثهم لا لمؤمنيهم ولا لكافريهم قال مقاتل لما بعثوا زال الشك وعرفت حقيقة 

اللبث وقال القاضي أبو يعلى معنى الكلبم بعثناىم ليظهر المعلوم في اختلبف الحزبين في مدة لبثهم 
 لما في ذلك من العبرة 

آمنوا بربهم وزدناىم ىدى وربطنا على قلوبهم إذ قاموا فقالوا نحن نقص عليك نبأىم بالحق إنهم فتية 
 ربنا رب السموات والأرض لن ندعوا من دونو إلها لقد قلنا إذا 
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شططا ىؤلاء قومنا اتخذوا من دونو الهة لو لا يأتون عليهم بسلطان بين فمن أظلم ممن افترى على الله  
 كذبا 

 أي خبر الفتية بالحق أي بالصدق  قولو تعالى نحن نقص عليك نبأىم
قولو تعالى وزدناىم ىدى أي ثبتناىم على الإيمان وربطنا على قلوبهم أي ألهمناىا الصبر إذ قاموا بين 
يدي ملكهم دقيانوس فقالوا ربنا رب السموات والأرض وذلك أنو كان يدعو الناس إلى عبادة الأصنام 

سن قاموا في قومهم فدعوىم الى التوحيد وقيل ىذا فعصم الله ىؤلاء حتى عصوا ملكهم وقال الح
قولهم بينهم لما اجتمعوا خارج المدينة على ما ذكرنا في أول القصة فأما الشطط فهو الجور قال الزجاج 

يقال شط الرجل وأشط إذا جار ثم قال الفتية ىؤلاء قومنا يعنون الذين كانوا في زمن دقيانوس اتخذوا 
الأصنام لولا أي ىلب يأتون عليهم أي على عبادة الأصنام بسلطان بين أي من دونو آلهة أي عبدوا 

بحجة وإنما قال عليهم والأصنام مؤنثة لأن الكفار نحلوىا العقل والتمييز فجرت مجرى المذكرين من 
 الناس 

 قولو تعالى فمن أظلم ممن افترى على الله كذبا فزعم أن لو شريكا 
فأوا إلى الكهف ينشر لكم ربكم من رحمتو ويهيئ لكم من أمركم مرفقا وإذ اعتزلوىم يعبدون إلا الله 

وترى الشمس إذا طلعت تزوار عن كهفهم ذات اليمين وإذا غربت تقرضهم ذات الشمال وىم في فجوة 
 منو ذلك 
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 من آيات الله من يهد الله فهو المهتد ومن يضلل فلن تجد لو وليا مرشدا 
موىم قال ابن عباس ىذا قول يمليخا وىو رئيس اصحاب الكهف قال لهم وإذ قولو تعالى وإذ اعزلت

 اعتزلتموىم أي فارقتموىم يريد عبدة الأصنام وما يعبدون إلا الله فيو قولان 
أحدىما واعتزلتم ما يعبدون إلا الله فان القوم كانوا يعبدون الله ويعبدون معو آلهة فاعتزل الفتية عبادة 

 ا عبادة الله ىذا قول عطاء الخراساني والفراء الآلهة ولم يعتزلو 
 والثاني وما يعبدون غير الله قال قتادة ىي في مصحف عبد الله وما يعبدون من دون الله وىذا تفسيرىا 
قولو تعالى فأووا إلى الكهف أي اجعلوه مأواكم ينشر لكم ربكم من رحمتو أي يبسط عليكم من رزقو 

أ ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي مرفقا بكسر الميم وفتح ويهيئ لكم من أمركم مرفقا قر 
الفاء وقرأ نافع وابن عامر مرفقا بفتح الميم وكسرالفاء قال الفراء أىل الحجاز يقولون مرفقا بفتح الميم 
وكسر الفاء في كل مرفق ارتفقت بو ويكسرون مرفق الإنسان والعرب قد يكسرون الميم منهما جميعا 



بن الأنباري معنى الآية ويهيئ لكم بدلا من أمركم الصعب مرفقا قال الشاعر ... فليت لنا من ماء قال ا
 زمزم شربة ... مبردة باتت على طهيان 
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معناه فليت لنا بدلا من ماء زمزم قال ابن عباس ويهيئ لكم يسهل عليكم ما تخافون من الملك وظلمو 
 ويأتكم باليسر والرفق واللطف 

قولو تعالى وترى الشمس إذا طلعت المعنى لو رأيتها لرايت ما وصفنا تزاور قرأ ابن كثير ونافع وأبو 
عمرو تزاور بتشديد الزاي وقرأ عاصم وحمزة والكسائي تزاور خفيفة وقرأ ابن عامر تزور مثل تحمر وقرأ 

دة بعد الواو من غير أبي بن كعب وأبو مجلز وابو رجاء والجحدري تزوار باسكان الزاي وبألف ممدو 
ىمزة مشددة الراء وقرأ ابن مسعدو وأبو المتوكل وابن السميفع تزوئر بهمزة قبل الراء مثل تزوعر وقرأ 

ابو الجوزاء وأبو السماك تزور بفتح التاء والزاي وتشديد الواو المفتوحة خفيفة الراء مثل تكور أي تميل 
الزاي وتقرضهم أي تعدل عنهم وتتركهم وقال ذو  وتعدل قال الزجاج أصل تتزاور فأدغمت التاء في

 الرمة ... إلى طغن يقرضن أجواز مشرف ... شمالا وعن أيمانهن الفوراس ... 
يقرضن يتركن واصل القرض القطع والتفرقة بين الأشياء ومنو قولك أقرضني درىما أي اقطع لي من 

الروم فكانت الشمس تميل عنهم  مالك درىما قال المفسرون كان كهفهم بازاء بنات نعش في أرض
طالعة وغاربة لا تدخل عليهم فتؤذيهم بحرىا وتغير ألوانهم ثم أخبر أنهم كانوا في متسع من الكهف 

ينالهم فيو برد الريح ونسيم الهواء فقال وىم في فجوة منو قال ابو عبيدة أي في متسع والجميع 
 فجوات وفجاء بكسر الفاء وقال الزجاج إنما 
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 صرف الشمس عنهم آية من الآيات ولم يرض قول من قال كان كهفهم بازاء بنت نعش 
قولو تعالى ذلك من آيات الله يشير الى ماصنعو بهم من اللطف في ىدايتهم وصرف أذى الشمس عنهم 
والرعب الذي ألقى علهم حتى لم يقدر الملك الظالم ولا غيره على أذاىم من آيات الله أي من دلائلو 
 على قدرتو ولطفو من يهد الله فهو المهتد ىذا بيان أنو ىو الذي تولى ىداية القوم ولولا ذلك لم يهتدوا 

وتحسبهم أيقاظا وىم رقود ونقلبهم ذات اليمين وذات الشمال وكلبهم باسط ذارعيو بالوصيد لو اطعلت 
 عليهم لوليت منهم فرارا ولملئت منهم رعبا 

أي لو رأيتهم لحسبتهم أيقاظا قال الزجاج الأيقاظ المنتبهون واحدىم يقط قولو تعالى وتحسبهم أيقاظا 



ويقظان والجميع أيقاظ والرقود النيام قال الفراء واحد الأيقاظ يقظ ويقظ قال ابن السائب وإنما 
يحسبون أيقاظا لأن أعينهم مفتحة وىم نيام وقيل لتقلبهم يمينا وشمالا وذكر بعض أىل العلم أن وجو 

 في فتح أعينهم أنو لو دام طبقها لذابت  الحكمة
قولو تعالى ونقلبهم وقرأ أبو رجاء وتقلبهم بتاء مفتوحة وسكون القاف وتخفيف اللبم المكسورة وقرأ ابو 
الجوزاء وعكرمة ونقلبهم مثلها إلا أنو بالنون ذات اليمين أي على ايمانهم وعلى شمائلهم قال ابن عباس  

تين ستة أشهر على ىذا الجنب وستة أشهر على ىذا الجنب لئلب تأكل كانوا يقلبون في كل عام مر 
 الأرض لحومهم وقال مجاىد كانوا ثلبثمائة عام على شق واحد ثم قلبوا تسع سنين 

(5/448) 

 

قولو تعالى وكلبهم باسط ذارعيو بالوصيد أخبر أن الكلب كان على مثل حالهم في النوم وىو في راي 
 د أربعة أقوال العين منتبو وفي الوصي

أحدىا أنو الفناء فناء الكهف رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال سعيد بن جبير ومجاىد 
والضحاك وقتادة والفراء قال الفراء يقال الوصيد والأصيد لغتان مثل الإكفاف والوكاف وأرخت الكتاب 

لون الأصيد وىو الحظيرة وورخت ووكدت الأمر وأكدت وأىل الحجاز يقولون الوصيد وأىل نجد يقو 
 والفناء 

والثاني أنو الباب رواه عكرمة عن ابن عباس وبو قال السدي وقال ابن قتيبة فيكون المعنى وكلبهم باسط 
 ذارعيو بالباب قال الشاعر ... بأرض فضاء لا يسد وصيدىا ... على ومعروفي بها غير منكر ... 

عن ابن عباس وبو قال سعيد بن جبير ومجاىد في رواية والثالث أنو الصعيد وىو التراب رواه العوفي 
 عنهما 

والرابع أنو عتبة الباب قالو عطاء قال ابن قتيبة وىذا أعجب إلي لأنهم يقولون أوصد بابك أي أغلقو 
أي مطبقة مغلقة وأصلو أن تلصق الباب بالعتبة إذا أغلقتو ومما  8ومنو قولو إنها عليهم مؤصدة الهمزة 

إذا جعلت الكلب بالفناء كان خارجا من الكهف وإن جعلتو بعتبة الباب أمكن أن يكون  يوضح ىذا أنك
 داخل الكهف والكهف وإن لم يكن لو باب وعتبة فانما أراد أن الكلب موضع العتبة من البيت فاستعير 

 قولو تعالى لو اطلعت عليهم وقرأ الأعمش وأبو حصين لو أطلعت 

(5/449) 

 



هم فرارا رىبة لهم ولملئات قرأ عاصم وابن عامر وابو عمرو وحمزة والكسائي بضم الواو لوليت من
ولملئت خفيفة مهموزة وقرأ ابن كثير ونافع ولملئت مشددة مهموزة رعبا أي فزعا وخوفا وذلك أن الله 

تعالى منعهم بالرعب لئلب يدخل اليهم أحد وقيل انهم طالت شعورىم وأظفارىم جدا فلذلك كان الرائي 
 لو رآىم ىرب مرعوبا حكاه الزجاج  لهم

وكذلك بعثناىم ليتساءلوا بينهم قال قائل منهم كم لبثتم قالوا لبثنا يوما أو بعض يوم قالوا ربكم أعلم بما 
لبثتم فابعثوا أحدكم بورقكم ىذه إلى المدينة فلينظر أيها ازكى طعاما فليأتكم برزق منو وليتلطف ولا 

 وا عليكم يرجموكم أو يعيدوكم في ملتهم ولن تلفحوا إذا أبدا يشعرن بكم أحدا إنهم إن يظهر 
قولو تعالى وكذلك بعثناىم أي وكما فعلنا بهم ما ذكرناه بعثناىم من تلك النومة ليتساءلوا أي ليكون 

بينهم تساؤل وتنازع واختلبف في مدة لبثهم فيفيد تساؤلهم اعتبار المعتبرين بحالهم قال قائل منهم كم 
كم مر علينا منذ دخلنا ىذا الكهف قالوا لبثنا يوما أو بعض يوم وذلك أنهم دخلوا غدوة لبثتم أي  

وبعثهم الله في آخر النهار فلذلك قالوا يوما فلما رأوا الشمس قالوا أبو بعض يوم قالوا ربكم أعلم بما 
رواية أخرى انما  لبثتم قال ابن عباس القائل لهذا يمليخا رئيسهم رد علم ذلك الى الله تعالى وقال في

قالو مكسلمينا وىو أكبرىم قال أبو سليمان وىذا يوجب ان تكون نفوسهم قد حدثتهم أنهم قد لبثوا 
 أكثر مما ذكروا وقيل إنما قالوا ذلك لأنهم رأوا أظفارىم وأشعارىم قد طالت جدا 

 قولو تعالى فابعثوا أحدكم قال ابن الأنباري إنما قال أحدكم 

(5/434) 

 
 

ل واحد كم لئلب يلتبس البعض بالممدوح المعظم فان العرب تقول رأيت أحد القوم ولا يقولون ولم يق
 رأيت واحد القوم إلا إذا أرادوا المعظم فأراد بأحدىم بعضهم ولم يرد شريفهم 

قولو تعالى بورقكم قرأ ابن كثير ونافع وابن عامر والكسائي وحفص عن عاصم بورقكم الراء مكسورة 
ابو عمرو وحمزة وأبو بكر عن عاصم ساكنة الراء وعن أبي عمرو بورقكم مدغمة يشمها  خفيفة وقرا

شيئا من التثقيل قال الزجاج يقولون الورق وبعض العرب يكسرون الواو فيقولون الورق قال ابن قتيبة 
 الورق الفضة دراىم كانت او غير دراىم يدلك على ذلك حديث عرفجة انو اتخذ أنفا من ورق 

 تعالى إلى المدينة يعنون التي خرجوا منها واسمها دقسوس ويقال ىي اليوم طرسوس قولو 
 قولو تعالى فلينظر ايها قال الزجاج المعنى أي أىلها أزكى طعاما وللمفسرين في معناه ستة أقوال 
أحدىا أحل ذبيحة قالو ابن عباس وعطاء وذلك أن عامة أىل بلدىم كانوا كفارا فكانوا يذبحون 

غيت وكان فيهم قوم يخفون إيمانهم والثاني أحل طعاما قالو سعيد بن جبير قال الضحاك وكانت للطوا



أكثر أموالهم غصوبا وقال مجاىد قالوا لصاحبهم لا تبتع طعاما فيو ظلم ولا غصب والثالث أكثر قالو 
 عكرمة والرابع خير أي أجود قالو قتادة 

(5/434) 

 
 

قاتل والسادس ارخص قالو يمان بن رياب قال ابن قتيبة واصل والخامس أطيب قالو ابن السائب وم
 الزكاء النماء والزيادة 

قولو تعالى فلياتكم برزق منو أي بما تأكلونو وليتلطف أي ليدقق النظر فيو وليحتل لئلب يطلع عليو ولا 
م وفيو يشعرن بكم أي ولا يخبرن أحدا بمكانكم إنهم إن يظهروا أي يطلعوا ويشرفوا عليكم يرجموك

 ثلبثة أقوال 
أحدىا يقتلوكم قالو ابن عباس وقال الزجاج يقتلوكم بالرجم والثاني يرجموكم بأيديهم استنكارا لكم قالو 

 الحسن والثالث بألسنتهم شتما لكم قالو مجاىد وابن جريج 
دينهم لم قولو تعالى أو يعيدوكم في ملتهم أي يردوكم في دينهم ولن تفلحوا إذا ابدا أي إن رجعتم في 

 تسعدوا في الدنيا ولا في الآخرة 
وكذلك أعثرنا عليهم ليعلموا أن وعد الله حق وأن الساعة لا ريب فيها إذ يتنازعون بينهم أمرىم فقالوا 

 ابنوا عليهم بنيانا ربهم أعلم بهم قال الذين غلبوا على أمرىم لنتخذن عليهم مسجدا 
مناىم وبعثناىم أطعلنا وأظهرنا عليهم قال ابن قتيبة وأصل قولو تعالى وكذلك أعثرنا عليهم أي وكما أن

ىذا أن من عثر بشيء وىو غافل نظر اليو حتى يعرفو فاستعير العثار مكان التبين والظهور ومنو قول 
 الناس ما عثرت على فلبن بسوء قط أي ما ظهرت على ذلك منو 

 قولو تعالى ليعلموا في المشار اليهم بهذا العلم قولان 

(5/433) 

 
 

أحدىما أنهم اىل بلدىم حين اختصموا في البعث فبعث الله أىل الكهف ليعلموا أن وعد الله بالبعث 
 والجزاء حق وأن القيامة لا شك فيها ىذا قول الاكثرين 

 والثاني أنهم أىل الكهف بعثناىم ليروا بعد علمهم أن وعد الله حق ذكره الماوردي 
ىل ذلك الزمان قال ابن الأنباري المعنى إذ كانوا يتنازعون ويجوز ان يكون قولو تعالى إذ يتنازعون يعني أ

 المعنى إذ تنازعوا 
 وفي ما تنازعوا فيو خمسة أقوال 



أحدىا أنهم تنازعوا في البنيان والمسجد فقال المسلمون نبني عليهم مسجدا لأنهم على ديننا وقال 
قالو ابن عباس والثني أنهم تنازعوا في البعث فقال المشركون نبني عليهم بنيانا لأنهم من أىل سنتنا 

المسلمون تبعث الأجساد والأرواح وقال بعضهم تبث الأرواح دون الأجساد فأراىم الله تعالى بعث 
الأرواح والأجساد ببعثو أىل الكهف قالو عكرمة والثالث أنهم تنازعوا ما يصنعون بالفتية قالو مقاتل 

 ر مكثهم والخامس تنازعوا في عددىم ذكرىما الثعلبي والرابع أنهم تنازعوا في قد
قولو تعالى ابنوا عليهم بنيانا أي استروىم من الناس بأن تجعلوىم وراء ذلك البنيان وفي القائلين لهذا 

 قولان 
 أحدىما أنهم مشركو ذلك الزمان وقد ذكرناه عن ابن عباس 

 ابن السائب والثاني أنهم الذين أسلموا حين رأوا أىل الكهف قالو 
 قولو تعالى قال الذين غلبوا على أمرىم قال ابن قتيبة يعني المطاعين 

(5/437) 

 
 

والرؤساء قال المفسرون وىم الملك وأصحابو المؤمنون أتخذوا عليهم مسجدا قال سعيد بن جبير بني 
 عليهم الملك بيعو 

يب ويقولون سبعة وثامنهم كلبهم سيقولون ثلثة رابعهم كلبهم ويقولون خمسة سادسهم كلبهم رجما بالغ
قل ربي أعلم بعدتهم ما يعلمهم إلا قليل فلب تمار فيهم إلا مراء ظاىرا ولا تستفت فيهم منهم أحدا ولا 

تقولون لشيء إني فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله واذكر ربك إذا نسيت وقل عسى أن يهدين ربي 
 لأقرب من ىذا رشدا 

قال الزجاج ثلبثة مرفوع بخبر الابتداء المعنى سيقول الذين تنازعوا في أمرىم قولو تعالى سيقولون ثلبثة 
 ىم ثلبثة وفي ىؤلاء القائلين قولان 

أحدىما أنهم نصارى نجران ناظروا رسول الله صلى الله عليو و سلم في عدة أىل الكهف فقالت 
هم وقالت النسطورية ىم سبعة الملكية ىم ثلبثة رابعهم كلبهم وقالت اليعقوبية ىم خمسة سادسهم كلب

 وثامنهم كلهم فنزلت ىذه الآية رواه الضحاك عن ابن عباس 
 والثاني أنهم أىل مدينتهم قبل ظهورىم عليهم ذكره الماوردي 

قولو تعالى رجما بالغيب أي ظنا غير يقين قال زىير ... وما الحرب إلا ما علمتم وذقتم ... وما ىو عنها 
 بالحديث المرجم ... 

 أما دخول الواو في قولو وثامنهم كلبهم ولم تدخل فيما قبل ىذا ففيو أربعة أقوال ف

(5/431) 



 

 أحدىا أن دخولها وخروجها واحد قالو الزجاج 
والثاني أن ظهور الواو في الجملة الثامنة دلالة على على أنها مرادة في الجملتين المتقدمتين فأعلم 

 وإنما حذفت تخفيفا ذكره أبو نصر في شرح اللمع بذكرىا ىاىنا أنها مرادة فيما قبل 
والثالث أن دخولها يدل على انقطاع القصة وان الكلبم قد تم ذكره الزجاج أيضا وىو قول مقاتل بن 

سليمان فان الواو تدل على تمام الكلبم قبلها واستئناف ما بعدىا قال الثعلبي فهذه واو الحكم 
فهم فتم الكلبم عند قولو ويقولون سبعة ثم حكم أن ثامنهم كلبهم والتحقيق كأن الله تعالى حكى اختلب

 وجاء في بعض التفسير ان المسلمين قالوا عند اختلبف النصارى ىم سبعة فحقق الله قول المسلمين 
والرابع أن العرب تعطف بالواو على السبعة فيقولون ستة سبعة وثمانية لأن العقد عندىم سبعة كقولو 

وقولو في صفة الجنة  443ون إلى أن قال في الصفة الثامنة والناىون عن المنكر التوبة التائبون العابد
لأن أبواب النار سبعة وابواب الجنة ثمانية  77 74وفتحت أبوابها وفي صفة النار فتحت أبوابها الزمر 

 ذكر ىذا المعنى أبو اسحاق الثعلبي 
 وقد اختلف العلماء في عددىم على قولين 

 م كانوا سبعة قالو ابن عباس احدىما أنه
والثاني ثمانية قالو ابن جريج وابن اسحاق وقال ابن الأنباري وقيل معنى قولو وثامنهم كلبهم صاحب  

كلبهم كما يقال السخاء حاتم والشعر زىير أي السخاء سخاء حاتم والشعر شعر زىير وأما أسماؤىم 
 فقال ىشيم 

(5/435) 

 
 

دينوس وسرينوس ونواسس ويرانوس وفي التفسير خلبف في أسمائهم مكسلمينا ويمليخا وطرينوس وس
 فلم أطل بو 

 واختلفوا في كلبهم لمن كان على ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنو كان لراع مروا بو فتبعهم الراعي والكلب قالو ابن عباس 

 والثاني انو كان لهم يتصيدون عليو قالو عبيد بن عمير 
فطردوه فعاد ففعلوا ذلك بو مرارا فقال لهم الكلب ما تريدون مني لا  والثالث أنهم مروا بكلب فتبعهم

 تخشوا جانبي انا أحب أحباء الله فناموا حتى أحرسكم قالو كعب الأحبار 
 وفي اسم كلبهم أربعة أقوال 

أحدىا قطمير قالو أبو صالح عن ابن عباس والثاني اسمو الرقيم وقد ذكرناه عن سعيد بن جبير والثالث 



 ر قالو عبد الله بن كثير والرابع حمران قالو شعيب الجبائي وفي صفتو ثلبثة أقوال قطمو 
أحدىا أحمر حكاه الثوري والثاني أصفر حكاه ابن اسحاق والثالث أحمر الرأس أسود الظهر أبيض 

 البطن أبلق الذنب ذكره ابن السائب 
 مرو وأسكنها الباقون قولو تعالى ربي أعلم بعدتهم حرك الياء ابن كثير ونافع وأبو ع

قولو تعالى ما يعلمهم إلا قليل أي ما يعلم عددىم إلا قليل من الناس قال عطاء يعني بالقليل أىل 
 الكتاب قال ابن عباس أنا من ذلك القليل ىم سعبة إن الله عدىم حتى أنتهى الى السبعة 

 قولو تعالى فلب تمار فيهم إلا مراء ظهرا قال ابن عباس وقتادة 

(5/436) 

 
 

لا تمار أحدا حسبك ما قصصت عليك من أمرىم وقال ابن زيد لا تمار في عدتهم إلا مراء ظاىرا أن 
تقول لهم ليس كما تقولون ليس كما تعلمون وقيل إلا مراء ظاىرا بحجة واضحة حكاه الماوردي والمراء 

معنى الآية لا تجادل إلا  في اللغة الجدال يقال مارى يماري مماراة ومراء أي جادل قال ابن الأنباري
جدال متيقن عالم بحقيقة الخبر إذ الله تعالى ألقى إليك مالا يشوبو باطل وتفسير المراء في اللغة 

 استخراج غضب المجادل من قولهم مريت الشاة إذا استخرجت لبنها 
قال  قولو تعالى ولا تستفت فيهم أي في أصحاب الكهف منهم قال ابن عباس يعني من أىل الكتاب

الفراء أتاه فريقان من النصارى نسطوري ويعقوبي فسألهم النبي صلى الله عليو و سلم عن عددىم فنهي 
 عن ذلك 

قولو تعالى ولا تقولن لشيء إني فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله سبب نزولها أن قريشا سألوا النبي صلى 
فقال غدا أخبركم بذلك ولم يقل إن  الله عليو و سلم عن ذي القرنين وعن الروح وعن أصحاب الكهف

شاء الله فأبطأ عليو جبريل خسمة عشر يوما لتركو الاستثناء فشق ذلك عليو ثم نزلت ىذه الآية قالو ابو 
صالح عن ابن عباس ومعنى الكلبم ولا تقولن لشيء إني فاعل ذلك غدا إلا أن تقول إن شاء الله فحذف 

 القول 
قال ابن الأنباري معناه واذكر ربك بعد تفضي النسيان كما تقول أذكر  قولو تعالى واذكر ربك إذا نسيت

 لعبدالله إذا صلى حاجتك أي بعد انقضاء الصلبة 
 وللمفسرين في معنى الآية ثلبثة أقوال 
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أحدىا ان المعنى اذا نسيت الاستثناء ثم ذكرت فقل إن شاء الله ولو كان بعد يوم أو شهر أو سنة قالو 
 بن جبير والجمهور سعيد 

والثاني أن معنى إذا نسيت إذا غضبت قالو عكرمة قال ابن الأنباري وليس ببعيد لأن الغضب ينتج 
 النسيان 

 والثالث إذا نسيت الشيء فاذكر الله ليذكرك إياه حكاه الماوردي 
 فصل 

صة موسى وفائدة الاستثناء أن يخرج الحالف من الكذب إذا لم يفعل ما حلف عليو كقولو في ق
ولم يصبر فسلم من الكذب لوجود الاستثناء في حقو ولا  74ستجدني إن شاء الله صابرا الكهف 

تختلف الرواية عن أحمد أنو لا يصح الاستثناء في الطلبق والعتاق وأنو إذا قال انت طالق ان شاء الله 
 يقع شيء من ذلك وأما وانت حر إن شاء الله أن ذلك يقع وىو قول مالك وقال أبو حنيفة والشافعي لا

اليمين بالله تعالى فان الاستثناء فيها يصح بخلبف الطلبق وكذلك الاستثناء في كل ما يكفر كالظهار 
والنذر لأن الطلبق والعتاق لفظو لفظ إيقاع وإذا علق بو المشيئة علمنا وجودىا لوجود لفظ الإيقاع من 

 كم وإنما تتعلق بأفعال مستقبلة جهتو بخلبف سائر الايمان لأنها ليست بموجبات للح
 وقد اختلف في الوقت الذي يصح فيو الاستثناء على ثلبثة أقوال 

 أحدىا انو لا يصح الاستثناء الا موصولا بالكلبم وقد روي عن أحمد نحو ىذا وبو قال أكثر الفقهاء 

(5/438) 

 
 

  والثاني انو يصح ما دام في المجلس قالو الحسن وطاووس وعن أحمد نحوه
والثالث انو لو أستثنى بعد سنة جاز قالو ابن عباس ومجاىد وسعيد ابن جبير وأبو العالية وقال ابن جرير 
الطبري الصواب للئنسان أن يستثني ولو بعد حنثو في يمينو فيقول إن شاء الله ليخرج بذلك مما ألزمو 

الا ان يكون الاستثناء موصولا  الله في ىذه الآية فيسقط عنو الحرج فأما الكفارة فلب تسقط عنو بحال
 بيمينو ومن قال لو ثنياه ولو بعد سنة أراد سقوط الحرج الذي يلزمو بترك الاسثتناء دون الكفارة 

قولو تعالى وقل عسى أن يهديني ربي قرأ نافع وأبو عمرو يهديني ربي بياء في الوصل دون الوقف وقرأ 
 م وحمزة والكسائي بغير ياء في الحالين ابن كثير بياء في الحالين وقرأ ابن عامر وعاص

 وفي معنى الكلبم قولان 
أحدىما عسى أن يعطيني ربي من الايات والدلالات على النبوة ما يكون أقرب في الرشد وأدل من قصة 
أصحاب الكهف ففعل الله لو ذلك وآتاه من علم غيوب المرسلين ما ىو أوضح في الحجة وأقرب إلى 

 الكهف ىذا قول الزجاج الرشد من خبر أصحاب 



والثاني أن قريشا لما سألت رسول الله صلى الله عليو و سلم أن يخبرىم خبر أصحال الكهف قال غدا 
أخبركم كما شرحنا في سبب نزول الآية فقال الله تعالى لو وقل عسى أن يهديني ربي أي عسى أن 

 هتو الرشاد ىذا قول ابن الأنباري يعرفني جواب مسائلكم قبل الوقت الذي حددتو لكم ويعجل لي من ج
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ولبثوا في كهفهم ثلث مائة سنين وازدادوا تسعا قل الله أعلم بما لبثوا لو غيب السموات والأرض أبصر 
 بو وأسمع مالهم من دونو من ولي ولا يشرك في حكمو أحدا 

مرو وعاصم وابن عامر ثلبثمائة قولو تعالى ولبثوا في كهفهم ثلبثمائة سنين قرأ ابن كثير ونافع وأبو ع
سنين منونا وقرأ حمزة والكسائي ثلبثمائمة سنين مضافا غير منون قال ابو علي العدد المضاف الى 

الآحاد قد جاء مضافا الى الجميع قال الشاعر ... وما زودوني غير سحق عمامة ... وخمسمئ منها 
 قسي وزائف ... 

 وفي ىذا الكلبم قولان 
ية عما قال الناس في حقهم وليس بمقدار لبثهم قالو ابن عباس واستدل عليو فقال لو  أحدىما أنو حكا

 كانوا لبثوا ذلك لما قال الله أعلم بما لبثوا وكذلك قال قتادة وىذا قول أىل الكتاب 
والثاني أنو مقدار ما لبثوا قالو عبيد بن عمير ومجاىد والضحاك وابن زيد والمعنى لبثوا ىذا القدر من 

 م دخلوه إلى أن بعثهم الله وأطلع الخلق عليهم يو 
قولو تعالى سنين قال الفراء وأبو عبيدة والكسائي والزجاج التقدير سنين ثلبثمائة وقال ابن قتيبة المعنى 
أنها لم تكن شهورا ولا أياما وإنما كانت سنين وقال أبو علي الفارسي سنين بدل من قولو ثلبثمائة قال 

ا في كهفهم ثلبثمائة فقالوا أياما او شهورا أو سنين فنزلت سنين فلذلك قال سنين الضحاك نزلت ولبثو 
 ولم يقل سنة 

(5/474) 

 
 

قولو تعالى وازدادوا تسعا يعني تسع سنين فاستغنى عن ذكر السنين بما تقدم من ذكرىا ثم أعلم أنو أعلم 
بما لبثوا قال ابن السائب قالت  بقدر مدة لبثهم من أىل الكتاب المختلفين فيها فقال قل الله أعلم

نصارى نجران أما الثلبثمائة فقد عرفناىا وأما التسع فلب علم لنا بها فنزل قولو تعالى قل الله أعلم بما 
لبثوا وقيل إن أىل الكتاب قالوا إن للفتية منذ دخلوا الكهف إلى يومنا ىذا ثلبثمائة وتسع سنين فرد الله 

 أعلم بما لبثوا بعد أن قبض أرواحهم الى يومكم ىذا لا يعلم ذلك غير تعالى عليهم ذلك وقال قل الله



 الله وقيل إنما زاد التسع لأنو تفاوت ما بين السنين الشمسية والسنين القمرية حكاه الماوردي 
 قولو تعالى أبصر بو واسمع فيو قولان 

لم بقصة أصحاب الكهف أحدىما أنو على مذىب التعجب فالمعنى ما أسمع الله بو وأبصر أي ىو عا
 وغيرىم ىذا قول الزجاج وذكر انو اجماع العلماء 

والثاني أنو في معنى الأمر فالمعنى أبصر بدين الله واسمع أي بصر بهدى الله وسمع فترجع الهاء اما 
 على الهدى واما على الله عز و جل ذكره ابن الأنباري 

والارض من دون الله من ناصر ولا يشرك في حكمو قولو تعالى ما لهم من دونو أي ليس لأىل السموات 
أحدا ولا يجوز أن يحكم حاكم بغير ما حكم بو وليس لأحد أن يحكم من ذات نفسو فيكون شريكا لله 

 عز و جل في حكمو وقرأن ابن عامر ولا تشرك جزما بالتاء والمعنى لا تشرك أيها الإنسان 
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مبدل لكلماتو ولن تجد من دونو ملتحدا واصبر نفسك مع الذين  واتل ما أوحي إليك من كتاب ربك لا
يدعون ربهم بالغدوة والعشي يريدون وجهو ولا تعد عيناك عنهم تريد زينة الحيوة الدنيا ولا تطع من 

 أغفلنا قلبو عن ذكرنا واتبع ىوايو وكان امره فرطا 
 قولو تعالى واتل ما اوحي إليكم في ىذه التلبوة قولان 

أنها بمعنى القراءة والثاني بمعنى الاتباع فيكون المعنى على الاول اقرأ القرآن وعلى الثاني اتبعو  أحدىما
 معنى لا مبدل لكلماتو  445واعمل بو وقد شرحنا في الانعام 

قولو تعالى ولن تجد من دونو ملتحدا قال مجاىد والفراء ملجأ وقال الزجاج معدلا عن أمره ونهيو وقال 
 تميل إليو في الالتجاء  غيرىم موضعا

قولو تعالى واصبر نفسك سبب نزولها أن المؤلفة قلوبهم جاؤوا الى رسول الله صلى الله عليو و سلم 
عيينة بن حصن والأقرع بن حابس وذووىم فقالوا يا رسول الله لو أنك جلست في صدر المجلس 

ليهم جباب الصوف جلسا اليك ونحيت ىؤلاء عنا يعنون سلمان وأبا ذر وفقراء المسلمين وكانت ع
واخذنا عنك فنزلت ىذه الآية الى قولو إنا اعتدنا للظالمين نارا فقام رسول الله صلى الله عليو و سلم 

يلتمسهم حتى إذا أصابهم في مؤخر المسجد يذكرون الله قال الحمد لله الذي لم يمتني حتى أمرني أن 
 الممات ىذا قول سلمان الفارسي ومعنى قولو  أصبر نفسي مع رجال من أمتي معكم المحيا ومعكم
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واصبر نفسك مع الذين يدعون ربهم أي احبسها معهم على أداء الصلوات بالغداة والعشي وقد فسرنا 
إلى قولو تعالى ولا تعد عيناك عنهم أي لا تصرف بصرك إلى غيرىم من ذوي  53ىذه الآية في الأنعام 

سلبم حريصا على إيمان الرؤساء ليؤمن أتباعهم ولم يكن مريدا لزينة الدنيا الغنى والشرف وكان عليو ال
 قط فأمر أن يجعل إقبالو على فقراء المؤمنين 

قولو تعالى ولا تطع من أغفلنا قلبو عن ذكرنا سبب نزولها أن أمية بن خلف الجمحي دعا رسول الله 
أىل مكة فنزلت ىذه الآية رواه الضحاك عن  صلى الله عليو و سلم الى طرد الفقراء عنو وتقريب صناديد

ابن عباس وفي رواية أخرى عنو أنو قال ىو عيينو وأشباىو ومعنى اغفلنا قلبو جعلناه غافلب وقرأ أبو مجلز 
من أغفلنا بفتح اللبم ورفع باء القلب عن ذكرنا عن التوحيد والقرآن والإسلبم واتبع ىواه في الشرك 

 أقوال وكان أمره فرطا فيو أربعة 
أحدىا أنو أفرط في قولو لأنو قال إن رؤوس مضر وإن نسلم يسلم الناس بعدنا قالو أبو صالح عن ابن 
عباس والثاني ضياعا قالو مجاىد وقال أبو عبيدة سرفا وتضييعا والثالث ندما حكاه ابن قتيبة عن أبي 

 عبيدة والرابع كان أمره التفريط والتفريط تقديم العجز قالو الزجاج 
وقل الحق من ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر إن أعتدنا للظالمين نارا أحاط بهم سرادقها وإن 

 يستغيثوا يغاثوا بماء كالمهل يشوي الوجوه بئس الشراب وساءت مرتفقا 
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 قولو تعالى وقل الحق من ربكم قال الزجاج المعنى وقل الذي أتيتكم بو الحق من ربكم 
 فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر فيو ثلبثة أقوال  قولو تعالى

 أحدىا فمن شاء الله فليؤمن روي عن ابن عباس 
 والثاني أنو وعيد وإنذار وليس بأمر قالو الزجاج 

والثالث أن معناه لا تنفعون الله بايمانكم ولا تضرونو بكفركم قالو الماوردي وقال بعضهم ىذا اظهار 
 للغنى لا إطلبق في الكفر 

فأما  74قولو تعالى إنا أعتدنا أي ىيأنا وأعددنا وقد شرحناه في قولو وأعتدت لهن متكأ يوسف 
الظالمون فقال المفسرون ىم الكافرون وأما السرادق فقال الزجاج السرادق كل ما أحاط بشيء نحو 

كون حول الشقة في المضرب او الحائط المشتمل على الشيء وقال ابن قتيبة السرادق الحجرة التي ت
الفسطاط وقرأت على شيخنا أبي منصور اللغوي قال السرادق فارسي معرب وأصلو بالفارسية سرادار 

 وىو الدىليز قال الفرزدق ... تمنيتهم حتى إذا ما لقيتهم ... تركت لهم قبل الضراب السرادقا ... 
 وفي المراد بهذا السرادق قولان 



روى أبو سعيد الخدري عن رسول الله صلى الله عليو و سلم احدىما أنو سرادق من نار قالو ابن عباس 
انو قال لسرادق النار أربعة جدر كثف كل جدار منها مسيرة أربعين سنة وفي رواية أبي صالح عن ابن 

 عباس قال 
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 السرادق لسان من النار يخرج من النار فيحيط بهم حتى يفرغ من حسابهم 
فار يوم القيامة وىو الظل ذو ثلبث شعب الذي ذكره الله تعالى في والثاني أنو دخان يحيط بالك

 قالو ابن قتيبة  74المرسلبت 
 قولو تعالى وإن يستغيثوا أي مما ىم فيو من العذاب وشدة العطش يغاثوا بماء كالمهل وفيو سبعة أقوال 

 أحدىا أنو ماء غليظ كدردي الزيت رواه العوفي عن ابن عباس 
كل شيء أذبتو من 1يء أذيب حتى أنماع قالو ابن مسعود وقال أبو عبيدة والزجاج والثاني أنو كل ش

 نحاس أو رصاص او نحو ذلك فهول مهل 
 والثالث قيح ودم أسود كعكر الزيت قالو مجاىد 

 والرابع أنو الفضة والرصاص يذابان روي عن مجاىد أيضا 
 والخامس أنو الذي انتهى حره قالو سعيد بن جبير 

أنو الصديد ذكره ابن الأنباري قال مغيب بن سمي ىذا الماء ىو ما يسيل من عرق أىل  والسادس
الموقف في الآخرة وبكائهم وما يجري منهم من دم وقيح يسيل ذلك إلى واد في جهنم فتطبخو جهنم 

 فيكون أول ما يغاث بو أىل النار 
 كاه ابن الأنباري والسابع أنو الرماد الذي ينفض عن الخبزة إذا خرجت من التنور ح
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قولو تعالى يشوي الوجوه قال المفسرون إذا قربو اليو سقطت فروة وجهو فيو ثم ذمو فقال بئس الشراب 
 وساءت النار مرتفقا وفيو خمسة أقوال 

أحدىا منزلا قالو ابن عباس والثاني مجتمعا قالو مجاىد والثالث متكأ قالو ابو عبيدة وأنشد لابي ذؤيب 
 إني أرقت فبت الليل مرتفقا ... كأن عيني فيها الصاب مذبوح ... ... 

وذبحو انفجاره قال الزجاج مرتفقا منصوب على التمييز ومعنى مرتفقا متكأ على المرفق والرابع ساءت 
مجلسا قالو ابن قتيبة والخامس ساءت مطلبا للرفق لأن من طلب رفقا من جهتها عدمو ذكره ابن 



 ه الأقوال تتقارب وأصل المرفق في اللغة ما يرتفق بو الأنباري ومعاني ىذ
إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات إنا لا نضيع أجر من أحسن عملبا أولئك لهم جنات عدن تجري من 

تحتهم الأنهار يحلون فيها من أساور من ذىب ويلبسون ثيابا خضرا من سندس واستبرق متكئين فيها 
 مرتفقا على الأرائك نعم الثواب وحسنت 

 قولو تعالى إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات قال الزجاج خبر إن ىاىنا على ثلبثة أوجو 
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أحدىا أن يكون على إضمار إنا لا نضيع أجر من أحسن عملب منهم ولم يحتج إلى ذكر منهم لأن الله 
 تعالى قد أعلمنا أنو محبط عمل غير المؤمنين 

ولئك لهم جنات عدن فيكون قولو إنا لا نضيع قد فصل بو بين الأسم وخبره والثاني أن يكون خبر إن أ
 لأنو يحتوي على معنى الكلبم الأول لأن من أحسن عملب بمنزلة الذين آمنوا 

 والثالث أن يكون الخبر إنا لا نضيع أجر من أحسن عملب بمعنى إنا لا نضيع أجرىم 
أي لا نترك أعمالو تذىب ضياعا بل نجازيو عليها  قال المفسرون ومعنى لا نضيع أجر من أحسن عملب

 بالثواب 
فأما الأساور فقال الفراء في الواحد منها ثلبث لغات إسوار وسوار وسوار فمن قال إسوار جمعو أساور 

ومن قال سوار أو سوار جمعو أسورة وقد يجوز أن يكون واحد أساورة وأساور وقال الزجاج الأساور 
سوار يقال سوار اليد بالكسر وقد حكي سوار قال المفسرون لما كانت  جمع أسورة وأسورة جمع

الملوك تلبس في الدنيا الأساور في اليد والتيجان على الرؤوس جعل الله ذلك لأىل الجنة قال سعيد بن 
 جبير يحلى كل واحد منهم بثلبثة من الأساور واحد من فضة وواحد من ذىب وواحد من لؤلؤ ويواقيت 

س والإستبرق فقال ابن قتيبة السندس رقيق الديباج والإستبرق ثخينو وقرأت على شيخنا أبي فأما السند
منصور اللغوي قال السندس رقيق الديباج لم يختلف أىل اللغة في أنو معرب قال الراجز ... وليلة من 

 الليالي حندس ... لون حواشيها كلون السندس 
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معرب وأصلو استفره وقال ابن دريد استروه ونقل من العجمية الى والاستبرق غليظ الديباج فارسي 
العربية فلوا حقر استبرق أو كسر لكان في التحقير أبيرق وفي التكسير أبارق بحذف السين والتاء 

 جميعا 



قولو تعالى متكئين فيها الاتكاء التحامل على الشيء قال ابو عبيدة والأرائك الفرش في الحجال ولا 
يكة إلا بحجلة وسرير وقال ابن قتيبة الأرائك السرر في الحجال واحدىا أريكة وقال ثعلب لا تكون الأر 

تكون الأريكة إلا سريرا في قبة عليو شوراه ومتاعو قال ابن قتيبة الشوار مفتوح الشين وىو متاع البيت 
الحقيقة الفرش   وقال الزجاج الأرائك الفرش في الحجال قال وقيل إنها الفرش وقيل الأسرة وىي على

 كانت في حجال لهم 
واضرب لهم مثلب رجلين جعلنا لأحدىما جنتين من أعناب وحففناىما بنخل وجعلنا بينهما زرعا كلتا 

الجنتين آتت أكلها ولم تظلم منو شيئا وفجرنا خلبلهما نهرا وكان لو ثمر فقال لصاحبو وىو يحاوره أنا 
الم لنفسو قال ما أظن أن تبيد ىذه أبدا وما أظن الساعة أكثر منك مالا وأعز نفرا ودخل جنتو وىو ظ

 قائمة ولئن رددت إلى ربي لأجدن خيرا منها منقلبا 
قولو تعالى واضرب لهم مثلب رجلين روى عطاء عن ابن عباس قال ىما ابنا ملك كان في بني اسرائيل 

ا فكان اذا عمل اخوه شيئا من توفي وتركهما فاتخذ أحدىما الجنان والقصور وكان الآخر زاىدا في الدني
 زينة 
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الدنيا اخذ مثل ذلك فقدمو لآخرتو حتى نفد مالو فضربهما الله عز و جل مثلب للمؤمن والكافر الذي 
ابطرتو النعمة وروى أبوصالح عن ابن عباس ان المسلم لما احتاج تعرض لأخيو الكافر فقال الكافر اين 

في سبيل الله فقال الكافر لكني ابتعت بو جنانا وغنما وبقرا والله ما ورثت عن ابيك فقال انفقتو 
لاأعطيتك شيئا أبدا حتى تتبع ديني ثم أخذ بيد المسلم فأدخلو جنانو يطوف بو فيها ويرغبو في دينو 
وقال مقاتل اسم المؤمن يمليخا واسم الكافر قرطس وقيل قطرس وقيل ىذا المثل ضرب لعيينة بن 

 مان واصحابو حصن واصحابو ولسل
والمعنى  75قولو تعالى وحففناىما بنخل الحف الاحاطة بالشيء ومنو قولو حافين من حول العرش الزمر 

 جعلنا النخل مطيفا بها وقولو وجعلنا بينهما زرعا إعلبم أن عمارتهما كاملة 
واحدتهما وأصلو كل   قولو تعالى كلتا الجنتين آتت أكلها قال الفراء لم يقل آتتا لأن كلتا ثنتان لا تفرد

كما تقول للثلبثة كل فكان القضاء أن يكون للثنتين ما كان للجمع وجاز توحيده على مذىب كل وتأنيثو 
جائز للتأنيث الذي ظهر في كلتا وكذلك فافعل ب كلب وكلتا وكل إذا اضفتهن الى معرفة وجاء الفعل 

ومن الجمع وكل  96القيامة فردا مريم  بعدىن فوحد واجمع فمن التوحيد قولو تعالى وكلهم آتيو يوم
والعرب قد تفعل أيضا في أي فيؤنثون ويذكرون قال الله تعالى وما تدري نفس  87أتوه داخرين النمل 

 ويجوز في الكام بأيت أرض وكذلك  71بأي أرض تموت لقمان 
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ر ... باي بلبء أم بأية نعمة ويجوز في الكلبم في أيت قال الشاع 8في أي صورة ما شاء ركبك الانفطار 
 ... تقدم قبلي مسلم والمهلب ... 

قال ابن الأنباري كلتا وإن كان واقعا في المعنى على اثنتين فان لفظو لفظ واحدة مؤنثة فغلب اللفظ ولم 
يستعمل المعنى ثقة بمعرفة المخاطب بو ومن العرب من يؤثر المعنى على اللفظ فيقول كلتا الجنتين آتتا 

 ا ويقول أخرون كلتا الجنتين آتى أكلو لأن كلتا تفيد معنى كل قال الشاعر أكله
 ... وكلتاىما قد خط لي في صحيفتي ... فلب الموت أىواه ولا العيش أروح ... 

يعني وكلهما قد خط لي وقد قالت العرب كلكم ذاىب وكلكم ذاىبون فوحدوا للفظ كل وجمعوا 
لأن لفظ كلتا لفظ واحدة والمعنى كل واحدة منهما آتت أكلها ولم لتأويلها وقال الزجاج لم يقل آتتا 

تظلم أي لم تنقص منو شيئا وفجرنا خلبلهما نهرا فأعلمنا أن شربهما كان من ماء نهر وىو من أغزر 
الشرب وقال الفراء إنما قال فجرنا بالتشديد وىو نهر واحد لأن النهر يمتد فكان التفجر فيو كلو قرأ 

و مجلز وأبو العالية وابن يعمر وابن أبي عبلة وفجرنا بالتخفيف وقرأ أبو مجلز وأبو المتوكل ابو رزين وأب
 خللهما وقرأ ابو العالية وأبو عمران نهرا بسكون الهاء 

قولو تعالى وكان لو يعني للؤخ الكافر ثمر قرأ ابن كثير ونافع وابن عامر وحمزة والكسائي وكان لو ثمر 
 قرأ عاصم وكان لهم ثمر وأحيط بثمره بفتح التاء والميم فيهما وأحيط بثمره بضمتين و 
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وقرأ ابو عمرو ثمر و بثمره بضمة واحدة وسكون الميم قال الفراء الثمر بفتح التاء والميم المأكول 
وبضمها المال وقال ابن الانباري الثمر بالفتح الجمع الاول والثمر بالضم جمع الثمر يقال ثمر وثمر  

ا يقال أسد واسد ويصلح أن يكون الثمر جمع الثمار كما يقال حمار وحمر وكتاب وكتب فمن ضم كم
قال الثمر أعم لأنها تحتمل الثمار المأكولة والأموال المجموعة قال ابو علي الفارسي وقراءة أبي عمرو 

مرة كبدنة ثمر يجوز أن تكون جمع ثمار ككتاب وكتب فتخفف فيقال كتب ويجوز أن يكون ثمر جمع ث
 وبدن وخشبة وخشب ويجوز أن يكون ثمر واحدا كعنق وطنب 

 وقد ذكر المفسرون في قراءة من ضم ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنو المال الكثير من صنوف الأموال قالو ابن عباس 

 والثاني أنو الذىب والفضة قالو مجاىد 
 والثالث أنو جمع ثمرة قال الزجاج يقال ثمرة وثمار وثمر 



يل ما الفائدة في ذكر الثمر بعد ذكر الجنتين وقد علم ان صاحب الجنة لا يخلو من ثمر فعنو فان ق
 ثلبثة اجوبة 

 أحدىا أنو لم يكن أصل الأرض ملكا لو وإنما كانت لو الثمار قالو ابن عباس 
 ري والثاني أن ذكر الثمر دليل على كثرة ما يملك من الثمار في الجنتين وغيرىما ذكره ابب الأنبا

 والثالث إنا قد ذكرنا أن المراد بالمثر ألاموال من الأنواع وذكرنا 
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أنها الذىب والفضة وذلك يخالف الثمر المأكول قال ابو علي الفارسي من قال ىو الذىب والورق 
 فانما قيل لذلك ثمر على التفاؤول لأن الثمر نماء في ذي الثمر وكونو ىاىنا بالجنى أشبو من الذىب

 والفضة ويقوي ذلك وأحيط بثمره فأصبح يقلب كفيو على ما أنفق فيها والإنفاق من الورق لا من الشجر 
 قولو تعالى فقال يعني الكافر لصاحبو المؤمن وىو يحاوره أي يراجعو الكلبم ويجاوبو 

 وفيما تحوارا فيو قولان 
 أحدىما أنو الايمان والكفر 

أما النفر فهم الجماعة ومثلهم القوم والرىط ولا واحد لهذه الألفاظ والثاني طلب الدنيا وطلب الآخرة ف
 من لفظها وقال ابن فارس اللغوي النفر عدة رجال من ثلبثة إلى العشرة 

 وفيمن أراد بنفره ثلبثة أقوال 
 أحدىا عبيده قالو ابن عباس والثاني ولده قالو مقاتل والثالث عشيرتو ورىطو قالو ابو سليمان 

لى ودخل جنتو يعني الكافر وىو ظالم لنفسو بالكفر وكان قد أخذ بيد أخيو فأدخلو معو قال ما قولو تعا
أظن أن تبيد ىذه أبدا أنكر فناء الدنيا وفناء جنتو وأنكر البعث والجزاء بقولو وما أظن الساعة قائمة 

يقول ان كان  وىذا شك منو في البعث ثم قال ولئن رددت الى ربي أي كما تزعم أنت قال ابن عباس
البعث حقا لأجدن خيرا منها قرأ ابو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي خيرا منها وكذلك ىي في مصاحف 

 أىل البصرة والكوفة وقرأ ابن كثير ونافع وابن عامر خيرا منهما بزيادة 
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أولى لأنو أقرب  ميم على التثنية وكذلك ىي في مصاحف أىل مكة والمدينة والشام قال أبو علي الإفراد
 الى الجنة المفردة في قولو ودخل جنتو والتثنية لا تمتنع لتقدم ذكر الجنتين 

 قولو تعالى منقلبا أي كما أعطاني ىذا في الدنيا سيعطيني في الآخرة أفضل منو 



قال لو صاحبو وىو يحاوره أكفرت بالذي خلقك من تراب ثم من نطفو ثم سواك رجلب لكنا ىو الله ربي 
أشرك بربي أحدا ولولا إذ دخلت جنتك قلت ما شاء الله لا قوة الا بالله إن ترن أنا أقل منك مالا  ولا

وولدا فعسى ربي أن يؤتين خيرا من جنتك ويرسل عليها حسبانا من السماء فتصبح صعيدا زلقا أو يصبح 
 ماؤىا غورا فلن تستطيع لو طلبا 

اوره أكفرت بالذي خلقك من تراب يعني خلق أباك آدم قولو تعالى قال لو صاحبو يعني المؤمن وىو يح
 ثم من نطفة يعني ما أنشى ىو منو فلما شك في البعث كان كافرا 

قولو تعالى لكنا ىو الله ربي قرأ ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي وقالون عن نافع لكن ىو 
افع في رواية المستيي باثبات الألف وصلب الله ربي باسقاط الألف في الوصل واثباتها في الوقف وقرأ ن

ووقفا وأثبت الألف ابن عامر في الحالين وقرأ أبو رجاء لكن باسكان النون خفيفة من غير ألف في 
 الحالين وقرأ ابن يعمر لكن بتشديد النون من غير ألف في الحالين وقرأ الحسن لكن أنا ىو الله ربي 
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قال الفراء فيها ثلبث لغات لكنا ولكن ولكنو بالهاء أنشدني أبو ثروان ...  باسكان نون لكن واثبات أنا
 وترمينني بالطرف أي أنت مذنب ... وتقلينني لكن إياك لا أقلي ... 

وقال أبو عبيدة مجازه لكن أنا ىو الله ربي ثم حذفت الألف الأولى وأدغمت احدى النونين في الأخرى 
ذف في الوصل وتثبت في الوقف فأما من أثبتها في الوصل كما فشددت قال الزجاج وىذه الألف تح

تثبت في الوقف فهو على لغة من يقول أنا قمت فأثبت الألف قال الشاعر ... أنا سيف العشيرة 
 فأعرفوني ... حميدا قد تذريت السناما ... 

  وىذه القراءة جيدة لأن الهمزة قد حذفت من أنا فصار إثبات الألف عوضا من الهمزة
قولو تعالى ولولا إذ دخلت جنتك أي وىلب ومعنى الكلبم التوبيج قال الفراء ما شاء الله في موضع رفع 

إن شئت رفعتو باضمار ىو يريد ىو ما شاء الله وإن شئت أضمرت فيو ما شاء الله كان وجاز طرح 
يس لو جواب لأنو ل 75جواب الجزاء كما جاز في قولو فان استطعت ان تبتغي نفقا في الأرض الانعام 

معروف قال الزجاج وقولو لا قوة الا بالله الاختيار النصب بغير تنوين على النفي كقولو لا ريب فيها 
ويجوز لا قوة إلا بالله على الرفع بالابتداء والخبر بالله المعنى لا يقوى أحد في بدنو ولا في  34الكهف 

 الله ملك يده إلا بالله تعالى ولا يكون لو إلا ما شاء 
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قولو تعالى إن ترن قرأ ابن كثير إن ترني أنا ويؤتيني خيرا بياء في الوصل والوقف وقرأ نافع وأبو عمرو 
بياء في الوصل وقرأ ابن عامر وعاصم وحمزة بحذف الياء فيهما وصلب ووقفا أنا أقل وقرأ ابن أبي عبلة 

 صبت أقل واسم إذا رفعت أقل والقراءة بهما جائز أنا أقل برفع اللبم قال الفراء أنا ىاىنا عماد إن ن
 قولو تعالى فعسى ربي أن يؤتيني خيرا من جنتك أي في الآخرة ويرسل عليها حسبانا وفيو أربعة أقوال 
أحدىا أنو العذاب رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال قتادة والضحاك وقال ابو صالح عن ابن عباس 

 نارا من السماء 
 من الله يقضيو قالو ابن زيد  والثاني قضاء

والثالث مرامي من السماء واحدىا حسبانة قالو ابو عبيدة وابن قتيبة قال النضر بن شميل الحسبان 
سهام يرمي بها الرجل في جوف قصبة تنزع في القوس ثم يرمي بعشرين منها دفعة فعلى ىذا القول 

 بردا أو غيرىما مما يشاء من أنواع العذاب  يكون المعنى ويرسل عليها مرامي من عذابو إما حجارة أو
أي بحساب فيكون المعنى  5والرابع أن الحسبان الحساب كقولو الشمس والقمر بحسبان الرحمن 

 ويرسل عيها عذاب حساب ما كسبت يداه ىذه قول الزجاج 
ى والزلق الذي قولو تعالى فتصبح صعيدا زلقا أو يصبح ماؤىا غورا قال ابن قتيبة الصعيد الأملس المستو 

 تزل عنو الأقدام والغور الغائر 
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فجعل المصدر صفة يقال ماء غور ومياه غور ولا يثنى ولا يجمع ولا يؤنث كما يقال رجل نوم ورجل 
صوم ورجل فطر ورجال نوم ونساء نوم ونساء صوم ويقال للنساء إذا نحن نوح والمعنى يذىب ماؤىا 

ها فلن تسطيع لو طلبا فلب يبقى لو أثر تطلبو بو ولا تنالو الأيدي ولا الأرشية غائرا في الأرض أي ذاىبا في
وقال ابن الأنباري غورا إذا غور فسقط المضاف وخلفو المضاف اليو والمراد بالطلب ىاىنا الوصول 

ا وواو فقام الطلب مقامو لأنو سببو وقرأ ابو الجوزاء وأبو المتوكل غؤورا برفع الغين والواو الأولى جميع
 بعدىا 

وأحيط بثمره فأصبح يقلب كفيو على ما أنفق فيها وىي خاوية على عروشها ويقول ياليتني لم أشرك بربي 
أحدا ولم تكن لو فئة ينصرونو من دون الله وما كان منتصرا ىنالك الولاية لله الحق ىو خير ثوابا وخير 

 عقبا 
ه وقد سبق معنى الثمر فأصبح يقلب كفيو أي يضرب قولو تعالى وأحيط بثمره أي أحاط الله العذاب بثمر 

يد على يد وىذا فعل النادم على ما أنفق فيها أي في جنتو وفي ىاىنا بمعنى على وىي خاوية أي خالية 
ساقطة على عروشها والعروش السقوف والمعنى أن حيطانها قائمة والسقوف قد تهدمت فصارت في 



وف ويقول ياليتني لم أشرك بربي أحدا فأخبر الله تعالى أنو لما قرارىا فصارت الحيطان كأنها على السق
سلبو ما انعم بو عليو وحقق ما أنذره بو أخوه في الدنيا ندم على شركة حين لا تنفعو الندامة وقيل إنما 
 يقول ىذا في القيامة ولم تكن لو فئة قرأ ابن كثير ونافع وابو عمرو وعاصم ولم تكن بالتاء وقرأ حمزة 
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 والكسائي وخلف ولم يكن بالياء والفئة الجماعة ينصرونو أي يمنعونو من عذاب الله 
قولو تعالى ىنالك الولاية قرأ ابن كثير ونافع وابن عامر وعاصم الولاية بفتح الواو ولله الحق خفضا وقرأ 

و ورفع الحق ووافقو حمزة الولاية بكسر الواو ولله الحق بكسر القاف أيضا وقرأ ابو عمرو بفتح الوا
الكسائي في رفع القاف لكنو كسر الولاية قال الزجاج معنى الولاية في مثل تلك الحال تبيين نصرة ولي 

الله وقال غيره ىذا الكلبم عائد الى ما قبل قصة الرجلين فأما من فتح واو الولاية فأنو أراد الموالاة 
فعلى قراءة الفتح في  73ناه في آخر الأنفال والنصرة ومن كسر أراد السلطان والملك على ما شرح

 معنى الكلبم قولان 
 احدىما أنهم يتولون الله تعالى في القيامة ويؤمنون بو ويتبرؤون مما كانوا يعبدون قالو ابن قتيبة 

والثاني ىنالك يتولى الله أمر الخلبئق فينصر المؤمنين ويخذل الكافرين وعلى قراءة الكسر يكون المعنى 
السلطان لله قال أبو علي من كسر قاف الحق جعلو من وصف الله عز و جل ومن رفعو جعلو  ىنالك

 صفة للولاية 
 فإن قيل لم نعتت الولاية وىي مؤنثة بالحق وىو مصدر فعنو جوابان ذكرىما ابن الانباري 

ما حملت أحدىما أن تأنيثها ليس حقيقيا فحملت على معنى النصر والتقدير ىنالك النصر لله الحق ك
  67الصيحة على معنى الصياح في قولو وأخذ الذين ظلموا الصيحة ىود 

 والثاني أن الحق مصدر يستوي في لفظو المذكر والمؤنث والاثنان 
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والجمع فيقال قولك حق وكلمتك حق وأقوالكم حق ويجوز ارتفاع الحق على المدح للولاية وعلى 
 المدح لله تعالى باضمار ىو 

تعالى ىو خير ثوابا أي ىو أفضل ثوابا ممن يرجى ثوابو وىذا على تقدير أنو لو كان غيره يثيب  قولو
 لكان ثوابو أفضل 

قولو تعالى وخير عقبا قرا ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر والكسائي عقبا مضمومة القاف وقرأ 



تخفيفو كالعنق والطنب قال أبو عاصم وحمزة عقبا ساكنة القاف قال ابو علي ما كان على فعل جاز 
عبيدة العقب والعقب والعقبى والعاقبة بمعنى وىي الآخرة والمعنى عاقبة طاعة الله خير من عاقبة طاعة 

 غيره 
واضرب لهم مثل الحيوة الدنيا كماء أنزلناه من السماء فاختلط بو نبات الأرض فأصبح ىشيما تذروه 

 الرياح وكان الله على كل شيء مقتدرا 
قولو تعالى واضرب لهم مثل الحياة الدنيا أي في سرعة نفادىا وذىابها وقيل في تصرف احوالها إذ مع  

إلى قولو فأصبح ىشيما قال الفراء الهشيم كل شيء   31كل فرحة ترحة وىذا مفسر في سورة يونس 
متفتت وأصلو كان رطبا فيبس وقال الزجاج الهشيم النبات الجاف وقال ابن قتيبة الهشيم من النبت ال

من ىشمت الشيء إذا كسرتو ومنو سمي الرجل ىاشما وتذروه الرياح تنسفو وقرأ أبي وابن عباس وابن 
أبي عبلة تذريو برفع التاء وكسر الراء بعدىا ياء ساكنة وىاء مكسورة وقرأ ابن مسعود كذلك إلا أنو فتح 

 شيء من الإنشاء والإفناء مقتدرا  التاء والمقتدر مفتعل من قدرت قال المفسرون وكان الله على كل

(5/418) 

 
 

 المال والبنون زينة الحيوة الدنيا والباقيات الصالحات خير عند ربك ثوابا وخير أملب 
قولو تعالى المال والبنون زينة الحياة الدنيا ىذا رد على المشركين الذين كانوا يفتخرون بالأموال والأولاد 

 زين بو في الدنيا لا مما ينفع في الآخرة فأخبر الله تعالى أن ذلك مما يت
 قولو تعالى والباقيات الصالحات فيها خمسة اقوال 

أحدىا أنها سبحان الله والحمد لله ولا إلو إلا الله والله أكبر روى ابو ىريرة عن رسول الله صلى الله عليو 
تعجزوا عن قول سبحان  و سلم أنو قال إن عجزتم عن الليل أن تكابدوه وعن العدو أن تجاىدوه فلب

الله والحمد الله ولا إلا الله والله اكبر فقولوىا فانهن الباقيات الصالحات وىذا قول ابن عباس في رواية 
عطاء وبو قال مجاىد وعطاء وعكرمة والضحاك وسئل عثمان ابن عفان رضي الله عنو عن الباقيات 

ة إلا بالله وقال سعيد بن المسيب ومحمد بن  الصالحات فقال ىذه الكلمات وزاد فيها ولا حول ولا قو 
 كعب القزطي مثلو سواء 

والثاني أنها لا إلو إلا الله والله اكبر والحمد لله ولا قوة الا بالله رواه علي بن أبي طالب عليو السلبم عن 
 رسول الله صلى الله عليو و سلم 

 وبو قال ابن مسعود ومسروق وابراىيم والثالث أنها الصلوات الخمس رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس 

(5/419) 

 
 



 والرابع الكلبم الطيب رواه العوفي عن ابن عباس 
 والخامس ىي جميع أعمال الحسنات وراه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال قتادة وابن زيد 

كواذب وىذا قولو تعالى خير عند ربك ثوابا أي أفضل جزاء وخير أملب أي خير مما تؤملون لأن آمالكم  
 أمل لا يكذب 

ويوم نسير الجبال وترى الأرض بارزة وحشرناىم فلم نغادر منهم أحدا وعرضوا على ربك صفا لقد 
جئتمونا كما خلقناكم أول مرة بل زعمتم ألن نجعل لكم موعدا ووضع الكتاب فترى المجرمين مشفقين 

 كبيرة الا أحصها ووجدوا ما عملوا حاضرا مما فيو ويقولون ياوليتنا ما لهذا الكتاب لا يغادر صغيرة ولا
ولا يظلم ربك أحدا وإذا قلنا للملئكة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس كان من الجن ففسق عن أمر 
ربو أفتتخذونو وذريتو أولياء من دوني وىم لكم عدو بئس للظالمين بدلا ما اشهدتهم خلق السماوات 

 مضلين عضدا والأرض ولا خلق أنفسهم وما كنت متخذ ال
قولو تعالى ويوم تسير الجبال قرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر ويوم تسير بالتاء الجبال رفعا وقرأ نافع 

وعاصم وحمزة والكسائي نسير بالنون الجبال نصبا وقرأن ابن محيصن ويوم تسير بفتح التاء وكسر 
ى معنى اذكر ويجوز أن يكون منصوبا السين وتكسين الياء الجبال بالرفع قال الزجاج ويوم منصوب عل

 على والباقيات الصالحات 

(5/454) 

 
 

خير يوم تسير الجبال قال ابن عباس تسير الجبال عن وجو الارض كما يسير السحاب في الدنيا ثم 
 تكسر فتكون في الأرض كما خرجت منها 

عالية وترى الأرض بارزة برفع قولو تعالى وترى الأرض بارزة وقرأ عمرو بن العاص وابن السميفع وأبو ال
 التاء والضاد وقرأ ابو رجاء العطاردي كذلك إلا أنو فتح ضاد الأرض 

وفي معنى بارزة قولان أحدىما ظاىرة فليس عليها شيء من جبل او شجر او بناء قالو الأكثرون والثاني 
 بارزا أىلها من بطنها قالو الفراء 

كافرين فلم نغادر قال ابن قتيبة أي فلم نخلف يقال غادرت كذا قولو تعالى وحشرناىم يعني المؤمنين وال
 إذا خلفتو ومنو سمي الغدير لأنو ماء تخلفو السيول وروى أبان فلم نغادر بالتاء 

قولو تعالى وعرضوا على ربك صفا إن قيل ىذا أمر مستقبل فكيف عبر عنو بالماضي فالجواب أن ما قد 
  17كقولو ونادى اصحاب الجنة الاعرف   علم الله وقوعو يجري مجرى المعاين

 وفي معنى قولو صفا أربعة أقوال 
 قالو مقاتل  61أحدىا أنو بمعنى جميعا كقولو ثم أئتوا صفا طو 



 والثاني أن المعنى وعرضوا على ربك مصفوفين ىذا مذىب البصريين 
  5نخرجكم طفلب الحج والثالث أن المعنى وعرضوا على ربك صفوفا فناب الواحد عن الجميع كقولو ثم 

والرابع أنو لم يغب عن الله منهم أحد فكانوا كالصف الذي تسهل الإحاطة بجملتو ذكر ىذه الاقوال ابن 
 الانباري وقد قيل إن كل أمة وزمرة صف 

(5/454) 

 
 

 قولو تعالى لقد جئتمونا فيو اضمار فيقال لهم 
لكفار فيكون اللفظ عاما والمعنى خاصا وقولو  وفي المخاطبين بهذا قولان احدىما أنهم الكل والثاني ا

وقولو بل زعمتم خطاب الكفار خاصة والمعنى زعمتم في  91كما خلقناكم أول مرة مفسر في الأنعام 
 الدنيا أن لن نجعل لكم موعدا للبعث والجزاء 

 قولو تعالى ووضع الكتاب فيو ثلبثة أقوال 
ئق قبل وجودىم قالو ابن عباس والثاني انو الحساب أحدىا انو الكتاب الذي سطر فيو ما تعمل الخلب

قالو ابن السائب والثالث كتاب الأعمال قالو مقاتل وقال ابن جرير وضع كتاب أعمال العباد في أيديهم 
 فعلى ىذا الكتاب اسم جنس 

 قولو تعالى فترى المجرمين قال مجاىد ىم الكافرون وذكر بعض أىل العلم أن كل مجرم ذكر في القرآن
 فالمراد بو الكافر 

قولو تعالى مشفقين أي خائفين مما فيو من الأعمال السيئة ويقولون ياويلتنا ىذا قول كل واقع في ىلكة 
  74وقد شرحنا ىذا المعنى في قولو ياحسرتنا الانعام 

 قولو تعالى لا يغادر صغيرة ولا كبيرة إلا احصاىا ىذا على ظاىره في صغير الأمور وكبيرىا وقد روى
عكرمة عن ابن عباس قال الصغيرة التبسم والكبيرة القهقهة وقد يتوىم أن المراد بذلك صغائر الذنوب 
وكبائرىا وليس كذلك إذ ليس الضحك والتبسم مجردىما من الذنوب وإنما المراد أن التبسم من صغار 

ستهزاء بالمؤمنين الأفعال والضحك فعل كبير وقد روى الضحاك عن ابن عباس قال الضغيرة التبسم والا
 والكبيرة القهقهة 

(5/453) 

 
 

بذلك فعلى ىذا يكون ذنبا من الذنوب لمقصود فاعلو لا لنفسو ومعنى أحصاىا عدىا وأثبتها والمعنى 
وجدت محصاة ووجدوا ما عملوا حاضرا أي مكتوبا مثبتا في الكتاب وقيل رأوا جزاءه حاضرا وقال أبو 



غائر المؤمنين الذين وعدوا العفو عنها اذا اجتنبوا الكبائر إنما سليمان الصحيح عند المحققين ان ص
 يعفى عنها في الآخرة بعد أن يراىا صاحبها 

قولو تعالى ولا يظلم ربك أحدا قال ابو سليمان لا تنقص حسنات المؤمن ولا يزاد في سيئات الكافر 
وان ظلمة مسلم أخذ الله من وقيل إن كان للكافر فعل خير كعتق رقبة وصدقة خفف عنو بو من عذابو 

 المسلم فصار الحق لله 
ثم إن الله تعالى أمر نبيو صلى الله عليو و سلم أن يذكر ىؤلاء المتكبرين عن مجالسة الفقراء قصة 

 إبليس وما أورثو الكبر فقال وإذ قلنا أي اذكر ذلك 
 وفي قولو كان من الجن قولان 

ج قائلوا ىذا بأن لو ذرية وليس للملبئكة ذرية وانو كفر أحدىما انو من الجن حقيقة لهذا النص واحت
 والملبئكة رسل الله فهم معصومون من الكفر 

والثاني أنو كان من الملبئكة وإنما قيل من الجن لأنو كان من قبيل من الملبئكة يقال لهم الجن قالو ابن 
  71عباس وقد شرحنا ىذا في البقرة 
 ثلبثة أقوال قولو تعالى ففسق عن أمر ربو فيو 

 أحدىا خرج عن طاعة ربو تقول العرب فسقت الرطبة من قشرىا إذا خرجت منو قالو الفراء وابن قتيبة 

(5/457) 

 
 

والثاني أتاه الفسق لما أمر فعصى فكان سبب فسقو عن أمر ربو قال الزجاج وىذا مذىب الخليل 
 وسيبويو وىو الحق عندنا 

 لزجاج عن قطرب والثالث ففسق عن رد أمر ربو حكاه ا
قولو تعالى أفتخذونو وذريتو اولياء من دوني أي توالونهم بالاستجابة لهم قال الحسن وقتادة ذريتو أولاده 
وىم يتوالدون كما يتوالد بنو آدم قال مجاىد ذريتو الشياطين ومن ذريتو زلنبور صاحب راية ابليس بكل 

سوط صاحب الأخبار يأتي بها فيطرحها سوق وثبر وىو صاحب المصائب والأعور صاحب الرياء وم
على أفواه الناس فلب يوجد لها اصل وداسم صاحب الإنسان إذا دخل بيتو ولم يسلم ولم يذكر اسم الله 

فهو يأكل معو إذا أكل قال بعض أىل العلم إذا كانت خطئية الانسان في كبر فلب ترجو وإن كانت في 
 معصية آدم بالشهوة شهوة فارجو فان معصية إبليس كانت بالكبر و 
 قولو تعالى بئس للظالمين بدلا فيو ثلبثة أقوال 

أحداىا بئس الاتخاذ للظالمين بدلا والثاني بئس الشيطان والثالث بئس الشيطان والذرية ذكرىن ابن 
 الانباري 



 قولو تعالى ما اشهدتهم خلق السموات والأرض وقرأ ابو جعفر وشيبة ما أشهدناىم بالنون والالف 
 ي المشار إليهم اربعة اقوال وف

أحدىا ابليس وذريتو والثاني الملبئكة والثالث جميع الكفار والرابع جميع الخلق والمعنى أني لم 
 أشاورىم في خلقهن وفي ىذا بيان للغناء عن الأعوان وإظهار كمال القدرة 

(5/451) 

 
 

 نت ببعضهم على إيجاد بعض قولو تعالى ولا خلق أنفسهم أي ما أشهدت بعضهم خلق بعض ولا استع
قولو تعالى وما كنت متخذ المضلين يعني الشياطين عضدا أي أنصارا وأعوانا والعضد يستعمل كثيرا في 

معنى العون لأنو قوام اليد قال الزجاج والاعتضاد التقوي وطلب المعونة يقال اعتضدت بفلبن أي 
 استعنت بو 

 وفي ما نفى اتخاذىم عضدا فيو قولان 
ا أنو الولايات والمعنى ما كنت لأولي المضلين قالو مجاىد والثاني أنو خلق السموات والأرض أحدىم

 قالو مقاتل وقرأ الحسن والجحدري وأبو جعفر وما كنت بفتح التاء 
ويوم يقول نادوا شركاءي الذين زعمتم فدعوىم فلم يستجيبوا لهم وجعلنا بينهم موبقا ورأ المجرمون 

 واقعوىا ولم يجدوا عنها مصرفا النار فظنوا أنهم م
قولو تعالى ويوم يقول وقرأ حمزة نقول بالنون يعني يوم القيامة نادوا شركائي أضاف الشركاء اليو على 

زعمهم والمراد نادوىم لدفع العذاب عنكم أو الشفاعة لكم الذين زعمتم أي زعمتموىم شركاء فدعوىم 
 هم في المشار إليهم قولان فلم يستجيبوا لهم أي لم يجيبوىم وجعلنا بين

 أحدىما انهم المشركون والشركاء والثاني أىل الهدى وأىل الضلبلة 
 وفي معنى موبقا ستة أقوال 

 أحدىا مهلكا قالو ابن عباس وقتادة والضحاك وقال ابن قتيبة 

(5/455) 

 
 

المعنى جعلنا بينهم  مهلكا بينهم وبين آلهتهم في جهنم ومنو يقال أوبقتو ذنوبو أي أىلكتو قال الزجاج
من العذاب ما يوبقهم أي يهلكهم فالموبق المهلك يقال وبق ييبق ويابق وبقا ووبق يبق وبوقا فهو وابق 

وقال الفراء جعلنا تواصلهم في الدنيا موبقا أي مهلكا لهم في الآخرة فالبين على ىذا القول بمعنى 
 قراءة من ضمن النون على  91التواصل كقولو تعالى لقد تقطع بينكم الأنعام 



 والثاني أن الموبق واد عميق يفرق بو بين أىل الضلبلة وأىل الهدى قالو عبدالله بن عمرو 
 والثالث أنو واد في جهنم قالو انس بن مالك ومجاىد 

 والرابع ان معنى الموبق العدواة قالو الحسن 
 والخامس أنو المحبس قالو الربيع بن أنس 

 لو ابو عبيدة والسادس أنو الموعد قا
 قال ابن الأنباري إن قيل لم قال موبقا ولم يقل موبقا بضم الميم إذ كان معناه عذابا موبقا 

فالجواب أنو اسم موضوع لمحبس في النار والأسماء لا تؤخذ بالقياس فيعلم أن موبقا مفعل من أوبقو 
 ت الشخوص بهن الله إذا أىلكو فتفتح الميم كما تنفتح في موعد ومولد ومحتد إذا سمي

قولو تعالى ورأى المجرمون النار أي عاينوىا وىي تتغيظ حنقا عليهم والمراد بالمجرمين الكفار فظنوا أي 
 ايقنوا أنهم مواقعوىا أي 

(5/456) 

 
 

داخلوىا ومعنى المواقعة ملببسة الشيء بشدة ولم يجدوا عنها مصرفا أي معدلا والمصرف الموضع 
 احاطت بهم من كل جانب فلم يقدروا على الهرب  الذي يصرف اليو وذلك أنها

ولقد صرفنا في ىذا القرآن للناس من كل مثل وكان الإنسان أكثر شيء جدلا وما منع الناس أن يؤمنوا 
 إذ جاءىم الهدى ويستغفروا ربهم إلا أن تأتيهم سنة الأولين أو يأتيهم العذاب قبلب 

  14رناه في بني اسرائيل قولو تعالى ولقد صرفنا في ىذا القرآن قد فس
 قولو تعالى وكان الإنسان أكثر شيء جدلا فيمن نزلت قولان 

 أحدىما انو النضر بن الحارث وكان جدالو في القرآن قالو ابن عباس 
والثاني أبي بن خلف وكان جدالو في البعث حين أتى بعظم قد رم فقال أيقدر الله على إعادة ىذا قالو 

 كل ما يعقل من الملبئكة والجن يجادل والإنسان أكثر ىذه الأشياء جدلا   ابن السائب قال الزجاج
قولو تعالى وما منع الناس أن يؤمنوا قال المفسرون يعني أىل مكة إذ جاءىم الهدى وىو محمد صلى 

 الله عليو و سلم والقرآن والإسلبم إلا أن تأتيهم سنة الأولين وىو أنهم إذا لم يؤمنوا عذبوا 
 لكلبم ثلبثة أقوال وفي معنى ا

 أحدىا ما منعهم من الإيمان إلا طلب أن تأتيهم سنة الأولين قالو الزجاج 
والثاني وما منع الشيطان الناس أن يؤمنوا إلا لأن تأتيهم سنة الأولين أي منعهم رشدىم لكي يقع العذاب 

 بهم ذكره ابن الأنباري 

(5/457) 



 

العذاب وىذه الآية فيمن قتل ببدر وأحد من المشركين قالو  والثالث ما منعهم إلا أني قد قدرت عليهم
 الواحدي 

 قولو تعالى أو يأتيهم العذاب ذكر ابن الأنباري في أو ىاىنا ثلبثة أقوال 
 أحدىا انها بمعنى الواو 

 والثاني أنها لوقوع احد الشيئين إذ لا فائدة في بيانو 
ىذا وىذه الأقوال الثلبثة قد أسلفنا بيانها في قولو والثالث أنها دخلت للتبعيض أي أن بعضهم يقع بو 

  49عز و جل أو كصيب من السماء البقرة 
قولو تعالى قبلب قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر قبلب بكسر القاف وفتح الباء وقرأ عاصم وحمزة 

رأ أبي ابن كعب قبلب بفتح وق 444والكسائي قبلب بضم القاف والباء وقد بينا علة القراءتين في الأنعام 
 القاف من غير ياء قال ابن قتيبة أراد استئنافا 

 فان قيل إذا كان المراد بسنة الأولين العذاب فما فائدة التكرار بقولو أو يأتيهم العذاب 
فالجواب أن سنة الأولين أفادت عذابا مبهما يمكن أن يتراخى وقتو وتختلف أنواعو وإتيان العذاب قبلب 

لقتل يوم بدر قال مقاتل سنة الأولين عذاب الأمم السالفة أو يأتيهم العذاب قبلب أي عيانا قتلب أفاد ا
 بالسيف يوم بدر 

 وما نرسل المرسلين إلا مبشرين ومنذرين ويجادل الذين كفروا بالباطل ليدحضوا بو الحق واتخذوا آياتي 

(5/458) 

 
 

عرض عنها ونسي ما قدمت يداه إنا جعلنا على قلوبهم وما أنذروا ىزوا ومن أظلم ممن ذكر بآيات ربو فأ
أكنة أن يفقهوه وفي آذانهم وقرأ وإن تدعهم إلى الهدى فلن يهتدوا إذا أبدا وربك الغفور ذو الرحمة لو 

يؤاخذىم بما كسبوا لعجل لهم العذاب بل لهم موعد لن يجدوا من دونو موئلب وتلك القرى أىلكناىم 
 م موعدا لما ظلموا وجعلنا لمهلكه

قولو تعالى ويجادل الذين كفرا بالباطل قال ابن عباس يريد المستهزئين والمقتسمين وأتباعهم وجدالهم 
بالباطل أنهم الزموه أن يأتي بالآيات على أىوائهم ليدحضوا بو الحق أي ليبطلوا ما جاء بو محمد صلى 

أإذا ضللنا في الأرض السجدة  19سراء الله عليو و سلم وقيل جدالهم قولهم أإذا كنا عظاما ورفاتا الا
ونحو ذلك ليبطلوا بو ما جاء في القرآن من ذكر البعث والجزاء قال ابو عبيدة ومعنى ليدحضوا  44

 ليزيلوا ويذىبوا يقال مكان دحض أي مزل لا يثبت فيو قدم ولا حافر 
 والقيامة ىزوا أي مهزوءا بو قولو تعالى واتخذوا آياتي يعني القرآن وما أنذروا أي خوفوا بو من النار 



وذكر بمعنى وعظ وآيات ربو القرآن  441قولو تعالى ومن أظلم قد شرحنا ىذه الكلمة في البقرة 
وأعراضو عنها تهاونو بها ونسي ما قدمت يداه أي ما سلف من ذنوبو وقد شرحنا ما بعد ىذا في الأنعام 

 آن فلن يهتدوا ىذا اخبار عن علمو فيهم إلى قولو وإن تدعهم إلى الهدى وىو الإيمان والقر  34
 قولو تعالى وربك الغفور ذو الرحمة إذ لم يعاجلهم بالعقوبة بل لهم 

(5/459) 

 
 

موعد للبعث والجزاء لن يجدوا من دونو موئلب قال الفراء الموئل المنجى وىو الملجأ في المعنى لأن 
الى موضعو قال الشاعر ... لاواءلت  المنجي ملجأ والعرب تقول إنو ليوائل إلى موضعو أي يذىب

 نفسك خليتها ... للعامريين ولم تكلم ... 
 أي ما ينجو وقال ابن قتيبة الموئل الملجأ يقال وآل فلبن إلى كذا إذا لجأ 

فان قيل ظاىر ىذه الاية يقتضي أن تأخير العذاب عن الكفار برحمة الله ومعلوم أنو لا نصيب لهم في 
 رحمتو 

أحدىما أن الرحمة ىاىنا بمعنى النعمة ونعمة الله لا يخلو منها مؤمن ولا كافر فأما الرحمة فعنو جوابان 
التي ىي الغفران والرضى فليس للكافر فيها نصيب والثاني أن رحمة الو محظورة على الكفار يوم القيامة 

 فأما في الدنيا فانهم ينالون منها العافية والرزق 
التي قصصنا عليكم ذكرىا والمراد أىلها ولذلك قال أىلكناىم والمراد قوم  قولو تعالى وتلك القرى يريد

 ىود وصالح ولوط وشعيب قال الفراء قولو لما ظلموا معناه بعدما ظلموا 

(5/464) 

 
 

 قولو تعالى وجعلنا لمهلكهم قرأ الأكثرون بضم الميم وفتح اللبم قال الزجاج وفيو وجهان 
 لمعنى وجعلنا لإىلبكهم أحدىما أن يكون مصدرا فيكون ا

 والثاني أن يكون وقتا فالمعنى لوقت ىلبكهم 
وقرأ ابو بكر عن عاصم بفتح الميم واللبم وىو مصدر مثل الهلبك وقرأ حفص عن عاصم بفتح الميم 

 وكسر اللبم ومعناه لوقت اىلبكهم 
جمع بينهما نسيا وإذ قال موسى لفتو لا أبرح حتى أبلغ مجمع البحرين أو امضي حقبا فلما بلغا م

حوتهما فاتخذ سبيلو في البحر سربا فلما جاوزا قال لفتو آتنا غداءنا لقد لقينا من سفرنا ىذا نصبا قال 
أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة فاني نسيت الحوت وما أنسانيو إلا الشيطان أن اذكره واتخذ سبيكو في 



فوجدا عبدا من عبادنا آتيناه رحمة من  البحر عجبا قال ذلك ما كنا نبغ فارتدا على آثارىما قصصا
 عندنا وعلمناه من لدنا علما 

قولو تعالى وإذ قال موسى لفتاه الآية سبب خروج موسى عليو السلبم في ىذا السفر ما روى ابن عباس 
عن أبي بن كعب عن رسول الله صلى الله عليو و سلم قال إن موسى قام خطيبا في بني اسرائيل فسئل 

لم فقال أنا فعتب الله عز و جل عليو اذ لم يرد العلم اليو فأوحى الله اليو أن لي عبدا أي الناس أع
بمجمع البحرين ىو أعلم منك قال موسى يا رب فكيف لي بو قال تأخذ معك حوتا فتجعلو في مكتل 

 فحيثما فقدت الحوت فهو ثم فانطلق 

(5/464) 

 
 

رؤؤسهما فناما واضطرب الحوت في المكتل فخرج  معو فتاه يوشع بن نون حتى إذا أتيا الصخرة وضعا
منو فسقط في البحر فاتخذ سبيلو في البحر سربا وأمسك الله عن الحوت جرية الماء فصار عليو مثل 
الطاق فلما استيقظ نسي صاحبو أن يخبره بالحوت فانطلقا بقية يومهما وليلتهما حتىإذا كان من الغد 

قينا من سفرنا ىذا نصبا قال ولم يجد موسى النصب حتى جاوز قال موسى لفتاه آتنا غداءنا لقد ل
المكان الذي أمره الله بو فقال فتاه أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة إلى قولو عجبا قال فكان للحوت سربا 

ولموسى ولفتاه عجبا فقال موسى ذلك ما كنا نبغي فارتدا على آثارىما قصصا قال رجعا يقصان آثارىما 
الصخرة فاذا ىو مسجى بثوب فسلم عليو موسى فقال الخضر وأنى بأرضك السلبم من  حتى انتهيا الى

أنت قال أنا موسى قال موسى بني اسرائيل قال نعم أتيتك لتعلمني مما علمت رشدا قال إنك لن 
تستطيع معي صبرا يا موسى إني على علم من علم الله لا تعلمو علمنيو وأنت على علم من علم الله 

أعلمو فقال موسى ستجدني إن شاء الله صابرا ولا أعصي لك امرا فقال لو الخضر فان علمكو لا 
اتبعتني فلب تسألني عن شيء حتى أحدث لك منو ذكرا فانطلقا يمشيان عل الساحل فمرت سفينة 

فكلموىم أن يحملوىم فعرفوا الخضر فحملوه بغير نول فلما ركبا في السفينة لم يفجأ الا والخضر قد 
 حا من ألواح السفينة بالقدوم فقال لو موسى قوم قد حملونا بغير نول عمدت قلع لو 

(5/463) 

 
 

إلى سفينتهم فخرقتها لتغرق أىلها إلى قولو عسرا قال وقال رسول الله صلى الله عليو و سلم كانت 
ما  الأولى من موسى نسيانا وجاء عصفور فوقع على حرف السفينة فنقر في البحر نقرة فقال لو الخضر
علمي وعلمك من علم الله تعالى إلا مثل مانقص ىذا العصفور من ىذا البحر ثم خرجا من السفينة 



فبينما ىما يمشيان على الساحل إذ أبصر الخضر غلبما يلعب مع الغلمان فأخذ الخضر رأسو فاقتلعو 
ذا فاقامو فقال فقتلو فقال لو موسى أقتلت نفسا زاكية الى قولو يريد أن ينقض فقال الخضر بيده ىك

موسى قوم أتيناىم فلم يطعمونا ولم يضيفونا لو شئت لاتخذت عليو اجرا قال ىذا فراق بيني وبينك 
الآية ىذا حديث صحيح أخرجو البخاري ومسلم في الصحيحين وقد ذكرنا إسناده في كتاب الحدائق 

 فآثرنا الاختصار ىاىنا 
 واذكر ذلك وفي موسى قولان  فأما التفسير فقولو تعالى وإذ قال موسى المعنى

أحدىما أنو موسى بن عمران قالو الأكثرون ويدل عليو ما روي في الصحيحين من حديث سعيد بن 
 جبير قال قلت لابن عباس إن نوفا البكالي يزعم أن موسى بني اسرائيل ىو موسى صاحب الخضر قال 

(5/467) 

 
 

 قدمناه آنفا  كذب عدو الله أخبرني ابي بن كعب فذكر الحديث الذي
والثاني أنو موسى بن ميشا قالو ابن اسحاق وليس بشيء للحديث الصحيح الذي ذكرناه فأما فتاه فهو 

 يوشع بن نون من غير خلبف وإنما سمي فتاه لأنو كان يلبزمو وياخذ عنو العلم ويخدمو 
فهو مثل قولك ما برحت  ومعنى لا أبرح لا أزال وليس المراد بو لا أزول لأنو إذا لم يزل لم يقطع أرضا

أناظر عبدالله أي ما زلت قال الشاعر ... إذا أنت لم تبرح تؤدي أمانة ... وتحمل أخرى أفرحتك 
 الوادائع ... 

أي أثقلتك والمعنى لا أزال أسير حتى أبلغ مجمع البحرين أي ملتقاىما وىو الموضع الذي وعده الله 
 لروم فبحر الروم نحو المغرب وبحر فارس نحو المشرق بلقاء الخضر فيو قال قتادة بحر فارس وبحر ا
 وفي اسم البلد الذي بمجمع البحرين قولان 

أحدىما إفريقية قالو أبي بن كعب وقرأ ابو رزين والحسن وابو مجلز وقتادة والجحدري وابن يعمر حقبا 
ب وحقب كما باسكان الكاف قال ابن قتيبة الحقب الدىر والحقب السنون واحدتها حقبة ويقال حق

 يقال قفل وقفل وىزؤ وىزؤ وكفؤ وكفؤ وأكل 

(5/461) 

 
 

وأكل وسحت وسحت ورعب ورعب ونكر ونكر وأذن وأذن وسحق وسحق وبعد وبعد وشغل وشغل 
 وثلث وثلث وعذر وعذر ونذر ونذر وعمر وعمر 
 وللمفسرين في المراد بالحقب ىاىنا ثمانية أقوال 



لثاني ثمانون سنة قالو عبدالله ابن عمرو وابو ىريرة والثالث سبعون أحدىا أنو الدىر قالو ابن عباس وا
ألف سنة قالو الحسن والرابع سبعون سنة قالو مجاىد والخامس سبعة عشر ألف سنة قالو مقاتل بن 

حيان والسادس أنو ثمانون ألف سنة كل يوم ألف سنة من عدد الدنيا والسابع أنو سنة بلغة قيس ذكرىما 
من الحقب عند العرب وقت غير محدود قالو ابو عبيدة ومعنى كلبم لأ ازال اسير ولو الفراء والثا

 احتجت أن اسير حقبا 
قولو تعالى فلما بلغا يعني موسى وفتاه مجمع بينهما يعني البحرين نسيا حوتهما وكانا قد تزودا حوتا 

الصخرة على ساحل البحر وضع مالحا في زبيل فكانا يصيبان منو عند الغداء والعشاء فلما انتهيا إلى 
فتاه المكتل فأصاب الحوت بلل البحر وقيل توضأ يوشع من عين الحياة فانتضنح على الحوت الماء 

فعاش فتحرك في المكتل فانسرب في البحر وقد كان قيل لموسى تزود حوتا مالحا فاذا فقدتو وجدت 
فتاه أن يخبره بما جرى فنسي  الرجل وكان موسى حين ذىب الحوت في البحر قد مضى لحاجة فعزم

وإنما قيل نسيا حوتهما توسعا في الكلبم لأنهما جميعا تزوداه كما يقال نسي القوم زادىم وإنما نسيو 
وإنما يخرج ذلك من الملح لا  33أحدىم قال الفراء ومثلو قولو يخرج منهما اللؤلؤ والمرجان الرحمن 

 من العذب وقيل نسي يوشع 

(5/465) 

 
 

 الحوت ونسي موسى أن يأمره فيو بشيء فلذلك اضيف النسيان إليهما أن يحمل 
قولو تعالى فاتخذ سبيلو في البحر سربا أي مسلكا ومذىبا قال ابن عباس جعل الحوت لا يمس شيئا من 

البحر الا يبس حتى يكون صخرة وقال قتادة جعل لا يسلك طريقا إلا صار الماء جامدا وقد ذكرنا في 
 ب أن الماء صار مثل الطاق على الحوت حديث أبي بن كع

قولو تعالى فلما جاوزا ذلك المكان الذي ذىب فيو الحوت أصابهما ما يصيب المسافر من النصب 
فدعا موسى بالطعام فقال آتنا غداءنا وىو الطعام الذي يؤكل بالغداة والنصب الإعياء وىذا يدل على 

ن من الأذى والتعب ولا يكون ذلك شكوى قال يوشع إباحة إظهار مثل ىذا القول عندما يلحق الإنسا
 لموسى أرأيت إذ أوينا الى الصخرة أي حين نزلنا ىناك فاني نسيت الحوت فيو قولان 

 أحدىما نسيت أن أخبرك خبر الحوت والثاني نسيت حمل الحوت 
ثير أنسانيهي باثبات قولو تعالى وما أنسانيو قرأ الكسائي أنسانيو بامالو السين مع كسر الهاء وقرأ ابن ك

 ياء في الوصل بعد الهاء وروى حفص عن عاصم أنسانيو إلا بضم الهاء في الوصل 
 قولو تعالى واتخذ سبيلو في البحر عجبا الهاء في السبيل ترجع الى الحوت وفي المتخذ قولان 

 أحدىما أنو الحوت ثم في المخبر عنو قولان 



كلبم ثلبثة أقوال أحدىا فاتخذ سبيلو في البحر يرى عجبا أحدىما أنو الله عز و جل ثم في معنى ال
 ويحدث عجبا والثاني أنو لما قال الله تعالى 

(5/466) 

 
 

واتخذ سبيلو في البحر قال اعجبوا لذلك عجبا وتنبهوا لهذه الآية والثالث أن إخبار الله تعالى انقطع 
 ىذه الأقوال ابن الأنباري عند قولو في البحر فقال موسى عجبا لما شوىد من الحوت ذكر 

 والثاني ان المخبر عن الحوت يوشع وصف لموسى ما فعل الحوت 
والقول الثاني أن المتخذ موسى اتخذ سبيل الحوت في البحر عجبا فدخل في المكان الذي مر فيو 
الحوت فرأى الخضر وروى عطية عن ابن عباس قال رجع موسى الى الصخرة فوجد الحوت فجعل 

 ب في البحر ويتبعو موسى حتى انتهى بو الى جزيرة من جزائر البحر فلقي الخضر الحوت يضر 
قولو تعالى قال يعني موسى ذلك ما كنا نبغي أي ذلك الذي نطلب من العلبمة الدالة على مطلوبنا قرأ 

 ابن كثير نبغي بياء في الوصل والوقف وقرأ نافع وأبو عمرو والكسائي بياء في الوصل وقرأ ابن عامر
 وعاصم وحمزة بحذف الياء في الحالين 

قولو تعالى فارتدا على آثارىما قال الزجاج أي رجعا في الطريق الذي سلكاه يقصان الأثر والقصص اتباع 
 الأثر 

 قولو تعالى فوجدا عبدا من عبادنا يعني الخضر 
 وفي اسمو أربعة أقوال 

الثالث أرميا بن حلفيا ذكرىما ابن المنادي أحدىا اليسع قالو وىب ومقاتل والثاني الخضر بن عاميا و 
 والرابع بليا بن ملكان ذكره علي بن احمد النيسابوري 

 فأما تسميتو بالخضر ففيو قولان 

(5/467) 

 
 

أحدىما أنو جلس في فروة بيضاء فاخضرت رواه ابو ىريرة عن رسول الله صلى الله عليو و سلم والفروة 
 الأرض اليابسة 
إذا جلس اخضر ما حولو قالو عكرمة وقال مجاىد كان إذا صلى أخضر ما حولو وىل  والثاني أنو كان 

كان الخضر نبيا أم لا فيو قولان ذكرىما ابو بكر بن الأنباري وقال كثير من الناس يذىب الى أنو كان 
نبيا وبعضهم يقول كان عبدا صالحا واختلف العلماء ىل ىو باق الى يومنا ىذا على قولين حكاىما 



ماوردي وكان الحسن يذىب الى أنو مات وكذلك كان ابن المنادي من أصحابنا يقول ويقبح قول من ال
يرى بقاءه ويقول لا يثبت حديث في بقائو وروى أبو بكر النقاش أن محمد بن اسماعيل البخاري سئل 

سلم لا  عن الخضر وإلياس ىل ىما في الأحياء فقال كيف يكون ذلك وقد قال النبي صلى الله عليو و
 يبقى على رأس مائة سنة ممن ىو اليوم على ظهر الأرض أحد 

 قولو تعالى آتينا رحمة من عندنا في ىذه الرحمة ثلبثة أقوال 

(5/468) 

 
 

أحدىا أنها النبوة قالو مقاتل والثاني الرقة والحنو على من يستحقو ذكره ابن الأنباري والثالث النعمة قالو 
 ابو سليمان الدمشقي 

 تعالى وعلمناه من لدنا أي من عندنا علما قال ابن عباس أعطاه علما من علم الغيب  قولو
قال لو موسى ىل أتبعك على أن تعلمن مما علمت رشدا قال إنك لن تستطيع معي صبرأ وكيف تصبر 

 على مالم تحط بو خبرا قال ستجدني إن شاء الله صابرا ولا أعصي لك أمرا 
ابن كثير تعلمني مما باثبات الياء في الوصل والوقف وقرأ نافع وأبو عمرو بياء قولو تعالى أن تعلمني قرأ 

 في الوصل وقرأ ابن عامر وعاصم بحذف الياء في الحالين 
قولو تعالى مما علمت رشدا قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وحمزة والسكائي رشدا بضم الراء واسكان 

الشين وعن ابن عامر بضمهما والرشد والرشد لغتان  الشين خفيفة وقرأ ابو عمرو رشدا بفتح الراء و 
كالنخل والنخل والعجم والعجم والعرب والعرب والمعنى أن تعلمني علما ذا رشد وىذه القصة قد 

حرضت على الرحلة في طلب العلم واتباع المفضول للفاضل طلبا للفضل وحثت على الأدب والتواضع 
 للمصحوب 

صبرا قال ابن عباس لن تصبر على صنعي لأني علمت من غيب علم قولو تعالى إنك لن تستطيع معي 
 ربي 

 وفي ىذا الصبر وجهان 
 أحدىما على الإنكار والثاني عن السؤال 

(5/469) 

 
 

قولو تعالى وكيف تصبر على ما لم تحط بو خبرا الخبر علمك بالشيء والمعنى كيف تصبر على أمر 
 ظاىره منكر وأنت لا تعلم باطنو 



ى ستجدني إن شاء الله صابرا ولا أعصي لك أمرا قال ابن الأنباري نفي العصيان منسوق على قولو تعال
 الصبر والمعنى ستجدني صابرا ولا أعصي إن شاء الله 

قال فان ابتعتني فلب تسئلني عن شيء حتى أحدث لك منو ذكرا فانطلقا حتى إذا ركبا في السفينة خرقها 
شيئا إمرا قال ألم أقل إنك لن تستطيع معي صبرا قال لا تؤاخذني  قال أخرقتها لتغرق أىلها لقد جئت

بما نسيت ولا ترىقني من أمري عسرا فانطلقا حتى إذا لقيا غلبما فقتلو قال أقتلت نفسا زكية بغير نفس 
لقد جئت شيئا نكرا قال ألم أقل لك فلب تصاحبني قد بلغت من لدني عذرا فانطلقا حتى إذا أتيا أىل 

عما أىلها فأبوا أن يضيفهوىما فوجدا فيها جدارا يريد أن ينقض فأقامو قال لو شئت لتخذت قرية استط
 عليو أجرا قال ىذا فراق بيني وبينك سأنبئك بتأويل مالم تستطيع عليو صبرا 

قولو تعالى فلب تسألني قرأ ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي فلب تسألني ساكنة اللبم وقرأ 
 تسألني مفتوحة اللبم مشددة النون وقرأ ابن عامر في رواية الداجوني فلب تسألن عن  نافع فلب

(5/474) 

 
 

شيء بتحريك اللبم من غير ياء والنون مكسورة والمعنى لا تسألني عن شيء مما أفعلو حتى أحدث لك 
 منو ذكرا أي حتى أكون أنا الذي أبينو لك لأن علمو قد غاب عنك 

ي شقها قال المفسرون قلع منها لوحا وقيل لوحين مما يلي الماء فحشاىا موسى قولو تعالى خرقها أ
بثوبو وأنكر عليو ما فعل بقولو أخرقتها لتغرق أىلها قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وعاصم وابن عامر 

را وفيو لتغرق بالتاء أىلها بالنصب وقرأ حمزة والكسائي ليغرق بالياء أىلها برفع اللبم لقد جئت شيئا إم
 ثلبثة أقوال 

أحدىا منكرا قالو مجاىد وقال الزجاج عظيما من المنكر والثاني عجبا قالو قتادة وابن قتيبة والثالث 
 داىية قالو ابو عبيدة 

 قولو تعالى لا تؤاخذني بما نسيت في ىذا النسيان ثلبثة أقوال 
الله عليو و سلم أن الأولى كانت أحدىا أنو على حقيقتو وأنو نسي روى ابن عباس عن رسول الله صلى 

 نسيانا من موسى 
 والثاني أنو لم ينس ولكنو من معاريض الكلبم قالو ابي بن كعب وابن عباس 

 والثالث أنو بمعنى الترك فالمعنى لا تؤاخذني بما تركتو مما عاىدتك عليو ذكره ابن الأنباري 
عبيدة وابن قتيبة والزجاج لا تغشني قال ابو زيد قولو تعالى ولا ترىقني قال الفراء لا تعجلني وقال ابو 

 يقال أرىقتو عسرا إذا كلفتو ذلك قال الزجاج والمعنى عاملني باليسر لا بالعسر 

(5/474) 



 

قولو تعالى فانطلقا يعني موسى والخضر قال الماوردي يحتمل أن يوشع تأخر عنهما لأن الإخبار عن 
 لأنو تبع لموسى فاقتصر على حكم المتبوع اثنين ويحتمل أن يكون معهما ولم يذكر 

 قولو تعالى حتى إذا لقيا غلبما اختلفوا في ىذا الغلبم ىل كان بالغا ام لا على قولين 
 أحدىما أنو لم يكن بالغا قالو ابن عباس ومجاىد والأكثرون 

غير البالغ لم والثاني أنو كان شابا قد قبض على لحيتو حكاه الماوردي عن ابن عباس أيضا واحتج بأن 
 يجر عليو قلم فلم يستحق القتل وقد يسمى الرجل غلبما قالت ليلى الأخيلية تمدح الحجاج 

 ... شفاىا من الداء العضال الذي بها ... غلبم إذا ىز الفتاة سقاىا ... 
 وفي صفة قتلو لو ثلبثة أقوال 

الو ابن عباس والثالث أضجعة أحدىا أنو اقتلع رأسو وقد ذكرناه في حديث أبي والثاني كسر عنقو ق
 وذبحو بالسكين قالو سعيد بن جبير 

قولو تعالى أقتلت نفسا زاكية قرأ الكوفيون وابن عامر زكية بغير ألف والياء مشددة وقر الباقون بالألف 
 من غير تشديد قال الكسائي ىما لغتان بمعنى واحد وىما بمنزلة القاسية والقسية 

  وللمفسرين فيها ستة اقوال
 أحدىا أنها التائبة روي عن ابن عباس انو قال الزكية التائبة وبو قال الضحاك 

(5/473) 

 
 

 والثاني أنها المسلمة روي عن ابن عباس أيضا 
 والثالث أنها الزكية التي لم تبلغ الخطايا قالو سعيد بن جبير 

 تركيبها  والرابع أنها الزكية النامية قالو قتادة وقال ابن الأنباري القويمة في
 والخامس أن الزكية المطهرة قالو ابو عبيدة 

 والسادس ان الزكية البريئة التي لم يظهر ما يوجب قتلها قالو الزجاج 
وقد فرق بعضهم بين الزاكية والزكية فروي عن ابي عمرو بن العلبء أنو قال الزاكية التي لم تذنب قط 

 أنو قال الزاكية في البدن والزكية في الدين والزكية التي أذنبت ثم تابت وروي عن أبي عبيدة 
قولو تعالى بغير نفس أي بغير قتل نفس لقد جئت شيئا نكرا قرأ ابن كثير وابو عمرو وحمزة والكسائي 

وخفف ابن كثير أيضا الى شيء نكر وقرأ ابن  6نكرا خفيفة في كل القرآن إلا قولو الى شيء نكر القمر 
الى نكر مثقل والمخفف إنما ىو من المثقل كالعنق والعنق النكر عامر وأبو بكر عن عاصم نكرا و 

والنكر قال الزجاج والمعنى لقد أتيت شيئا نكرا ويجوز أن يكون معناه جئت بشيء نكر فلما حذف 



الباء أفضى الفعل فنصب نكرا ونكرا أقل منكرا من قولو إمرا لأن تغريق من في السفينة كان عنده أذكر 
  من قتل نفس واحدة

 قولو تعالى قال ألم أقل لك 
 إن قيل لم ذكر لك ىاىنا واختزلو من الموضع الذي قبلو 

 إن 
 فالجواب أن اثباتو للتوكيد واختزالو لوضوح المعنى وكلبىما معروف 

(5/477) 

 
 

عند الفصحاء تقول العرب قد قلت لك أتق الله وقد قلت لك يا فلبن اتق الله وانشد ثعلب ... قد  
 آل المصطلق ... وقلت يا ىذا أطعني وانطلق ... كنت حذرتك 

فقولو يا ىذا توكيد لا يختل الكلبم بسقوطو وسمعت الشيخ أبا محمد الخشاب يقول وقره في الأول 
 فلم يواجهو بكاف الخطاب فلما خالف في الثاني واجهو بها 

ألة فلب تصاحبني وقرأ  قولو تعالى إن سألتك عن شيء أي سؤال توبيخ وإنكار بعدىا أي بعد ىذه المس
كذلك معاذ القارئ وأبونهيك وأبو المتوكل والأعرج إلا أنهم شددوا النون قال الزجاج ومعناه إن طلبت 
صحبتك فلب تتابعني على ذلك وقرأ أبي بن كعب وابن أبي عبلة ويعقوب لا تصحبني بفتح التاء من غير 

نهم شددوا النون وقرأ ابو رجاء وأبو عثمان ألف وقرأ ابن مسعود وأبو العالية والأعمش كذلك إلا أ
النهدي والنخعي والجحدري تصحبني بضم التاء وكسر الحاء وسكون الصاد والباء قال الزجاج فيهما 

 وجهان 
 أحدىما لا تتابعني في شيء ألتمسو منك يقال قد أصحب المهر إذا انقاد 

 والثاني لا تصحبني علما من علمك 
ن كثير وابو عمرو وابن عامر وحمزة والكسائي من لدني مثقل وقرأ نافع من قد بلغت من لدني قرا اب

لدني بضم الدال مع تخفيف النون وروى أبو بكر عن عاصم من لدني بفتح اللبم مع تسكين الدال وفي 
 رواية أخرى عن عاصم لدني بضم اللبم وتسكين الدال قال الزجاج 

(5/471) 

 
 

ن الإسكان فاذا أضفتها إلى نفسك زدت نونا ليسلم سكون النون وأجودىا تشديد النون لأن أصل لد
الأولى تقول من لدن زيد فتسكن النون ثم تضيف الى نفسك فتقول من لدني كما تقول عن زي وعني 



فأما إسكان دال لدني فانهم أسكنوىا كما تقول في عضد عضد فيحذفون الضم قال ابن عباس يريد 
 يعني أنك قد أخبرتني أني لا أستطيع معك صبرا  إنك قد أعذرت فيما بيني وبينك

 قولو تعالى فانطلقا حتى إذا أتيا أىل قرية فيها ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنها أنطاكية قالو ابن عباس والثاني الأبلة قالو ابن سيرين والثالث باجروان قالو مقاتل 

روى المفضل عن عاصم يضيفوىما قولو تعالى استطعما أىلها أي سألاىم الضيافة فأبوا أن يضيفوىما 
بضم الياء الأولى وكسر الضاد وتخفيف الياء الثانية وقرأ أبو الجوزاء كذلك إلا أنو فتح الياء الأولى وقرأ 
الباقون يضيفوىا بفتح الضاد وتشديد الياء الثانية وكسرىا قال أبو عبيدة ومعنى يضيفوىما ينزلوىما منزل 

لذي ينزلني وقال الزجاج يقال ضفت الرجل إذا نزلت عليو وأضفتو الأضياف يقال ضفت أنا وأضافي ا
إذا أنزلتو وقريتو وقال ابن قتيبة يقال ضيفت الرجل إذا أنزلتو منزلة الأضياف ومنو ىذه الآية وأضفتو 
أنزلتو وضفتو نزلت عليو وروى أبي بن كعب عن رسول الله صلى الله عليو و سلم قال كانوا أىل قرية 

 لئاما 
 و تعالى فوجدا فيها جدارا أي حائطا قال ابن فارس وجمعو قول

(5/475) 

 
 

 جدر والجدر أصل الحائط ومنو حديث الزبير ثم دع الماء يرجع الى الجدر والجيدر القصير 
قول تعالى يريد أن ينقض وقرأ أبي بن كعب وأبو رجاء ينقاض بألف ممدودة وضاد معجمة وقرأ ابن 

عثمان النهدي ينقاص بألف ومدة وصاد غير معجمة وكلو بلب تشديد قال  مسعود وأبو العالية وأبو
الزجاج فمعنى ينقض يسقط بسرعة وينقاص غير معجمة ينشق طولا يقال انقاضت سنة إذا انشقت قال 

 ابن مقسم انقاصت سنو وانقاضت بالصاد والضاد على معنى واحد 
 فان قيل كيف نسبت الإرادة الى ما لا يعقل 

أن ىذا على وجو المجاز تشبيها بمن يقعل ويريد لأن ىيأتو في التهيؤ للوقوع قد ظهرت كما فالجواب 
يظهر من أفعال المريدين القاصدين فوصف بالإرادة إذ كانت الصورتان واحدة وقد أضافت العرب 

والغضب  451الأفعال الى مالا يعقل تجوزا قال الله عز و جل ولما سكت عن موسى الغضب الأعراف 
وانشدوا من ذلك ... إن دىرا يلف  34 يسكت وإنما يسكت صاحبو وقال فاذا عزم الأمر محمد لا

 شملي بجمل ... لزمان يهم بالإحسان ... 
 وقال أخر 

(5/476) 

 
 



 يريد الرمح صدر أبي براء ... ويرغب عن دماء بني عقيل ... 
 طق ... وقال اخر ... ضحكوا والدىر عنهم ساكت ... ثم أبكاىم دما لما ن

 وقال اخر ... يشكو إلي جملي طول السرى ... صبرا جميلب فكلبنا مبتلى ... 
 وىذا كثير في أشعارىم 

 قولو تعالى فأقامو أي سواه لأنو وجده مائلب 
وفي كيفية ما فعل قولان أحدىما انو دفعو بيده فقام والثاني ىدمو ثم قعد يبنيو روي القولان عن ابن 

 عباس 
شئت لتخذت عليو اجرا قرأ ابن كثير وابو عمرو لتخذت بكسرالخاء غير أن ابا عمرو كان  قولو تعالى لو

يدغم الذال ابن كثير يظهرىا وقرأ نافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي لاتخذت وكلهم أدغموا إلا 
نما حفصا عن عاصم فانو لم يدغم مثل ابن كثير قال الزجاج يقال تخذ يتخذ في معنى اتخذ يتخذ وإ

 قال لو ىذا لأنهم لم يضيفوىما 
قولو تعالى قال يعني الخضر ىذا يعني الإنكار علي فراق بيني وبينك أي ىو المفرق بيننا قال الزجاج 

 المعنى ىذا فراق بيننا 

(5/477) 

 
 

أي فراق اتصالنا وكرر بين توكيدا ومثلو في الكلبم أخزى الله الكاذب مني ومنك وقرأ أبو رزين وابن 
ميفع وأبو العالية وابن أبي عبلة ىذا فراق بالتنوين بني وبينك بنصب النون قال ابن عباس كان قول الس

 موسى في السفينة والغلبم لربو وكان قولو في الجدار لنفسو لطلب شيء من الدنيا 
أما السفينة فكانت لمساكين يعملون في البحر فأردت أن أعيبها وكان وراءىم ملك يأخذ كل سفينة 

صبا وأما الغلبم فكان أبواه مؤمنين فخشينا أن يرىقهما طغيانا وكفرا فأردنا أن يبدلهما ربهما خيرا منو غ
زكوة وأقرب رحما وأما الجدار فكان لغلبمين يتيمين في المدينة وكان تحتو كنز لهما وكان أبوىما صالحا 

و عن أمري ذلك تأويل ما لم فأراد ربك أن يبلغا أشدىما ويستخرجا كنزىما رحمة من ربك وما فعلت
 تسطع عليو صبرا 

 قولو تعالى فكانت لمساكين في المراد بمسكنتهم قولان 
أحدىما أنهم كانوا ضعفاء في أكسابهم والثاني في أبدانهم وقال كعب كانت لعشرة إخوة خمسة زمنى 

 وخمسة يعلمون في البحر 
 خرقها وكان وراءىم فيو قولان قولو تعالى فأردت أن اعيبها أي اجعلها ذات عيب يعني ب

أحدىما أمامهم قالو ابن عباس وقتادة وابو عبيدة وابن قتيبة وقرأ أبي بن كعب وابن مسعود وكان أمامهم 



 ملك 
والثاني خلفهم قال الزجاج وىو أجود الوجهين فيجوز أن يكون رجوعهم في طريقهم كان عليو ولم 

  يعلموا بخبره فأعلم الله تعالى الخضر خبره
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قولو تعالى يأخذ كل سفينة غصبا أي كل سفينة صالحة وفي قراءة أبي بن كعب كل سفينة صحيحة قال 
 الخضر إنما خرقتها لأن الملك إذا رآىا منخرقة تركها ورقعها أىلها فانتفعوا بها 

ى أبي بن كعب عن قولو تعالى وأما الغلبم روعي عن ابن عباس أنو كان يقرأ وأما الغلبم فكان كافرا ورو 
رسول الله صلى الله عليو و سلم أنو قال إن الغلبم الذي قتلو الخضر طبع كافرا ولو عاش لأرىق أبويو 
طغيانا وكفرا قال الربيع بن أنس كان الغلبم على الطريق لا يمر بو أحد إلا قتلو أو غصبو فيدعو ذلك 

 جاء من يطلبو حلف أبواه أنو لم يفعل عليو وعلى أبويو وقال ابن السائب كان الغلبم لصا فاذا 
 قولو تعالى فخشينا في القائل لهذا قولان 

أحدىما الله عز و جل ثم في معنى الخشية المضافة اليو قولان أحدىما أنها بمعنى العلم قال الفراء 
 معناه فعلمنا وقال ابن عقيل المعنى فعلنا فعل الخاشي والثاني الكراىة قالو الأخفش والزجاج 

والثاني أنو الخضر فتكون الخشية بمعنى الخوف للؤمر المتوىم قالو ابن الأنباري وقد استدل بعضهم 
على أنو من كلبم الخضر بقولو فأردنا أن يبدلهما ربهما قال الزجاج المعنى فأراد الله لأن لفظ الخبر عن 

الجهل قال ابو عبيدة  الله تعالى ىكذا أكثر من أن يحصى ومعنى يرىقهما يحملهما على الرىق وىو
 يرىقهما يغشيهما قال سعيد بن جبير خشينا 

(5/479) 

 
 

أن يمحلهما حبو على أن يدخلب في دينو وقال الزجاج فرحا بو حين ولد وحزنا عليو حين قتل ولو بقي  
 كان فيو ىلبكهما فرضي امروء بقضاء الله فان قضاء الله للمؤمن فيما يكره خير لو من قضائو فيما يحب 
قولو تعالى فأردنا أن يبدلهما ربهما قرأ ابن كثير وأبو بكر عن عاصم أن يبدلهما بالتخفيف وقرأ نافع وأبو 

 عمرو بالتشديد 
 قولو تعالى خيرا منو زكاة فيو ثلبثة أقوال 

 أحدىا دينا قالو ابن عباس والثاني عملب قالو مقاتل والثالث صلبحا قالو الفراء 
قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وحمزة والكسائي رحما ساكنة الحاء وقرأ ابن عامر قولو تعالى وأقرب رحما 



 رحما مثقلة وعن أبي عمرو كالقراءتين وقرأ ابن عباس وابن جبير وابو رجاء رحما بفتح الراء وكسر الحاء 
 وفي معنى الكلبم قولان 

أقرب عطفا وأمس بالقرابة ومعنى أحدىما أوصل للرحم وأبر للوالدين قالو ابن عباس وقتادة وقال الزجاج 
 الرحم والرحم في اللغة العطف والرحمة قال الشاعر ... وكيف بظلم جارية ... ومنها اللين والرحم ... 

 والثاني أقرب أن يرحما بو قالو الفراء وفيما بدلا بو قولان 

(5/484) 

 
 

 جارية ولدت سبعين نبيا  أحدىما جارية قالو الأكثرون وروى عطاء عن ابن عباس قال أبدلهما بو
 والثاني غلبم مسلم قالو ابن جريج 

قولو تعالى وأما الجدار فكان لغلبمين يتيمين في المدينة يعني القرية المذكورة في قولو أتيا أىل قرية قال 
 مقاتل واسمهما أصرم وصريم 

 قولو تعالى وكان تحتو كنز لهما فيو ثلبثة أقوال 
واه أبو الدرداء عن رسول الله صلى الله عليو و سلم وقال الحسن وعكرمة أحدىا أنو كان ذىبا وفضة ر 

 وقتادة كان مالا 
والثاني انو كان لوحا من ذىب فيو مكتوب عجبا لمن أيقن بالقدر ثم ىو ينصب عجبا لمن ايقن بالنار  
ن كيف يضحك عجبا لمن يؤمن بالموت كيف يفرح عجبا لمن يوقن بالرزق كيف يتعب عجبا لمن يؤم

بالحساب كيف يغفل عجبا لمن رأى الدنيا وتقلبها بأىلها كيف يطمئن إليها أنا الله الذي لا إلو إلا أنا 
محمد عبدي ورسولي وفي الشق الآخر أنا الله لا إلا إلا أنا وحدي لا شريك لي خلقت الخير والشر 

الأنباري فسمي كنزا من  فطوبى لمن خلقتو للخير وأجريتو على يديو رواه عطاء عن ابن عباس قال ابن
 جهة الذىب وجعل اسمو ىو المغلب 

والثالث كنز علم رواه العوفي عن ابن عباس وقال مجاىد صحف فيها علم وبو قال سعيد بن جبير 
والسدي قال ابن الأنباري فيكون المعنى على ىذا القول كان تحتو مثل الكنز لأنو يتعجل من نفعو 

 أفضل مما 

(5/484) 

 
 

الأموال قال الزجاج والمعروف في اللغة أن الكنز إذا أفرد فمعناه المال المدفون المدخر فاذا ينال من 
لم يكن المال قيل عنده كنز علم ولو كنز فهم والكنز ىاىنا بالمال اشبو وجائز أن يكون الكنز كان مالا 



 مكتوب فيو علم على ماروي فهو مال وعلم عظيم 
قال ابن عباس حفظا بصلبح أبيهما ولم يذكر منهما صلبحا وقال جعفر قولو تعالى وكان أبوىما صالحا 

 بن محمد عليو السلبم كان بينهما وبين ذلك الأب الصالح سبعة آباء وقال مقاتل كان أبوىما ذا أمانة 
قولو تعالى فأراد ربك قال ابن الأنباري لما كان قولو فأردت وأردنا كل واحد منهما يصلح أن يكون خبرا 

لله عز و جل وعن الخضر أتبعهما بما يحصر الإرادة عليو ويزيلها عن غيره ويكشف البغية من عن ا
اللفظتين الأولين وإنما قال فأردت فأردنا فأراد ربك لأن العرب تؤثر اختلبف الكلبم على اتفاقو مع 

ن كذا تساوي المعاني لأنو أعذب على الألسن وأحسن موقعا في الأسماع فيقول الرجل قال لي فلب
 33ويوسف  453وأنبأني بما كان وخبرني بما نال فأما الأشد فقد سبق ذكره في مواضع الأنعام 

 ولو أن الخضر لم يقم الحائط لنقض وأخذ ذلك الكنز قبل بلوغهما  71والاسراء 
 قولو تعالى رحمة من ربك أي رحمهما الله بذلك وما فعلتو عن أمري قال قتادة كان عبدا مأمورا 

 قولو تسطع فان استطاع و اسطاع بمعنى واحد  فأما

(5/483) 

 
 

ويسئلونك عن ذي القرنين قل سأتلوا عليكم منو ذكرا إنا مكنا لو في الأرض وآتيناه من كل شيء سببا 
فأتبع سببا حتى إذا بلغ مغرب الشمس وجدىا تغرب في عين حمئة ووجد عندىا قوما قلنا ياذا القرنين 

تخذ فيهم حسنا قال أما من ظلم فسوف نعذبو ثم يرد إلى ربو فيعذبو عذابا نكرا إما أن تعذب وإما أن ت
 وأما من آمن وعمل صالحا فلو جزاء الحسنى وسنقول لو من أمرنا يسرا 

قولو تعلى ويسألونك عن ذي القرنين قد ذكرنا سبب نزولها عند قولو تعالى ويسألونك عن الروح الاسراء 
85  

 قرنين على اربعة أقوال واختلفوا في اسم ذي ال
أحدىا عبدالله قالو علي عليو السلبم وروي عن ابن عباس أنو عبدالله ابن الضحاك والثاني الاسكندر قالو 
وىب والثالث عياش قالو محمد بن علي ابن الحسين والرابع الصعب بن جابر بن القلمس ذكره ابن أبي 

 خيثمة 
 وفي علة تسميتو بذي القرنين عشرة أقوال 

أحدىا أنو دعا قومو الى الله تعالى فضربوه على قرنو فهلك فغبر زمانا ثم بعثو الله فدعاىم الى الله 
فضربوه على قرنو الآخر فهلك فذانك قرناه قالو علي عليو السلبم والثاني أنو سمي بذي القرنين لأنو 

صفحتي رأسو كانتا من  سار الى مغرب الشمس وإلى مطلعها رواه أبو صالح عن ابن عباس والثالث لأن



نحاس والرابع لأنو رأى في المنام كأنو امتد من السماء الى الأرض وأخذ بقرني الشمس فقص ذلك على 
 قومو فسمي بذي القرنين الخامس لأنو 

(5/487) 

 
 

ملك الروم وفارس والسادس لأنو كان في رأسو شبو القرنين رويت ىذه الأقوال الأربعة عن وىب بن منبو 
ع لأنو كانت لو غديرتان من شعر قالو الحسن قال ابن الأنباري والعرب تسمي الضفيرتين من والساب

الشعر غديرتين وجميرتين وقرنين قال ومن قال سمي بذلك لأنو ملك فارس والروم قال لأنهما عاليان 
ف على جانبين من الأرض يقال لهما قرنان والثامن لأنو كان كريم الطرفين من اىل بيت ذوي شر 

والتاسع لأنو انقرض في زمانو قرنان من الناس وىو حي والعاشر لأنو سلك الظلمة والنور ذكر ىذه 
 الأقوال الثلبثة أبو اسحاق الثعلبي 

 واختلفوا ىل كان نبيا ام لا على قولين 
 أحدىما أنو كان نبيا قالو عبدالله بن عمرو والضحاك بن مزاحم 

ن نبيا ولا ملكا قالو علي عليو السلبم وقال وىب كان ملكا ولم يوح والثاني أنو كان عبدا صالحا ولم يك
 اليو 

 وفي زمان كونو ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنو من القرون الأول من ولد يافث بن نوح قالو علي عليو السلبم 
 والثاني أنو كان بعد ثمود قالو الحسن ويقال كان عمره ألفا وستمائة سنة 

 ة بين عيسى ومحمد صلى الله عليهما وسلم قالو وىب والثالث أنو كان في الفتر 
قولو تعالى سأتلو عليكم منو ذكرا أي خبرا يتضمن ذكره إنا مكنا لو في الارض أي سهلنا عليو السير 

فيها قال علي عليو السلبم إنو أطاع الله فسخر لو السحاب فحملو عليو ومد لو في الأسباب وبسط لو 
 النور فكان 

(5/481) 

 
 

يل والنهار عليو سواء وقال مجاىد ملك الأرض أربعة مؤمنان وكافران فالمؤمنان سليمان بن دواد وذو الل
 القرنين والكافران النمرود وبختنصر 

قولو تعالى وآتيناه من كل شيء سببا قال ابن عباس علما يتسبب بو الى ما يريد وقيل ىو العلم بالطرق 
 والمسالك 



ابن كثير ونافع وابو عمرو فاتبع سببا ثم اتبع سببا ثم اتبع سببا مشددات التاء  قولو تعالى فأتبع سببا قرا
وقرأعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي فأتبع سببا ثم أتبع سببا ثم أتبع سببا مقطوعات قال ابن الأنباري 

ي كما يقال من قرأ فاتبع سببا فمعناه قفا الأثر ومن قرأ فأتبع فمعناه لحق يقال اتبعني فلبن أي تبعن
ألحقني فلبن بمعنى لحقني وقال أبو علي أتبع تقديره أتبع سببا سببا فأتبع ما ىو عليو سببا والسبب 

الطريق والسبب الطريق والمعنى تبع طريقا يؤديو الى مغرب الشمس وكان إذا ظهر على قوم أخذ منهم 
 جيشا فسار بهم الى غيرىم 

ابن كثير ونافع وأبو عمرو وحفص عن عاصم حمئة وىي قرأة  قولو تعالى وجدىا تغرب في عين حمئة قرأ
ابن عباس وقرأ ابن عامر وحمزة والكسائي وأبو بكر عن عاصم حامية وىي قراءة عمرو وعلي وابن 
مسعود والزبير ومعاوية وأبي عبد الرحمن والحسن وعكرمة والنخعي وقتادة وأبي جعفر وشيبة وابن 

ل الزجاج فمن قرأ حمئة أراد في عين ذات حمأة يقال حمأت البئر محيصن والأعمش كلهم لم يهمز قا
إذا أخرجت حمأتها وأحمأتها إذا ألقيت فيها الحمأة وحمئت فهي حمئة إذا صارت فيها الحمأة ومن قرأ 

 حامية بغير ىمز أراد حارة وقد تكون حارة ذات حمأة وروى قتادة عن الحسن قال 

(5/485) 

 
 

كغليان القدور ووجد عندىا قوما لباسهم جلود السباع وليس لهم طعام إلأا ما   وجدىا تغرب في ماء يغلي
أحرقت الشمس من الدواب إذا غربت نحوىا وما لفظت العين من الحيتان إذا وقعت فيها الشمس 

وقال ابن السائب وجد عندىا قوما مؤمنين وكافرين يعني عند العين وربما توىم متوىم أن ىذه الشمس 
رىا تغوص بذاتها في عين ماء وليس كذلك فانها أكبر من الدنيا مرارا فكيف تسعها عين على عظم قد

ماء وقيل إن الشمس بقدر الدنيا مائة وخمسين مرة وقيل بقدر الدنيا مائة وعشرين مرة والقمر بقدر 
مس الدنيا ثمانين مرة وإنما وجدىا تغرب في العين كما يرى راكب البحر الذي لا يرى طرفو ان الش
 تغيب في الماء وذلك لأن ذا القرنين أنتهى الى آخر البنيان فوجد عينا حمئة ليس بعدىا أحد 

 قولو تعالى قلنا ياذا القرنين فمن قال إنو نبي قال ىذا القول وحي ومن قال ليس بنبي قال ىذا إلهام 
وإما أن تأسرىم فتبصرىم  قولو تعالى إما أن تعذب قال المفسرون إما أن تقتلهم إن أبوا ما تدعوىم إليو

الرشد قال أما من ظلم أي أشرك فسوف نعذبو بالقتل إذا لم يرجع عن الشرك وقال الحسن كان 
 يطبخهم في القدور ثم يرد الى ربو بعد العذاب فيعذبو عذابا نكرا بالنار 

صم جزاء قولو تعالى فلو جزاء الحسنى قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وأبو بكر عن عا
الحسنى برفع مضاف قال الفراء الحسنى الجنة وأضيف الجزاء اليها وىي الجزاء كقولو إنو لحق اليقين 

قال ابو علي الفارسي المعنى فلو جزاء  74ولدار الآخرة النحل  5ودين القيمة البينة  54الحاقة 



ص عن عاصم وخلف الخلبل الحسنى لأن الإيمان والعمل الصالح خلبل وقرأ حمزة والكسائي وحف
 ويعقوب جزاء 

(5/486) 

 
 

بالنصب والتنوين قال الزجاج وىو مصدر منصوب على الحال المعنى فلو الحسنى مجزيا بها جزاء وقال 
ابن الأنباري وقد يكون الجزاء غير الحسنى إذا تأول الجزاء بأنو الثواب والحسنى الحسنة المكتسبة في 

 دم من الحسنات الدنيا فيكون المعنى فلو ثواب ما ق
 قولو تعالى وسنقول لو من أمرنا يسرا أي نقول لو قولا جميلب 

ثم اتبع سببا إذا بلغ مطلع الشمس وجدىا تطلع على قوم لم نجعل لهم من دونها سترا كذلك وقد 
 أحطنا بما لديو خبرا 

دائن ويجمع الكنوز قولو تعالى ثم اتبع سببا أي طريقا آخر يوصلو الى المشرق قال قتادة مضى يفتح الم
ويقتل الرجال إلا من آمن حتى أتى مطلع الشمس فاصاب قوما في أسراب عراة ليس لهم طعام إلا ما 

أحرقت الشمس إذا طلعت فاذا توسطت السماء خرجوا من أسرابهم في طلب معايشهم مما أحرقتو 
قال الحسن كانوا إذا غربت الشمس وبلغنا أنهم كانوا في مكان لا يثبت عليو بنيان فيقال أنهم الزنج 

الشمس خرجوا يتراعون كما يتراعى الوحش وقرأ الحسن ومجاىد وأبو مجلز وأبو رجاء وابن محيصن 
مطلع الشمس بفتح اللبم قال ابن الانباري ولا خلبف بين اىل العربية في أن المطلع والمطلع كلبىما 

لى فعل يفعل فالمصدر واسم الموضع يعنى بهما المكان الذي تطلع منو الشمس ويقولون ما كان ع
يأتيان على المفعل كقولهم المدخل للدخول والموضع الذي يدخل منو إلا أحد عشر حرفا جاءت 

مكسورة إذا أريد بها الموضع الذي يدخل منو إلا أحد عشر حرفا جاءت مكسورة إذا أريد بها المواضع 
 والمنبت والمجزر والمفرق والمسقط  وىي المطلع والمسكن والمنسك والمشرق والمغرب والمسجد

(5/487) 

 
 

والمهبل الموضع الذي تضع فيو الناقة وخمسة من ىؤلاء الأحد عشر حرفا سمع فيهن الكسر والفتح 
المطلع والمطلع والمنسك والمنسك والمجزر والمجزر والمسكن والمسكن والمنبت والمنبت فقرا 

الموصوفين بفتح العين وكسرىا وقراءة العامة على الحسن على الأصل من احتمال المفعل الوجهين 
اختيار العرب وما كثر على ألسنتها وخصت الموضع بالكسر وآثرت المصدر بالفتح قال أبو عمرو 

المطلع بالكسر الموضع الذي تطلع فيو والمطلع بالتفح الطلوع قال ابن الأنباري ىذا ىو الأصل ثم إن 



بالكسر وىم يعنون  5المصدر فيقرؤون حتى مطلع الفجر القدر العرب تتسع فتجعل الاسم نائبا عن 
الطلوع ويقرأ من قرأ مطلع الشمس بالفتح على أنو موضع بمنزلة المدخل الذي ىو اسم للموضع الذي 

 يدخل منو 
 قولو تعالى كذلك فيو أربعة أقوال 

 أحدىا كما بلغ مغرب الشمس بلغ مطلعها 
 والثاني اتبع سببا كما اتبع سببا 

 والثالث كما وجد أولئك عند مغرب الشمس وحكم فيهم كذلك وجد ىؤلاء عند مطلعها وحكم فيهم 
والرابع أن المعنى كذلك أمرىم كما قصصنا عليك ثم استأنف فقال وقد أحطنا بما لديو بما عنده ومعو 

معنى  من الجيوش والعدد وحكى أبو سليمان الدمشقي بما لديو أي بما عند مطلع الشمس وقد سبق
  68الخبر الكهف 

 ثم أتبع سببا حتى إذا بلغ بين السدين وجد من دونهما قوما لا يكادون يفقهون قولا قالوا ياذا القرنين إن 

(5/488) 

 
 

يأجوج ومأجوج مفسدون في الأرض فهل نجعل لكم خرجا على أن تجعل بيننا وبينهم سدا قال ما مكني 
وبينهم ردما آتوني زبر الحديد حتى إذا ساوى بين الصدفين  فيو ربي خير فأعينوني بقوة أجمل بينكم

قال انفخوا حتى إذا جعلو نارا قال آتوني افرغ عليو قطرا فما استطاعوا أن يظهروه وما استطاعوا لو نقبا 
 قال ىذا رحمة من ربي فاذا جاء وعد ربي جعلو دكاء وكان وعد ربي حقا 

بين المشرق والمغرب حتى إذا بلغ بين السدين قال وىب بن  قولو تعالى ثم أتبع سببا أي طريقا ثالثا
منبو ىما جبلبن منيفان في السماء من ورائهما البحر من أمامهما البلدان وىما بمنقطع أرض الترك مما 
يلي بلبد أرمينية وروى عطاء الخراساني عن ابن عباس قال الجبلبن من قبل أرمينية وأذربيجان واختلف 

ن فقرأ ابن كثير وأبو عمرو وحفص عن عاصم بفتح السين وقرأ نافع وابن عامر وابو القراء في السدي
 بكر عن عاصم وحمزة والكسائي بضمها 

 وىل المعنى واحد أم لا فيو قولان 
أحدىا أنو واحد قال ابن الاعرابي كل ما قابلك فسد ما وراءه فهو سد وسد نحو الضعف والضعف 

 لب السد والسد لغتان بمعنى واحد وىذا مذىب الزجاج والفقر والفقر قال الكسائي وثع
 والثاني أنهما يختلفان 

 وفي الفرق بينهما قولان 
 أحدىما أن ما ىو من فعل الله تعالى فهو مضموم وما ىو ما من فعل 
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العلم  الآدميين فهو مفتوح قالو ابن عباس وعكرمة وأبو عبيدة قال الفراء وعلى ىذا رأيت المشيخة وأىل
 من النحويين 

والثاني أن السد بفتح السين الحاجز بين الشيئين والسد بضمها الغشاوة في العين قالو أبو عمرو بن 
 العلبء 

قولو تعالى وجد من دونهما يعني أمام السدين قوما لا يكادون يفقهون قولا قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو 
أي لا يكادون يفهمونو قال ابن الأنباري قال اللغويون معناه  وعاصم وابن عامر يفقهون قولا بفتح الياء

قال المفسرون وإنما كانوا كذلك لأنهم  74أنهم يفهمون بعد إبطاء وىو كقولو وما كادوا يفعلون البقرة 
لا يعرفون غير لغتهم وقرأ حمزة والكسائي يفقهون بضم الياء أراد يفهمون غيرىم وقيل كلهم ذا القرنين 

 جمون ترجموا عنهم متر 
قولو تعالى إن ياجوج وماجوج ىما اسمان أعجميان وقد ىمزىما عاصم قال الليث الهمز لغة رديئة قال 
ابن عباس يأجوج رجل ومأجوج رجل وىما ابنا يافث بن نوح عليو السلبم فيأجوج ومأجوج عشرة أجزاء 

لبم منهم من طولو شبر ومنهم وولد آدم كلهم جزء وىم شبر وشبران وثلبثة اشبار وقال علي عليو الس
من ىو مفرط في الطول ولهم من الشعر ما يواريهم من الحر والبرد وقال الضحاك ىم جيل من الترك 

وقال السدي الترك سرية من يأجوج ومأجوج خرجت تغير فجاء ذو القرنين فضرب السد فبقيت خارجة 
لم عن يأجوج ومأجوج فقال يأجوج أمو وروى شقيق عن حذيفة قال سألت رسول الله صلى الله عليو و س

ومأجوج أمو كل أمة أربعمائة ألف أمة لا يموت الرجل منهم حتى ينظر الى ألف ذكر بين يديو من صلبو  
 كل قد 
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حمل السلبح قلت يا رسول الله صفهم لنا قال ىم ثلبثة أصناف صنف منهم أمثال الأرز قلت يا رسول 
الشام طول الشجرة عشرون ومائة ذراع في السماء وصنف منهم عرضو وطولو الله وما الأرز قال شجر ب

سواء عشرون ومائة ذراع وىؤلاء الذين لا يقوم لهم جبل ولا حديد وصنف منهم يفترش أحدىم أذنو 
ويلتحف بالآخرى ولا يمرون بفيل ولا وحش ولا جمل ولا خنزير إلا أكلوه ومن مات منهم أكلوه 

 هم بخراسان يشربون أنهار المشرق وبحيرة طبرية مقدمتهم بالشام وساق
 قولو تعالى مفسدون في الأرض في ىذا الفساد أربعة أقوال 
 أحدىا أنهم كانوا يفعلون فعل قوم لوط قالو وىب بن منبو 



 والثاني أنهم كانوا يأكلون الناس قالو سعيد بن عبد العزيز 
الربيع فلب يدعون شيئا أخضر إلا أكلوه ولا يابسا الا والثالث يخرجون الى الأرض الذين شكوا منهم أيام 

 أحتملوه الى ارضهم قالو ابن السائب 
 والرابع كانوا يقتلون الناس قالو مقاتل 

قولو تعالى فهل نجعل لك خرجا قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وعاصم خرجا بغير ألف وقرأ 
 فيو قولان  حمزة والكسائي خراجا بألف وىل بينهما فرق

 أحدىما أنهما لغتان بمعنى واحد قالو أبو عبيدة والليث 
والثاني أن الخرج ما تبرعت بو والخراج ما لزمك أداؤه قالو ابو عمرو بن العلبء قال المفسرون المعنى 

 ىل نخرج اليك من اموالنا شيئا كالجعل لك 
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وكذلك ىي في مصاحف مكة قال الزجاج من قرأ مكني قولو تعالى ما مكني وقرأ ابن كثير مكنني بنونين 
بالتشديد أدغم النون في النون لاجتماع النونين ومن قرأ مكنني أظهر النونين لأنهما من كلمتين الاولى 

 من الفعل والثانية تدخل مع الاسم المضمر 
 وفي الذي أراد بتمكينو منو قولان 
 أحدىما أنو العلم بالله وطلب ثوابو 

 ما ملك من الدنيا والمعنى الذي أعطاني الله خير مما تبذلون لي  والثاني
 قولو تعالى فأعينوني بقوة فيها قولان 

 أحدىما أنها الرجال قالو مجاىد ومقاتل 
والثاني الآلة قالو ابن السائب فأما الردم فهو الحاجز قال الزجاج والردم في اللغة أكبر من السد لأن 

 عض يقال ثوب مردم إذا كان قد رقع رقعة فوق رقعة الردم ما جعل بعضو على ب
قولو تعالى آتوني زبر الحديد قرأ الجمهور ردما آتوني أي أعطوني وروى ابو بكر عن عاصم ردم ايتوني 

بكسر التنوين أي جيئوني بها قال ابن عباس احملوىا الي وقال مقاتل أعطوني وقال الفراء المعنى إيتوني 
زيدت ألف فأما الزبر فهي القطع واحدتها زبرة والمعنى فأتوه بها فبناه حتى إذا  بها فلما ألقيت الياء

ساوى ورى أبان إذا سوى بتشديد الواو من غير ألف قال الفراء ساوى وسوى سواء واختلف القراء في 
الصدفين فقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر الصدفين بضم الصاد والدال وىي لغة حمير وروى أبو 

 ر والمفضل عن عاصم الصدفين بضم الصاد وتسكين الدال وقرأ نافع وحمزة والكسائي بك
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وحفص عن عاصم وخلف بفتح الصاد والدال جمعيا وىي لغة تميم واختارىا ثعلب وقرأ ابو مجلز وأبو 
لجحدري رجاء وابن يعمر الصدفين بفتح الصاد ورفع الدال وقرأ أبو الجوزاء وأبو عمران والزىري وا

برفع الصاد وفتح الدال قال ابن الانباري ويقال صدف على مثال نغر وكل ىذه لغات في الكلمة قال 
ابو عبيدة الصدفان جنبا الجبل قال الأزىري يقال لجانبي الجبل صدفان إذا تحاذيا لتصادفهما أي 

الحطب والفحم  لتلبقيهما قال المفسرون حشا ما بين الجبلين بالحديد ونسج بين طبقات الحديد
ووضع عليها المنافيخ ثم قال انفخوا فنفخوا حتى إذا جعلو يعني الحديد وقيل الهاء ترجع الى ما بين 
الصدفين نارا أي كالنار لأن الحديد إذا أحمي بالفحم والمنافيخ صار كالنار قال آتوني قرا ابن كثير 

أعطوني وقرا حمزة وأبو بكر عن عاصم  ونافع وأبو عمرو وابن عامر والكسائي آتوني ممدودة والمعنى
 إيتوني مقصورة والمعنى جيئوني بو أفرغو عليو 

 وفي القطر أربعة أقوال 
أحدىا انو النحاس قالو ابن عباس ومجاىد وقتادة والفراء والزجاج والثاني أنو الحديد الذائب قالو ابو 

ابن الأنباري قال المفسرون أذاب عبيدة والثالث الصفر المذاب قالو مقاتل والرابع الرصاص حكاه 
القطر ثم صبو عليو فاختلط والتصق بعضو ببعض حتى صار جبلب صلدا من حديد وقطر قال قتادة فهو  

 كالبرد المحبر طريقة سوداء وطريقة حمراء 
قولو تعالى فما اسطاعوا أصلو فما استطاعوا فلما كانت التاء والطاء من مخرج واحد أحبوا التخفيف 

 قال ابن الأنباري إنما تقول العرب اسطاع تخفيفا كما قالوا سوف يقوم وسيقوم فأسقطوا الفاء فحذفوا 
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قولو تعالى أن يظهروه أي يعلوه يقال ظهر فلبن فوق البيت إذا علبه والمعنى ما قدروا أن يعلوه لارتفاعو 
ىريرة عن رسول الله صلى الله عليو و واملبسو وما استطاعوا لو نقبا من أسفلو لشدتو وصلببتو وروى أبو 

سلم قال إن يأجوج ومأجوج ليحفرون السد كل يوم حتى إذا كادوا يرون شعاع الشمس قال الذي عليهم 
ارجعوا فستحفرونو غدا فيعدون اليو فيرونو كأشد ما كان حتى إذا بلغت مدتهم واراد الله عز و جل أن 

ون شعاع الشمس قال الذي عليهم ارجعوا فستحفرونو غدا يبعثهم على الناس حفروا حتى إذا كادوا ير 
فيعودون إليو فيرونو كأشد ما كان حتى اذا بلغت مدتهم واراد الله عز و جل ان يبعثهم على الناس حفروا 

حتى اذا كادوا يرون شعاع الشمس قال الذي عليهم ارجعوا فستحفرونو غدا ان شاء الله ويستثني 
حين تركوه فيحفرونو ويخرجون على الناس وذكر باقي الحديث وقد ذكرت ىذا فيعودون اليو وىو كهيئتو 



 الحديث بطولو وأشباىو في كتاب الحدائق فكرىت التطويل ىاىنا 
 قولو تعالى قال ىذا رحمة من ربي لما فرغ ذو القرنين من بنيانو قال ىذا وفيما أشار اليو قولان 
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 ل فالمعنى ىذا نعمة من ربي على المسلمين لئلب يخرجوا اليهم أحدىما أنو الردم قالو مقاتل قا
 والثاني أنو التمكين الذي أدرك بو عمل السد قالو الزجاج 

 قولو تعالى فاذا جاء وعد ربي فيو قولان 
 أحدىما القيامة والثاني وعده لخروج يأجوج ومأجوج 

مر دكا منونا غير مهموز ولا ممدود وقرأ قولو تعالى جعلو دكا قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عا
  417عاصم وحمزة والكسائي دكاء ممدودة مهموزة بلب تنوين وقد شرحنا معنى الكلمة في الأعراف 

 قولو تعالى وكان وعد ربي حقا أي الثواب والعقاب 
ن وتركنا بعضهم يؤمئذ يموج في بعض ونفخ في الصور فجمعناىم جمعا وعرضنا جهنم يومئذ للكافري

 عرضا الذين كانت أعينهم في غطاء عن ذكري وكانوا لا يستطيعون سمعا 
 قولو تعالى وتركنا بعضهم يومئذ يموج في بعض في المشار اليهم ثلبثة أقوال 

أحدىا أنهم يأجوج ومأجوج ثم في المراد ب يومئذ قولان احدىما أنو يوم انقضى أمر السد تركوا يموج 
ين لكثرتهم وقيل ماجوا متعجبين من السد والثاني أنو يوم يخرجون من بعضهم في بعض من ورائو مختلط

 السد تركوا يموج بعضهم في بعض 
 والثاني أنهم الكفار 

والثالث أنهم جميع الخلبئق الجن والإنس يموجون حيارى فعلى ىذين القولين المراد باليوم المكذور 
 يوم القيامة 
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  77ه نفخة البعث وقد شرحنا معنى الصور في الأنعام قولو تعالى ونفخ في الصور ىذ
 قولو تعالى وعرضنا جهنم أي أظهرناىا لهم حتى شاىدوىا 

قولو تعالى الذين كانت أعينهم يعني أعين قلوبهم في غطاء أي في غفلة عن ذكري أي عن توحيدي 
ىتهم ما ينذرون بو كما تقول والإيمان بي وبكتابي وكانوا لا يستطيعون سمعا ىذا لعداوتهم وعنادىم وكرا

 لمن يكره قولك ما تقدر أن تسمع كلبمي 



 أفحسب الذين كفروا أن يتخذوا عبادي من دوني أولياء إنا أعتدنا جهنم للكافرين نزلا 
أحدىا أنهم الشياطين قالو ابن عباس والثاني الأصنام قالو مقاتل والثالث الملبئكة والمسيح وعزير 

 ونو قالو أبو سليمان الدمشقي وسائر المعبودات من د
قولو تعالى من دوني فتح ىذه الياء نافع وأبو عمرو وجواب الاستفهام في ىذه الآية محذوف وفي 

 تقديره قولان 
أحدىما أفحسبوا أن يتخذوىم أولياء كلب بل ىم أعداء لهم يتبرؤون منهم والثاني أن يتخذوىم أولياء ولا 

عاصم وزيد عن يعقوب أفحسب بتسكين السين وضم الباء وىي أغضب ولا أعاقبهم وروى أبان عن 
قراءة علي عليو السلبم وابن عباس وسعيد بن جبير ومجاىد وعكرمة وابن يعمر وابن محيصن ومعناىا 

 أفيكفيهم أن يتخذوىم أولياء 
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 فأما النزل فقيو قولان 
 احدىما أنو ما يهيأ للضيف والعسكر قالو ابن قتيبة 

 ني أنو المنزل قالو الزجاج والثا
قل ىل ننبئكم بالاخسرين أعمالا الذين ضل سعيهم في الحيوة الدنيا وىم يحسبون أنهم يحسنون صنعا 
أولئك الذين كفرو بآيات ربهم ولقائو فحبطت أعمالهم فلب نقيم لهم يوم القيامة وزنا ذلك جزاؤىم جهنم 

 بما كفروا وانخذوا آياتي ورسلي ىزوا 
 لى قل ىل ننبئكم بالأخسرين اعمالا فيهم قولان قولو تعا

 أحدىما أنهم القسيسون والرىبان قالو علي عليو السلبم والضحاك 
 والثاني اليهود والنصارى قالو سعد بن أبي وقاص 

قولو تعالى أعمالا منصوب على التمييز لأنو لما قال بالأخسرين كان ذلك مبهما لايدل على ما خسروه 
 ي نوع وقع فبين ذلك في أ

قولو تعالى الذين ضل سعيهم أي بطل عملهم واجتهادىم ف الدنيا وىم يظنون أنهم محسنون بأفعالهم 
فرؤساؤىم يعلمون الصحيح ويؤثرون الباطل لبقاء رئاستهم وأتباعهم مقلدون بغير دليل أولئك الذين  

م بكفرىم برسول الله صلى كفروا بآيات ربهم جحدوا دلائل توحيده وكفروا بالبعث والجزاء وذلك أنه
الله عليو و سلم والقرآن صاروا كافرين بهذه الأشياء فحبطت أعمالهم أي بطل اجتهادىم لأنو خلب عن 

 الإيمان فلب نقيم لهم يوم القيامة وزنا وقرأ ابن مسعود والجحدري فلب يقيم بالياء 
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 وفي معناه ثلبثة أقوال 
 بالطاعة وانما توزن الحسنات والسيئات والكافر لا طاعة لو  أحدىما أنو إنما يثقل الميزان

والثاني ان المعنى لا نقيم لهم قدرا قال ابن الأعرابي في تفسير ىذه الآية يقال ما لفلبن عندنا وزن أي 
قدر لخستو فالمعنى أنهم لا يعتد بهم ولا يكون لهم عند الله قدر ولا منزلة وقد روى أبو ىريرة عن النبي 

الله عليو و سلم أنو قال يؤتى بالرجل الطويل الأكول الشروب فلب يزن جناح بعوضة اقرؤوا إن  صلى
 شئتم فلب نقيم لهم يوم القيامة وزنا 

 والثالث أنو قال فلب نقيم لهم لأن الوزن عليهم لا لهم ذكره ابن الأنباري 
سة قدرىم ثم ابتدأ فقال قولو تعالى ذلك جزاؤىم أي الأمر ذلك الذي ذكرت من بطلبن عملهم وخ

 جزاؤىم جهنم وقيل المعنى ذلك التصغير لهم وجزاؤىم جهنم فأضمرت واو الحال 
 قولو تعالى بما كفروا أي بكفرىم واتخاذىم آياتي الي أنزلتها ورسلي ىزوا أي مهزوءا بو 
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 لايبغون عنها حولا  إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات كانت لهم جنات الفردوس نزلا خالدين فيها
قولو تعالى كانت لهم جنات الفردوس قال ابن الأنباري كانت لهم في علم الله قبل أن يخلقوا وروى 
البخاري ومسلم في الصحيحين من حديث أبي موسى عن النبي صلى الله عليو و سلم أنو قال جنان 

ن فضة حليتهما وآنيتهما وما فيها الفردوس أربع ثنتان من ذىب حليتهما وآنيتهما وما فيهما وثنتان م
وليس بين القوم وبين ان ينظروا الى ربهم الا رداء الكبرياء على وجهو في جنة عدن وروى عبادة بن 

انو قال الجنة مائة درجة ما بين كل درجتين كما بين السماء والأرض  -الصامت عن رسول الله ص 
تم الله تعالى فاسألوه الفردوس قال أبو أمامة الفردوس الفردوس أعلبىا ومنها تفجر أنهار الجنة فاذا سأل

سره الجنة قال مجاىد الفردوس البستان بالرومية وقال كعب والضحاك جنات الفردوس جنات الأعناب 
قال الكلبي والفراء الفردوس البستان الذي فيو الكرم وقال المبرد الفردوس فيما سمعت من كلبم العرب 

 الشجر المتلف 

(5/499) 

 
 

والأغلب عليو العنب وقال ثعلب كل بستان يحوط عليو فهو فردوس قال عبدالله بن رواحة ... في 
 جنات الفردوس ليس يخافو ... ن خروجا عنها ولا تحويلب ... 



وقرأت على شيخنا أبي منصور اللغوي قال قال الزجاج الفردوس أصلو رومي أعرب وىو البستان كذلك 
فردوس تعرفو العرب وتسمي الموضع الذي فيو كرم فردوسا وقال أىل اللغة جاء في الفسير وقد قيل ال

لأنو عني بو  44الفردوس مذكر وإنما أنث في قولو تعالى يرثون الفردوس ىم فيها خالدون المؤمنون 
الجنة وقال الزجاج وقيل الفردوس الأودية التي تنبت ضروبا من النبت وقيل ىو بالرومية منقول إلى لفظ 

ية قال والفردوس أيضا بالسريانية كذا لفظو فردوس قال ولم نجده في أشعار العرب إلا في شعر العرب
حسان وحقيقتو أنو البستان الذي يجمع كل ما يكون في البساتين لأنو عند أىل كل لغة كذلك وبيت 

 حسان ... فان ثواب الله كل موحد جنان من الفردوس فيها يخلد ... 
اده الفردوس البستان بلغة الروم وقال الفراء وىو عربي أيضا والعرب تسمي وقال ابن الكلبي باسن

البستان الذي فيو الكرم فردوسا وقال السدي الفردوس أصلو بالنبطية فرداسا وقال عبدالله بن الحارث 
 الفردوس الأعناب وقد شرحنا معنى قولو نزلا آنفا 
 دون عنها تحولا قولو تعالى لا يبغون عنها حولا قال الزجاج لا يري

(5/344) 

 
 

يقال قد حال من مكانو حولا كما قالوا في المصادر صغر صغرا وعظم عظما وعادني حبها عودا قال 
 وقد قيل أيضا إن الحول الحيلة فيكون المعنى لايحتالون منزلا غيرىا 

 فان قيل قد علم أن الجنة كثيرة الخير فما وجو مدحها بأنهم لايبغون عنها حولا 
جواب أن الإنسان قد يجد في الدار الأنيقة معنى لا يوافقو فيحب أن ينتقل إلى دار أخرى وقد يمل فال

والجنة على خلبف ذلك قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربي لنفد البحر قبل ان تنفد كلمات ربي ولو 
 جئنا بمثلو مددا 

لما مزل قولو تعالى وما أوتيتم من  قولو تعالى قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربي سببب نزولها أنو
قالت اليهود كيف وقد أوتينا التوراة وفيها علم كل شيء فنزلت ىذه الآية  85العلم إلا قليلب الاسراء 

قالو ابن عباس ومعنى الآية لو كان ماء البحر مدادا يكتب بو قال مجاىد والمعنى لو كان البحر مدادا 
ي سمي المداد مدادا لإمداده الكاتب وأصلو من الزيادة ومجيء للقلم والقلم يكتب قال ابن الأنبار 

 الشيء بعد الشيء وقرأ الحسن والأعمش مددا لكلمات ربي بغير ألف 
قولو تعالى قبل أن تنفد كلمات ربي قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وعاصم تنفد بالتاء وقرأ ابن عامر 

يث أحسن لأن المسند اليو الفعل مؤنث والتذكير حسن وحمزة والكسائي ينفد بالياء قال ابو علي التأن
 لأن التأنيث ليس بحقيقي وإنما لم تنفد كلمات الله لأن كلبمو صفة من صفات 

(5/344) 



 

ذاتو ولا يتطرق على صفاتو النفاد ولو جئنا بمثلو أي بمثل البحر مددا أي زيادة والمدد كل شيء زاد في 
 شيء 

 ة مدادا وفي آخرىا مددا وكلبىما بمعنى واحد واشتقاقهما غير مختلف فان قيل لم قال في أول الآي
فقد أجاب عنو ابن الأنباري فقال لما كان الثاني آخر آية وأواخر الايات ىاىنا أتت على الفعل والفعل  
كقولو نزلا ىزوا حولا كان قولو مددا أشبو بهؤلاء الألفاظ من المداد واتفاق المقاطع عند أواخر الآي 

نقضاء الأبيات وتمام السجع والنثر أخف على الألسن وأحلى موقعا في الأسماع فاختلفت اللفظتان وا
لهذه العلة وقد قرا ابن عباس وسعيد ابن جبير ومجاىد وأبو رجاء وقتادة وابن محيصن ولو جئنا بمثلو 

 ضح منهاجا مدادا فحملوىا على الأولى ولم ينظروا الى المقاطع وقراءة الأولين أبين حجة وأو 
قل إنما أنا بشر مثلكم يوحى إلي انما إلهكم إلو واحد فمن كان يرجو لقاء ربو فليعمل عملب صالحا ولا 

 يشرك بعبادة ربو أحدا 
قولو تعالى قل إنما أنا بشر مثلكم قال ابن عباس علم الله تعالى رسولو التواضع لئلب يزىى على خلقو 

 يره إلا أنو أكرم بالوحي فأمره أن يقر على نفسو بأنو آدمي كغ
قولو تعالى فمن كان يرجو لقاء ربو سبب نزولها أن جندب بن زىير الغامدي قال لرسول الله صلى الله 

 عليو و سلم إني أعمل العمل لله تعالى فاذا طلع عليو 

(5/343) 

 
 

ماروئي فيو فنزلت  سرني فقال رسول الله صلى الله عليو و سلم إن الله طيب لا يقبل إلا الطيب ولا يقبل
فيو ىذه الآية قالو ابن عباس وقال طاووس جاء رجل الى رسول الله صلى الله عليو و سلم فقال إني 

أحب الجهاد في سبيل الله وأحب أن يرى مكاني فنزلت ىذه الآية وقال مجاىد جاء رجل الى رسول الله 
ك إلا لله تعالى فيذكر ذلك مني صلى الله عليو و سلم فقال إني أتصدق وأصل الرحم ولا اصنع ذل

 وأحمد عليو فيسرني ذلك وأعجب بو فسكت رسول الله صلى الله عليو و سلم فنزلت ىذه الآية 
وفي قولو فمن كان يرجو قولان أحدىما يخاف قالو ابن قتيبة والثاني يأمل وىو اختيار الزجاج وقال ابن 

لمفسرون وذلك يوم البعث والجزاء فليعمل عملب الأنباري المعنى فمن كان يرجو لقاء ثواب ربو قال ا
صالحا لا يرائي بو ولا يشرك بعبادة ربو أحداص قال سعيد ابن جبير لا يرائي قال معاوية بن أبي سفيان 

 ىذه آخر آية نزلت من القرآن 

(5/347) 



 

  سورة مريم
نها مدنية وقال ىبة وىي مكية باجماعهم من غير خلبف علمناه وقال مقاتل ىي مكية غير سجدتها فا

  64الله المفسر ىي مكية غير آيتين منها قولو فخلف من بعدىم خلف والتي تليها مريم 
 بسم الله الرحمن الرحيم 

كهيعص ذكر رحمت ربك عبده زكريا إذ نادى ربو نداء خفيا قال رب إني وىن العظم مني واشتعل 
من ورائي وكانت امرأتي عاقرا فهب لي من  الرأس شيبا ولم أكن بدعائك رب شقيا وإني خفت الموالي

 لدنك وليا يرثني ويرث من آل يعقوب واجعلو رب رضيا 
قولو تعالى كهيعص قرأ ابن كثير كهيعص ذكر بفتح الهاء والياء وتبيين الدال التي في ىجاء صاد وقرأ ابو 

يلفظ والياء بين الكسر عمرو كهيعص بكسر الهاء وفتح الياء ويدغم الدال في الذال وكان نافع بالهاء 
والفتح ولا يدغم الدال التي في ىجاء صاد في الذال من ذكر وقرأ ابو بكر عن عاصم والكسائي بكسر 

 الهاء والياء إلا أن الكسائي لا يبين الدال وعاصم 

(5/341) 

 
 

لهاء وفتح يبينها وقرأ ابن عامر وحمزة بفتح الهاء وكسر الياء ويدغمان وقرأ أبي بن كعب كهيعص برفع ا
الياء وقد ذكرنا في أول البقرة ما يشتمل على بيان ىذا الجنس وقد خص المفسرون ىذه الحروف 

 المذكورة ىاىنا بأربعة أقوال 
أحدىا أنها حروف من أسماء الله تعالى قالو الأكثرون ثم أختلف ىؤلاء في الكاف من أي اسم ىو على 

والثاني من الكريم والثالث من الكافي روى ىذه الأقوال أربعة أقوال أحدىا أنو من اسم الله الكبير 
الثلبثة سعيد بن جبير عن ابن عباس والرابع أنو من الملك قالو محمد بن كعب فأما الهاء فكلهم قالوا 

ىي من اسمو الهادي إلا القرظي فانو قال من اسمو الله وأما الياء ففيها ثلبثة أقوال أحدىا أنها من 
رحيم والثالث من أمين روى ىذه الأقوال الثلبثة سعيد بن جبير عن ابن عباس فأما حكيم والثاني من 

العين ففيها أربعة أقوال أحدىا أنها من حكيم والثاني من رحيم والثالث من أمين روى ىذه الأقوال 
ن عالم الثلبثة سعيد بن جبير عن ابن عباس فأما العين ففيها أربعة أقوال أحدىا أنها من عليم والثاني م

والثالث من عزيز رواىا أيضا سعيد بن جبير عن ابن عباس والرابع أنها من عدل قالو الضحاك وأما 
الصاد ففيها ثلبثة أقوال أحدىا أنها من صادق والثاني من صدوق رواىما سعيد بن جبير أيضا عن ابن 

 عباس والثالث من الصمد قالو محمد بن كعب 
سم الله بو وىو من أسمائو رواه علي بن أبي طلحة عن ابن عباس وروي والقول الثاني ان كهيعص قسم أق



عن علي عليو السلبم أنو قال ىو اسم من اسماء الله تعالى وروي عنو أنو كان يقول يا كهيعص اغفر لي 
قال الزجاج والقسم بهذا والدعاء لا يدل على أنو اسم واحد لأن الداعي إذا علم أن الدعاء بهذه 

 على صفات الله فدعا بها فكأنو قال يا كافي الحروف يدل 

(5/345) 

 
 

يا ىادي يا عالم يا صادق وإذا أقسم بها فكأنو قال والكافي الهادي العالم الصادق واسكنت ىذه 
 الحروف لأنها حروف تهج النية فيها الوقف 

 والثالث أنو اسم للسورة قالو الحسن ومجاىد 
 تادة والرابع اسم من اسماء القرآن قالو ق

فان قيل لم قالوا ىايا ولم يقولوا في الكاف كا وفي العين عا وفي الصاد صا لتتفق المباني كما اتفقت 
 العلل 

فقد أجاب عنو ابن الأنباري فقال حروف المعجم التسعة والعشرون تجري مجرى الرسالة والخطبة 
ي خطبهم ورسائلهم فيغيرون بعض فيستقبحون فيها اتفاق الألفاظ واستواء الأوزان كما يستقبحون ذلك ف

 الكلم ليختلف الوزن وتتغير المباني فيكون ذلك أعذب على الألسن وأحلى في الاسماع 
قولو تعالى ذكر رحمة ربك قال الزجاج الذكر مرفوع بالمضمر المعنى ىذا الذي نتلو عليك ذكر رحمة 

 عبده بالرحمة وزكريا في موضع نصب ربك عبده قال الفراء وفي الكلبم تقديم وتأخير المعنى ذكر ربك 
 قولو تعالى إذ نادى ربو النداء ىاىنا بمعنى الدعاء 

 وفي علة إخفائو لذلك ثلبثة أقوال 
 أحدىا ليبعد عن الرياء قالو ابن جريج 

 والثاني لئلب يقول الناس انظروا الى ىذا الشيخ يسأل الولد على الكبر قالو مقاتل 
 مو ويظنوا أنو كره أن يلوا مكانو بعده ذكره والثالث لئلب يعاديو بنو ع

(5/346) 

 
 

أبو سليمان الدمشقي وىذه القصة تدل على أن المستحب إسرار الدعاء ومنو الحديث إنكم لا تدعون 
 أصم 

قولو تعالى قال رب إني وىن العظم مني وقرأ معاذ القارئ والضحاك وىن بضم الهاء أي ضعف قال 
وىن بفتح الهاء وكسرىا والمستقبل على الحالين كليهما يهن وأراد أن قوة الفراء وغيره وىن العظم و 



 عظامو قد ذىبت لكبره وإنما خص العظم لأنو الأصل في التركيب وقال قتادة شكا ذىاب أضراسو 
قولو تعالى واشتعل الراس شيبا يعني انتشر الشيب فيو كما ينتشر شعاع النار في الحطب وىذا من 

ولم أكن بدعائك أي بدعائي إياك رب شقيا أي لم أكن أتعب بالدعاء ثم أخيب  أحسن الاستعارات
 لأنك قد عودتني الإجابة يقال شقي فلبن بكذا إذا تعب بسببو ولم ينل مراده 

قولو تعالى وإني خفت الموالي يعني الذين يلونو في النسب وىم بنو العم والعصبة من ورائي أي من بعد 
 موتي 

 يو قولان وفي ما خافهم عل
 أحدىما أنو خاف أن يرثوه قالو ابن عباس 

(5/347) 

 
 

 فان اعترض عليو معترض فقال كيف يجوز لنبي أن ينفس على قراباتو بالحقوق المفروضة لهم بعد موتو 
فعنو جوابان أحدىما أنو لما كان نبيا والنبي لا يورث خاف أن يرثوا مالو فيأخذوا مالا يجوز لهم والثاني 

 عليو طبع البشر فأحب أن يتولى مالو ولده ذكرىما ابن الأنباري  أنو غلب
 قلت وبيان ىذا أنو لا بد أن يتولى مالو و إن ولم يكن ميراثا فأحب أن يتولاه ولده 

 والقول الثاني أنو خاف تضييعهم للدين ونبذىم إياه ذكره جماعة من المفسرين 
وابن جبير ومجاىد وابن أبي شريح عن الكسائي  وقرأ عثمان وسعد بن أبي وقاص وعبدالله بن عمرو

خفت بفتح الخاء وتشديد الفاء على معنى قلت فعلى ىذا يكون إنما خاف على علمو ونبوتو ألا يورثا 
 فيموت العلم وأسكن ابن شهاب الزىري ياء الموالي 

اية قنبل وروى عنو قولو تعالى من ورائي أسكن الجمهور أسكن الجهور ىذه الياء وفتحها ابن كثير في رو 
 شبل وراي مثل عصاي 

 قولو تعالى فهب لي من لدنك أي من عندك وليا أي ولدا صالحا يتولاني 
قولو تعالى يرثني ويرث من آل يعقوب قرأ ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة يرثني ويرث برفعهما 

 من قرأ بالرفع  وقرا ابو عمرو والكسائي يرثني ويرث بالجزم فيهما قال أبو عبيدة

(5/348) 

 
 

فهو على الصفة للولي فالمعنى ىب لي وليا وارثا ومن جزم فعلى الشرط والجزاء كقولك ان وىبتو إن 
 وىبتو لي ورثني 



 وفي المراد بهذا الميرث أربعة اقوال 
 أحدىا يرثني مالي ويرث من آل يعقوب النبوة رواه عكرمة عن ابن عباس وبو قال ابو صالح 

ي يرثي العلم ويرث من آل يعقوب الملك فأجابو الله تعالى إلى وراثة العلم دون الملك وىذا مروي والثان
 عن ابن عباس أيضا 

 والثالث يرثني نبوتي وعلمي ويرث من آل يعقوب النبوة أيضا قالو الحسن 
ية يعقوب والرابع يرثني النبوة ويرث من آل يعقوب الأخلبق قالو عطاء قال مجاىد كان زكريا من ذر 

وزعم الكلبي أن آل يعقوب كانوا أخوالو وأنو ليس بيعقوب أبي يوسف وقال مقاتل ىو يعقوب بن ماثان 
 وكان يعقوب ىذا وعمران أبو مريم أخوين 
 والصحيح أنو لم يرد ميراث المال لوجوه 

ورث ما تركناه أحدىا أنو قد صح عن رسول الله صلى الله عليو و سلم انو قال نحن معاشر الانبياء لا ن
 صدقة 

(5/349) 

 
 

 والثاني أنو لا يجوز أن يتاسف نبي الله على مصير مالو بعد موتو إذا وصل إلى ورائو المستحق لو شرعا 
 والثالث أنو لم يكن ذا مال وقد روى أبو ىريرة عن رسول الله صلى الله عليو و سلم أن زكريا كان نجارا 

 غويون أي مرضيا فصرف عن مفعول إلى فعيل كما قالوا مقتول وقتيل قولو تعالى واجعلو رب رضيا قال الل
يا زكريا إنا نبشرك بغلبم اسمو يحيى لم نجعل لو من قبل سميا قال رب أنى يكون لي غلبم وكانت 

امراتي عاقرا وقد بلغت من الكبر عتيا قال كذلك قال ربك ىو علي ىين وقد خلقتك من قبل ولم تك 
آية قال آيتك ألا تكلم الناس ثلث ليال سويا فخرج علي قومو من المحراب  شيئا قال رب اجعل لي

 فأوحى اليهم ان سبحوا بكرة وعشيا 
قولو تعالى يا زكريا إنا نبشرك في الكلبم إضمار تقديره فاستجاب الله لو فقال يا زكريا إنا نبشرك وقرأ 

  79حمزة نبشرك بالتخفيف وقد شرحنا ىذا في آل عمران 
 الى لم نجعل لو من قبل سميا فيو ثلبثة أقوال قولو تع

 أحدىا لم يسم يحيى قبلو رواه أبو صالح عن ابن عباس وبو قال عكرمة وقتادة وابن زيد والأكثرون 
 فان اعترض معترض فقال ما وجو المدحة باسم لم يسم بو احد قبلو 

(5/344) 

 
 



لفضيلة أن الله تعالى تولى تسميتو ولم يكل ونرى كثيرا من الأسماء لم يسبق اليها فالجواب أن وجو ا
 ذلك إلى أبويو فسماه باسم لم يسبق اليو 

والثاني لم تلد العواقر مثلو ولدا رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس فعلى ىذا يكون المعمنى لم نجعل لو 
 نظيرا 

ن حيث أنو لم يعيص والثالث لم نجعل لو من قبل مثلب وشبها قالو مجاىد فعلى ىذا يكون عدم الشبو م
 إلى قولو وكانت امرأتي عاقرا  79ولم يهم بمعصية وما بعد ىذا مفسر في آل عمران 

 وفي معنى كانت قولان 
 أي أنتم  444أحدىما انو توكيد للكلبم فالمعنى وىي عاقر كقولو كنتم خير أمة آل عمران 

 الأنباري واختار الأول  والثاني أنها كانت منذ كانت عاقرا لم يحدث ذلك بها ذكرىما ابن
قولو تعالى وقد بلغت من الكبر عتيا قرأ ابن كثير ونافع وابو عمرو وابن عامر وابو بكر عن عاصم عتيا 

بضم أوائلها وقرأ حمزة والكسائي بكسر أوائلها وافقهما حفص عن  74وصليا مريم  58وبكيا مريم 
مجاىد عسيا بالسين قال مجاىد عتيا ىو قحول عاصم إلا في قولو بكيا فانو ضم أولو وقرأ ابن عباس و 

العظم وقال ابن قتيبة أي يبسا يقال عتا وعسا بمعنى واحد قال الزجاج كل شيء انتهى فقد عتا يعتوعتيا 
 وعتوا وعسوا وعسيا 

قولو تعالى قال كذلك أي الأمر كما قيل لك من ىبة الولد على الكبر قال ربك ىو علي ىين أي خلق 
  يحيى علي سهل

(5/344) 

 
 

وقرأ معاذ القارئ وعاصم الجحدري ىين باسكان الياء وقد خلقتك من قبل أي أوجدتك قرأ ابن كثير 
ونافع وأبو عمرو وعاصم وابن عامر خلقتك وقرأ حمزة والكسائي خلقناك بالنون والألف ولم تك شيئا 

لبث ليال سويا قال الى قولو ث 79المعنى فخلق الولد كخلقك وما بعد ىذا مفسر في آل عمران 
الزجاج سويا منصوب على الحال والمعنى تمنع عن الكلبم وأنت سوي قال ابن قتيبة أي سليما غير 

 أخرس 
قولو تعالى فخرج على قومو وىذا في صبيحة الليلة التي حملت فيها أمرأتو من المحراب أي من مصلبه 

  79وقد ذكرناه في آل عمران 
 قولان قولو تعالى فأوحى إليهم فيو 

 أحدىما أنو كتب اليهم في كتاب قالو ابن عباس 
 والثاني أومأ برأسو ويديو قالو مجاىد 



والمعنى أنو كان يخرج الى  79قولو تعالى أن سبحوا أي صلوا بكرة وعشيا قد شرحناه في آل عمران 
 قومو فيأمرىم بالصلبة بكرة وعشيا فلما حملت امرأتو أمرىم بالصلبة إشارة 

ذ الكتاب بقوة وآتيناه الحكم صبيا وحنانا من لدنا وزكوة وكان تقيا وبرا بوالديو ولم يكن يا يحيى خ
 جبارا عصيا وسلبم عليو يوم ولد ويوم يموت ويوم يبعث حيا 

قولو تعالى يا يحيى قال الزجاج المعنى فوىبنا لو يحيى وقلنا لو يا يحيى خذ الكتاب يعني التوراة وكان 
 وقال ابن الأنباري مأمورا بالتمسك بها 

(5/343) 

 
 

 معنى قولو بقوة  67المعنى اقبل كتب الله كلها ايمانا بها واستعمالا لأحكامها وقد شرحنا في البقرة 
 قولو تعالى وآتيناه الحكم فيو أربعة أقوال 

لرابع أحدىا أنو الفهم قالو مجاىد والثاني اللب قالو الحسن وعكرمة والثالث العلم قالو ابن السائب وا
وروى سعيد بن  37حفظ التوراة وعلمها قالو ابو سليمان الدمشقي وقد زدنا ىذا شرحا في سورة يوسف 

 جبير عن ابن عباس قال من قرأ القرآن من قبل أن يحتلم فهو ممن أوتي الحكم صبيا 
 فأما قولو صبيا ففي سنو يوم أوتي الحكم قولان 

 ول الله صلى الله عليو و سلم أحدىما أنو سبع سنين رواه ابن عباس عن رس
 والثاني ثلبث سنين قالو قتادة ومقاتل 

قولو تعالى وحنانا من لدنا قال الزجاج أي وآتيناه حنانا وقال ابن الأنباري المعنى وجعلناه حنانا لأىل 
 زمانو 

 وفي الحنان ستة أقوال 
كرمة وقتادة والضحاك والفراء احدىا أنو الرحمة رواه ابن ابي طلحة عن ابن عباس وبو قال الحسن وع

 وأبو عبيدة وأنشد ... تحنن علي ىداك المليك ... فان لكل مقام مقالا 

(5/347) 

 
 

قال وعامة ما يستعمل في المنطق على لفظ الاثنين قال طرفة ... أبا منذر أفنيت فاستبق بعضنا ... 
 حنانيك بعض الشر أىون من بعض ... 

علي وأصلو من حنين الناقة على ولدىا وقال ابن الأنباري لم يختلف  قال ابن قتيبة ومنو يقال تحنن
اللغويون أن الحنان الرحمة والمعنى فعلنا ذلك رحمة لأبويو وتزكية لو والثاني أنو التعطف من ربو عليو 



قالو مجاىد والثالث أنو اللين قالو سعيد بن جبير والرابع البركة وروي عن ابن جبير أيضا والخامس 
 بة قالو عكرمة وابن زيد والسادس التعظيم قالو عطاء بن أبي رباح المح

 وفي قولو وزكاة أربعة أقوال 
 أحدىا أنها العمل الصالح قالو الضحاك وقتادة 

 والثاني أن معنى الزكاة الصدقة فالتقدير إن الله تعالى جعلو صدقة تصدق بها على أبويو قالو اب السائب 
 ر قالو الزجاج والثالث أن الزكاة التطهي

 والرابع أن الزكاة الزيادة فالمعنى وآتيناه زيادة في الخير على ما وصف وذكر قالو ابن الأنباري 
 قولو تعالى وكان تقيا قال ابن عباس جعلتو يتقيني لا يعدل بي غيري 

 قولو تعالى وبرا بوالديو أي وجعلناه برا بوالديو والبر بمعنى 

(5/341) 

 
 

  59طيفا بهما محسنا اليهما والعصي بمعنى العاصي وقد شرحنا معنى الجبار في ىود البار والمعنى ل
 قولو تعالى وسلبم عليو فيو قولان 

أحدىما أنو السلبم المعروف من الله تعالى قال عطاء سلبم عليو مني في ىذه الأيام وىذا اختيار أبي 
 سليمان 

 والثاني أنو بمعنى السلبمة قالو ابن السائب 
 قيل كيف خص التسليم عليو بالأيام وقد يجوز ان يولد ليلب ويموت ليلب  فان

 فالجواب أن المراد باليوم الحين والوقت على ما بينا في قولو اليوم أكملت لكم دينكم المائدة 
قال ابن عباس وسلبم عليو حين ولد وقال الحسن البصري التقى يحيى وعيسى فقال يحيى لعيسى انت 

عيسى ليحيى بل أنت خير مني سلم الله عليك وانا سلمت على نفسي وقال سعيد بن خير مني فقال 
جبير مثلو إلا أنو قال اثنى الله عليك وأنا أثنيت على نفسي وقال سفيان بن عيينو أوحش ما يكون 

الإنسان في ثلبثة مواطن يوم يولد فيرى نفسو خارجا مما كان فيو ويوم يموت فيرى قوما لم يكن عاينهم 
ويوم يبعث فيرى نفسو في محشر لم يره فخص الله تعالى يحيى فيها بالكرامة والسلبمة في المواطن 

 الثلبثة 
واذكر في الكتاب مريم إذ نتبذت من أىلها مكانا شرقيا فاتخذت من دونهم حجابا فأرسلنا إليها روحنا 

ا أنا رسول ربك لأىب لك فتمثل لها بشرا سويا قالت إني أعوذ بالرحمن منك إن كنت تقيا قال إنم
 غلبما زكيا قالت أنى 

(5/345) 



 

يكون لي غلبم ولم يمسسني بشر ولم أك بغيا قال كذلك قال ربك ىو علي ىين ولنجعلو آية للناس 
 ورحمة منا وكان أمرا مقضيا 

قيا قولو تعالى واذكر في الكتاب يعني القرآن مريم إذ انتبذت قال أبو عبيدة تنحت واعتزلت مكانا شر 
 مما يلي المشرق وىو عند العرب خير من الغربي 

 قولو تعالى فاتخذت من دونهم يعني أىلها حجابا أي سترا وحاجزا وفيو ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنها ضربت شترا قالو ابو صالح عن ابن عباس 

ابن عباس  والثاني ان الشمس أظلتها فلم يرىا أحد منهم وذلك مما سترىا الله بو وروي ىذا المعنى عن
 ايضا 

 والثالث أنها اتخذت حجابا من الجدران قالو السدي عن أشياخو 
 وفي سبب انفرادىا عنهم قولان 

 أحدىما أنها انفردت لتطهر من الحيض وتمتشط قالو ابن عباس 
 والثاني لتفلي رأسها قالو عطاء 

لأنباري صاحب روحنا وىو قولو تعالى فأرسلنا اليها روحنا وىو جبريل في قول الجمهور وقال ابن ا
جبريل والروح بمعنى الروح والفرح ثم تضم الراء لتحقيق مذىب الاسم وابطال طريق المصدر ويجوز أن 

 يراد بالروح ىاىنا الوحي وجبريل صاحب الوحي 
 وفي وقت مجيئو اليها ثلبثة أقوال 

(5/346) 

 
 

بعد دخولها بيتها وقد قيل المراد بالروح  أحدىا وىي تغتسل والثاني بعد فراغها ولبسها الثياب والثالث
ىاىنا الروح الذي خلق منو عيسى حكاه الزجاج والماوردي وىو مضمون كلبم أبي بن كعب فيما سنذكره 

عند قولو فحملتو قال ابن الأنباري وفيو بعد لقولو فتمثل لها بشرا سويا والمعنى تصور لها في صورة 
جاءىا في صورة شاب أبيض الوجو جعد قطط حين طر شاربو وقرأ البشر التام الخلقة وقال ابن عباس 

 ابو نهيك فأرسلنا اليها روحنا بفتح الراء من الروح 
قولو تعالى قالت إني أعوذ بالرحمن منك إن كنت تقيا المعنى إن كنت تتقي الله فستنتهي بتعوذي منك 

ا رجل اسمو تقي وكان فاجرا فظنتو ىذا ىو القول عند المحققين وحكي عن ابن عباس أنو كان في زمانه
 إياه ذكره ابن الأنباري والماوردي وفي قراءة علي عليو السلبم وابن مسعود وابي رجاء إلا أن تكون تقيا 

قولو تعالى قال إنما أنا رسول ربك أي فلب تخافي ليهب لك قرا ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر 



و عمرو وورش عن نافع ليهب لك بغير ىمز قال الزجاج من وحمزة والكسائي لأىب لك بالهمز وقرأ اب
قرأ ليهب فالمعنى أرسلني ليهب ومن قرأ لأىب فالمعنى أرسلت اليك لأىب لك وقال ابن الأنباري 

 المعنى أرسلني يقول لك أرسلت رسولي إليك لأىب لك 
ن الانباري وإنما لم يقل بغية قولو تعالى غلبما زكيا أي طاىرا من الذنوب والبغي الفاجرة الزانية قال اب

 لأنو وصف يغلب على النساء فقلما تقول العرب رجل بغي فيجري مجرى حائض وعاقر وقال غيره 

(5/347) 

 
 

إنما لم يقل بغية لأنو مصروف عن وجهو فهو فعيل بمعنى فاعل ومعنى الآية ليس لي زوج ولست بزانية 
قال ربك قد شرحناه في قصة زكريا والمعنى أنو يسير وإنما يكون الولد من ىاتين الجهتين قال كذلك 

علي أن أىب لك غلبما من غير أب ولنجعلو آية للناس أي دلالة على قدرتنا كونو من غير أب قال ابن 
الأنباري إنما دخلت الواو في قولو ولنجعلو لأنها عاطفة لما بعدىا على كلبم مضمر محذوف تقديره 

 بو ولنجعلو عبرة  قال ربك خلقو علي ىين لننفعك
قولو تعالى ورحمة منا أي لمن تبعو وآمن بو وكان أمرا مقضيا أي وكان خلقو أمرا محكوما بو مفروغا عنو 

 سابقا في علم الله تعالى كونو 
فحملتو فانتبذت بو مكانا قصيا فأجاءىا المخاض الى جذع النخلة قالت ياليتني مت قبل ىذا وكنت 

ها ألا تحزني قد جعل ربك تحتك سريا وىزي اليك بجذع النخلة تساقط نسيا منسيا فنادىا من تحت
عليك رطبا جنيا فكلي واشربي وقري عينان فاما ترين من البشر أحدا فقولي إني نذرت للرحمن صوما 

 فلن أكلم اليوم انسيا 
 قولو تعالى فحملتو يعني عيسى 

 وفي كيفية حملها لو قولان 
رعها فاستمر بها حملها رواه سعيد ابن جبير عن ابن عباس قال أحدىما أن جبريل نفخ في جيب د

 السدي نفخ في جيب درعها وكان مشقوقا من قدامها فدخلت النفخة في صدرىا فحملت من وقتها 
 والثاني الذي خاطبها ىو الذي حملتو ودخل من فيها قالو ابي بن كعب 

(5/348) 

 
 

 وفي مقدار حملها سبعة أقوال 
حملت وضعت قالو ابن عباس والمعنى أنو ما طال حملها وليس المراد أنها وضعتو في  أحدىا انها حين



الحال لأن الله تعالى يقول فحملتو فانتبذت بو وىذا يدل على أن بين الحمل والوضع وقتا يحتمل 
 الانتباذ بو 

 والثاني أنها حملتو تسع ساعات ووضعت من يومها قالو الحسن 
 سعيد بن جير وابن السائب والثالث تسعة أشهر قالو 

 والرابع ثلبث ساعات حملتو في ساعة وصور في ساعة ووضعتو في ساعة قالو مقاتل بن سليمان 
 والخامس ثمانية أشهر فعاش ولم يعش مولود قط لثمانية أشهر فكان في ىذا آية حكاه الزجاج 

 والسادس في ستة اشهر حكاه الماوردي 
 ثعلبي والسابع في ساعة واحدة حكاه ال

قولو تعالى فانتبذت بو يعني بالحمل مكانا قصيا أي بعيدا وقرأ ابن مسعود وابن أبي عبلة قاصيا قال ابن 
اسحاق مشت ستة أميال قال الفراء القصي والقاصي بمعنى واحد وقال غير الفراء القصي والقاصي 

 ا من غير زوج بمنزلة الشهيد والشاىد وإنما بعدت فرارا من قومها أن يعيروىا بولادته
قولو تعالى فأجاءىا المخاض وقرأ عكرمة وابراىيم النخعي وعاصم الجحدري المخاص بكسر الميم قال 

 67الفراء المعنى فجاء بها المخاص فلما القيت الباء جعلت في الفعل ألفا ومثلو آتنا غداءنا الكهف 
 أي 

(5/349) 

 
 

ر الحديد قال ابو عبيدة أفعلها من جاءت ىي أي بزب 96بغدائنا ومثلو آتوني زبر الحديد الكهف 
وأجاءىا غيرىا وقال ابن قتيبة المعنى جاء بها وألجأىا وىو من حيث يقال جاءت بي الحاجة اليك 

وأجاءتني الحاجة اليك والمخاض الحمل وقال غيره المخاض وجع الولادة الى جذع النخلة وىو ساق 
ها رأس ولا سعف قالت يا ليتني مت قبل ىذا اليوم أو النخلة وكانت نخلة يابسة في الصحراء ليس ل

 ىذا الأمر وقرأ نافع وحمزة والكسائي وخلف وحفص مت بكسر الميم 
 وفي سبب قولها ىذا قولان 

 أحدىما أنها قالتو حياء من الناس والثاني لئلب يأثموا بقذفها 
امر والكسائي وأبو بكر عن عاصم قولو تعالى وكنت نسيا منسيا قرا ابن كثير ونافع وابو عمرو وابن ع

بكسر النون وقرأ حمزة وحفص عن عاصم نسيا بفتح النون قال الفراء وأصحاب عبدالله يقرؤون نسيا 
بفتح النون وسائرالعرب بكسرىا وىما لغتان مثل الجسر والجسر والوتر والوتر والفتح أحب الي قال ابو 

اري من كسر النون قال النسي اسم لما ينسى بمنزلة علي الفارسي الكسر على اللغتين وقال ابن الأنب
البغض اسم لما يبغض والسب اسم لما يسب والنسي بفتح النون اسم لما ينسى أيضا على أنو مصدر 



ناب عن الاسم كما يقال الرجل دنف ودنف فالمكسور ىو الوصف الصحيح والمفتوح مصدر سد مسد 
 معنى كما يقال الرطل والرطل الوصف ويمكن أن يكون النسي والنسي اسمين ل

 وللمفسرين في قولو تعالى نسيا منسيا خمسة أقوال 

(5/334) 

 
 

 أحدىا يا ليتني لما أكن شيئا قالو الضحاك عن ابن عباس وبو قال عطاء وابن زيد 
والثاني وكنت نسيا منسيا أي دم حيضة ملقاة قالو مجهد وسعيد ابن جبير وعكرمة قال الفراء النسي ما 

 يو المرأة من خرق اعتلبلها وقال ابن الأنباري ىي خرق الحيض تلقيها المرأة فلب تطلبها ولا تذكرىا تلق
 والثالث أنو من السقط قالو ابو العالية والربيع 

 والرابع أن المعنى يا ليتني لا يدري من أنا قالو قتادة 
ون اليو قالو ابن السائب وقال ابو والخامس أنو الشيء التافو يرتحل عنو القوم فيهون عليهم فلب يرجع

عبيدة النسي والمنسي ما ينسى من إدارة وعصا يعني أنو ينسى في المنزل فلب يرجع اليو لاحتقار صاحبو 
 اياه وقال الكسائي معنى الآية ليتني كنت ما إذا ذكر لم يطلب 

عن عاصم من تحتها بفتح قولو تعالى فناداىا من تحتها قرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وابو بكر 
الميم والتاء قرأ نافع وحمزة والكسائي وحفص عن عاصم من تحتها بكسر الميم والتاء فمن قرأ بكسر 
الميم ففيو وجهان أحدىما ناداىا الملك من تحت النخلة وقيل كانت على نشز فناداىا الملك أسفل 

ل مارفعت اليو طرفك فهو فوقك وكل ما منها والثاني ناداىا عيسى لما خرج من بطنها قال ابن عباس ك
خفضت اليو طرفك فهو تحتك ومن قأ بفتح الميم ففيو الوجهان المذكوران وكان الفراء يقول ما خاطبها 

 الا الملك على القراءتين جميعا 
 قولو تعالى قد جعل ربك تحتك سريا فيو قولان 

(5/334) 

 
 

اللغويون قال ابو صالح وابن جريج ىو الجدول أحدىما أنو النهر الصغير قالو جمهور المفسرين و 
 بالسريانية 

والثاني انو عيسى كان سريا من الرجال قالو الحسن وعكرمة وابن زيد قال ابن الانباري وقد رجع الحسن 
عن ىذا القول الى القول الأول ولو كان وصفا لعيسى كان غلبما سريا أو سويا من الغلمان وقلما تقول 

 نبيلب حتى يقولوا رجلب نبيلب  العرب رأيت عندك



 فان قيل كيف ناسب تسليتها أن قيل لا تحزني فهذا نهر يجري 
فالجواب من وجهين احدىما انها حزت لجدب مكانها الذي ولدت فيو وعدم الطعام والشراب والماء 

 باس الذي تتطهر بو فقيل لا تحزني قد أجرينا لك نهرا وأطلعنا لك رطبا قالو ابو صالح عن ابن ع
والثاني أنها حزنت لما جرى عليها من ولادة ولد عن غير زوج فأجرى الله تعالى لها نهرا فجاءىا من 

الاردن واخرج لها الرطب من الشجرة اليابسة فكان ذلك آية تدل على قدرة الله تعالى في إيجاد عيسى 
 قالو مقاتل 

 قولو تعالى وىزي اليك الهز التحريك 
 بجذع النخلة فيها قولان  والباء في قولو تعالى

قال الفراء معناه فليمدد  45أحدىما انها زائدة مؤكدة كقولو تعالى فليمدد بسبب الى السماء الحج 
سببا والعرب تقول ىزه وىز بو وخذ الخطام وخذ بالخطام وتعلق زيدا وتعلق بو وقال ابو عبيدة ىي 

 مؤكدة كقول الشاعر ... نضرب بالسيف ونرجو بالفرج 

(5/333) 

 
 

 والثاني أنها دخلت على الجذع لتلصقو بالهز فهي مفيدة للبلصاق قالو ابن الأنباري 
قولو تعالى تساقط قرا ابن كثير ونافع وابو عمرو وابن عامر والسكائي وابو بكر عن عاصم تساقط بالتاء 

ن عاصم مشددة السين وقرأ حمزة وعبد الوارث تساقط بالتاء مفتوحة مخففة السين وقرأ حفص ع
تساقط بضم التاء وكسر القاف مخففة السين وقرأ يعقوب وابو زيد عن المفضل يساقط بالياء مفتوجة 

وتشديد السين وفتح القاف فهذه القراآت المشاىير وقرأ ابي بن كعب وأبو حيوة تسقط بفتح التاء 
فيف السين ورفع وسكون السين ورفع القاف وقرأ عبدالله بن عمرو وعائشة والحسن يسقاط بألف وتخ

الياء وكسر القاف وقرأ الضحاك عمرو بن دينار يسقط برفع الياء وكسر القاف مع سكون السين وعدم 
الألف وقرأ عاصم الجحدري وأبو عمران الجوني مثلو إلا أنو بالتاء وقرا معاذ القارىء وابن يعمر مثلو إلا 

الياء مفتوحة مع سكون السين ورفع القاف وقرأ أنو بالنون وقرأ ابو زرين العقيلي وابن ابي عبلة يسقط ب
ابو السماك العدوي وابن حزام تتساقط بتاءين مفتوحين وبألف وقال الزجاج من قرأ يساقط فالمعنى 

يتساقط فأدغمت التاء في السين ومن قرأ تساقط بالتاء والتخفيف فانو حذف من تتساقط اجتماع يؤنث 
حذف من تتساقط اجتماع التاءين ومن قرأ تساقط بالتاء والخفيف  ومن قرأ تساقط بالتاء والتخفيف فانو

فانو حذف من تتساقط اجتماع التاءين ومن قرأ يساقط ذىب إلى معنى يساقط الجذع عليك ومن قرأ 
 نساقط بالنون فالمعنى نحن نساقط عليك فنجعلو لك آية والنحويون يقولون 

(5/337) 



 

يساقط او يتساقط المعنى يتساقط الجزع رطبا وإذا قلت تساقط  إن رطبا منصوب على التمييز إذا قلت
 بالتاء فالمعنى تتساقط النخلة رطبا 

قولو تعالى جنيا قال الفراء الجني المجتنى وقال ابن الأنباري ىو الطري والأصل مجنو صرف من مفعول 
خلة راس فأنبتو الله تعالى الى فعيل كما يقال قديد وطبيخ وقال غيره ىو الطري بغباره ولم يكن لتلك الن

فلما وضعت يدىا عليها سقط الرطب رطبا وكان السلف يستحبون للنفساء الرطب من أجل مريم عليها 
 السلبم 

قولو تعالى فكلي أي من الرطب واشربي من النهر وقري عينا بولادة عيسى عليو السلبم قال الزجاج 
قررت في المكان أقر بكسر القاف وعينا منصوب يقال قررت بو عينا أقر بفتح القاف في المستقبل و 

على التمييز وروى ابن الأنباري عن الأصمعي أنو قال معنى وقري عينا ولتبرد دمعتك لأن دمعة الفرح 
باردة ودمعة الحزن حارة واشتقاق قري من القرور وىو الماء البارد وقال لنا أحمد بن يحيى تفسير قري 

عينك من الاستشراف إلى غيره واحتج بقول عمرو بن كلثوم ... بيوم  عينا بلغت غاية أملك حتى تقر 
 كريهة ضربا وطعنا ... أقر بو مواليك العيونا ... 

 أي ظفروا وبلغوا منتهى أمنيتهم فقرت عينهم من تطلع الى غيره 
حدري قولو تعالى فاما ترين وقرأ ابن عباس وأبو مجلز وابن السميفع والضحاك وأبو العالية وعاصم الج

ترئن بهمزة مكسورة من غير ياء أي إن رأيت من البشر أحدا فقولي وفيو إضمار تقديره فسألك عن أمر 
 ولدك فقولي إني نذرت للرحمن صوما فيو قولان 

(5/331) 

 
 

أحدىما صمتا قالو ابن عباس وأنس بن مالك والضحاك وكذلك قرأ أبي بن كعب وأنس بن مالك وأبو 
 ن قولو صوما وقرأ ابن عباس صياما رزين العقيلي صمتا مكا

والثاني صوما عن الطعام والشراب والكلبم قالو قتادة وقال ابن زيد كان المجتهد من بني اسرائيل يصوم 
عن الكلبم كما يصوم عن الطعام الا من ذكر الله عز و جل قال السدي فأذن لها أن تتكلم بهذا القدر 

نها لم تكن لها حجة عند الناس فأمرت بالكف عن الكلبم ثم تسكت قال ابن مسعود أمرت بالصمت لأ
ليكفيها الكلبم ولدىا مما يبرئ بها ساحتها فأمرت بالكف عن الكلبم ليكفيها الكلبم ولدىا مما يبرئ بو 

ساحتها وقيل كانت تكلم الملبئكة ولا تكلم الإنس قال ابن الأنباري الصوم في لغة العرب على أربعة 
 ك الطعام والشراب وصوم للصمت صوم لضرب من الشجر وصوم لذرق النعام معان يقال يوم لتر 

 واختلف العلماء في مقدار سن مريم يوم ولادتها على ثلبثة أقوال 



 أحدىا أنها ولدت وىي بنت خمس عشرة سنة قالو وىب بن منبو 
 والثاني بنت اثنتي عشرة سنة قالو زيد بن أسلم 

 مقاتل والثالث بنت ثلبث عشرة سنة قالو 
فأتت بو قومها تحملو قالوا يا مريم لقد جئت شيئا فريا يا أخت ىرون ما كان أبوك امرأ سوء وما كانت 
أمك بغيا فأشارت اليو قالوا كيف نكلم من كان في المهد صبيا قال إني عبدالله آتني الكتاب وجعلني 

 نبيا وجعلني 

(5/335) 

 
 

ما دمت حيا وبرا بوالدتي ولم يجعلني جبارا شقيا والسلبم  مباركا أين ما كنت وأوصني بالصلوة والزكوة
 علي يوم ولدت ويوم أموت ويوم أبعث حيا 

قولو تعالى فأتت بو قومها تحملو قال ابن عباس في رواية أبي صالح أتتهم بو بعد أربعين يوما حين 
عيسى فتلقتهم بو  طهرت من نفاسها وقال في رواية الضحاك انطلق قومها يطلبونها فلما رأتهم حملت

 فذلك قولو تعالى فأتت بو قومها تحملو 
 فان قيل أتت بو يغني عن تحملو فلب فائدة للتكرير 

فالجواب أنو لما ظهرت منو آيات جاز أن يتوىم السامع فأتت بو أن يكون ساعيا على قدميو فيكون 
ل العرب نظرت إلى فلبن سعية آية كنطقو فقطع ذلك التوىم وأعلم أنو كسائر الأطفال وىذا مثل قو 

بعيني فنفوا بذلك نظر العطف والرحمة وأثبتوا أنو نظر عين وقال ابن السائب لم دخلت على قومها بكوا 
 وكانوا قوما صالحين وقالوا يا مريم لقد جئت شيئا فريا وفيو ثلبثة أقوال 

العرب تقول تركتو يفري أحدىا شيئا عظيما قالو ابن عباس ومجاىد وقتادة قال الفراء الفري العظيم و 
الفري إذا عمل فأجاد العمل ففضل الناس قيل ىذا فيو قال النبي صلى الله عليو و سلم فما رأيت عبقريا 

 يفري فري عمر 
 والثاني عجبا فائقا قالو أبو عبيدة 

 والثالث شيئا مصنوعا ومنو يقال فريت الكذب وافتريتو قالو اليزيدي 

(5/336) 

 
 

 ت ىارون في المراد بهارون ىذا خمسة أقوال قولو تعالى يا أخ
أحدىا أنو أخ لها من أمها وكان من أمثل فتى في بني اسرائيل قالو أبو صالح عن ابن عباس و قال 



 الضحاك كان من ابيها وامها 
والثاني انها كانت من بني ىارون قالو الضحاك عن ابن عباس وقال السدي كانت من بني ىارون أخي 

 السلبم فنسبت اليو لأنها من ولده موسىعليهما 
والثالث أنو رجل صالح كان في بني اسرائيل فشبهوىا بو في الصلبح وىذا مروي عن ابن عباس أيضا 
وقتادة ويدل عليو ما روى المغيرة بن شعبة قال بعثني رسول الله صلى الله عليو و سلم الى أىل نجران 

م ما كان بين موسى وعيسى فلم أدر ما أجيبهم فرجعت فقالوا ألستم تقرؤون يا أخت ىارون وقد علمت
الى رسول الله صلى الله عليو و سلم فأخبرتو فقال ألا أخبرتهم أنهم كانوا يسمعون بأنبيائهم والصالحين 

 قبلهم 
 والرابع أن قوم ىارون كان فيهم فساق وزناه فنسبوىا اليهم قالو سعيد بن جبير 

 رائيل شبهوىا بو قالو وىب بن منبو والخامس أنو رجل من فساق بني اس

(5/337) 

 
 

 فعلى ىذا يخرج في معنى الأخت قولان 
أحدىما أنها الأخت حقيقة والثاني المشابهة لا المناسبة كقولو تعالى وما نريهم من آية إلا ىي أكبر من 

  18أختها الزخرف 
مك حنة بغيا أي زانية فمن أين لك قولو تعالى ما كان أبوك يعنون عمران امرأ سوء أي زانيا وما كانت أ

 ىذا الولد 
قولو تعالى فأشارت أي أومأت إليو أي إلى عيسى فتكلم وقيل المعنى أشارت إليو أن كلموه وكان عيسى 

قد كلمها حين أتت قومها وقال يا أماه أبشري فاني عبدالله ومسيحو فلما أشارت أن كلموه تعجبوا من 
 يها أربعة أقوال ذلك وقالوا كيف نكلم من كان وف

 أحدىا أنها زائدة فالمعنى كيف نكلم صبيا في المهد 
 والثاني أنها في معنى وقع وحدث 

والثالث أنها في معنى الشرط والجزاء فالمعنى من يكن في المهد صبيا فكيف نكلمو حكاىا الزجاج 
ل موعظتي أي من يكن لا واختار الأخير منها قال ابن الأنباري وىذا كما تقول كيف أعظ من كان لا يقب

 يقبل والماضي يكون بمعنى المستقبل في الجزاء 
 والرابع أن كان بمعنى صار قالو قطرب 

وفي المراد بالمهد قولان أحدىما حجرىا قالو نوف وقتادة والكلبي والثاني سرير الصبي المعروف حكاه 
 الكلبي أيضا 



ك الرضاع وأقبل عليهم بوجهو فقال إني عبدالله قالو السدي فلما سمع عيسى كلبمهم لم يزد على أن تر 
 قال المفسرون إنما قدم ذكر العبودية ليبطل قول من ادعى فيو الربوبية 

(5/338) 

 
 

 وفي قولو آتاني الكتاب أسكن ىذه الياء حمزة وفي معنى الآية قولان 
م التوراة والإنجيل وىو أحدىما أنو آتاه الكتاب وىو في بطن أمو قالو أبو صالح عن ابن عباس وقيل عل

 في بطن امو 
 والثاني قضى أن يؤيتني الكتاب قالو عكرمة 

 وفي الكتاب قولان أحدىما أنو التوراة والثاني الأنجيل 
قولو تعالى وجعلني نبيا ىذا وما بعده اخبار عما قضى الله لو وحكم لو بو ومنحو إياه مما سيظهر ويكون 

ي نبيا إذا بلغت فحل الماضي محل المستقبل كقولو تعالى وإذ قال قيل المعنى يؤتيني الكتاب ويجعلن
 وفي وقت تكليمو لهم قولان  446الله يا عيسى المائدة 

أحدىما أنو كلمهم بعد أربعين يوما والثاني في يومو وىو مبني على ما ذكرنا من الزمان الذي غابت عنهم 
 فيو مريم 

أبو ىريرة عن رسول الله صلى الله عليو و سلم في ىذه الآية قولو تعالى وجعلني مباركا أينما كنت روى 
 قال نفاعا حيثما توجهت وقال مجاىد معلما للخير 

 وفي المراد بالزكاة قولان 
 أحدىما زكاة الأموال قالو ابن السائب والثاني الطهارة قالو الزجاج 

(5/339) 

 
 

 يقل بوالدي علموا أنو ولد من غير بشر قولو تعالى وبرا بوالدتي قال ابن عباس لما قال ىذا ولم 
قولو تعالى ولم يجعلني جبارا أي متعظما شقيا عاصيا لربو والسلبم علي يوم ولدت قال المفسرون 

  45السلبمة علي من الله يوم ولدت حتى لم يضرني شيطان وقد سبق تفسير الآية مريم 
 ى بلب ألف ولام فعنو جوابان فان قيل لم ذكر ىاىنا السلبم بألف ولام وذكره في قصة يحي

أحدىما أنو لما جرى ذكر السلبم قبل ىذا الموضع بغير ألف ولام كان الأحسن أن يرد ثانية بألف ولام 
 ىذا قول الزجاج 

وقد اعترض على ىذا القول فقيل كيف يجوز أن يعطف ىذا وىو قول عيسى على الأول وىو قول الله 



 عز و جل 
ي فقال عيسى إنما يتعلم من ربو فيجوز أن يكون سمع قول الله في يحيى وقد أجاب عنو ابن الأنبار 

فبنى عليو وألصقو بنفسو ويجوز أن يكون الله عز و جل عرف السلبم الثاني لأنو أتى بعد سلبم قد ذكره 
وأجراه عليو غير قاصد بو اتباع اللفظ المحكي لأن المتكلم لو أن يغير بعض الكلبم الذي يحكيو فيقول 

 عبدالله أنا رجل منصف يريد قال لي عبد الله أنت رجل منصف  قال
 والجواب الثاني أن سلبما والسلبم لغتان بمعنى واحد ذكره ابن الأنباري 

(5/374) 

 
 

ذلك عيسى ابن مريم قول الحق الذي فيو يمترون ما كان لله أن يتخذ من ولد سبحانو إذا قضى أمرا 
 ربي وربكم فاعبدوه ىذا صراط مستقيم فإنما يقول لو كن فيكون وإن الله 

قولو تعالى ذلك عيسى بن مريم قال الزجاج أي ذلك الذي قال إني عبدالله ىو ابن مريم لا ما تقول 
 النصارى إنو ابن الله وإنو إلو 

قولو تعالى قول الحق قرأ ابن كثير وأبو عمرو ونافع وحمزة والكسائي قول الحق برفع اللبم وقرأ عاصم 
امر ويعقوب بنصب اللبم قال الزجاج من رفع قول الحق فالمعنى ىو قول الحق يعني ىذا الكلبم وابن ع

 ومن نصب فالمعنى أقول قول الحق وذكر ابن الأنباري في الآية وجهين 
 أحدىما أنو لما وصف بالكلمة جاز أن ينعت بالقول 

 ل الحق والثاني أن في الكلبم إضمارا تقديره ذلك نبأ عيسى ذلك النبأ قو 
قولو تعالى الذي فيو يمترون أي يشكون قال قتاة امترت اليهود فيو والنصارى فزعم اليهود أنو ساحر 
 وزعم النصارى أنو ابن الله وثالث ثلبثة قرأ أبو مجلز ومعاذ القارئ وابن يعمر وأبو رجاء تمترون بالتاء 

يتخذ ولدا ومن مؤكدة تدل على نفي  قولو تعالى ما كان لله أن يتخذ من ولد قال الزجاج المعنى أن
 الواحد والجماعة لأن للقائل أن يقول ما اتخذت فرسا يريد أتخذت أكثر من ذلك ولو أن يقول 

(5/374) 

 
 

ما اتخذت فرسين ولا أكثر يريد اتخذت فرسا واحدا فاذا قال ما اتخذت من فرس فقد دل على نفي 
 الواحد والجميع 

بو عمران الجوني وابن أبي عبلة فيكون بالنصب وقد ذكرنا وجهو في البقرة قولو تعالى كن فيكون وقرأ أ
447  



قولو تعالى وإن الله ربي وربكم قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وأن الله بنصب الألف وقرأ عاصم وابن 
عامر وحمزة والكسائي وإن الله بكسر الألف وىذا من قول عيسى فمن فتح عطفو على قولو وأوصاني 

 لصلبة والزكاة وبأن الله ربي ومن كسر ففيو وجهان با
 أحدىما أن يكون معطوفا على قولو إني عبدالله 

 والثاني أن يكون مستأنفا 
فاختلف الأحزاب من بينهم فويل للذين كفروا من مشهد يوم عظيم أسمع بهم وأبصر بوم يأتوننا لكن 

قضي الأمر وىم في غفلة وىم لا يؤمنون إنا الظالمون اليوم في ضلبل مبين وأنذرىم يوم الحسرة إذ 
 نحن نرث الأرض ومن عليها وإلينا يرجعون 

قولو تعالى فاختلف الأحزاب من بينهم قال المفسرون من زائدة والمعنى اختلفوا بينهم وقال ابن 
 الأنباري لما تمسك المؤمنون بالحق كان اختلبف الأحزاب بين المؤمنين مقصورا عليهم 

 ب قولان وفي الأحزا
 أحدىما أنهم اليهود والنصارى فكانت اليهود تقول إنو لغير رشدة والنصارى تدعي فيو ما لا يليق بو 

(5/373) 

 
 

 والثاني أنهم فرق النصارى قال بعضهم ىو الله وقال بعضهم ابن الله وقال بعضهم ثالث ثلبثة 
ظيم أي من حضورىم ذلك اليوم قولو تعالى فويل للذين كفروا بقولهم في المسيح من مشهد يوم ع

 للجزاء 
 قولو تعالى أسمع بهم وأبصر فيو قولان 

أحدىما أن لفظو لفظ الأمر ومعناه الخبر فالمعنى ما أسمعهم وأبصرىم يوم القيامة سمعوا وأبصروا حين 
ىذا  لم ينفعهم ذلك لأنهم شاىدوا من أمر الله ما لا يحتاجون معو الى نظر وفكر فعلموا الهدى وأطاعوا

 قول الأكثرين 
 والثاني أسمع بحديثهم اليوم وأبصر كيف يصنع بهم يوم يأتوننا قالو أبو العالية 

 قولو تعالى لكن الظالمون يعني المشركين والكفار اليوم يعني في الدنيا في ضلبل مبين 
م يحسن قولو تعالى وانذرىم أي خوف كفار مكة يوم الحسرة يعني يوم القيامة يتحسر المسيء إذ ل

 والمقصر إذ لم يزدد من الخير 
وموجبات الحسرة يوم القيامة كثيرة فمن ذلك ما روى أبو سعيد الخدري عن رسول الله صلى الله عليو و 

سلم انو قال إذا دخل أىل الجنة الجنة وأىل النار النار قيل يا أىل الجنة فيشرئبون وينظرون وقيل يا 
 بالموت كأنو كبش أملح فيقال لهم ىل تعرفون ىذا  أىل النار فيشرئبون وينظرون فيجاء



(5/377) 

 
 

فيقولون ىذا الموت فيذبح ثم يقال يا أىل الجنة خلود فلب موت ويا أىل النار خلود فلب موت ثم قرأ 
 رسول الله صلى الله عليو و سلم وأنذرىم يوم الحسرة إذ قضي الأمر وىم في غفلة وىم لا يؤمنون 

ىي الحسرة إذا ذبح الموت فلو مات أحد فرحا مات أىل الجنة ولو مات أحد قال المفسرون فهذه 
 حزنا مات اىل النار 

ومن موجبات الحسرة ما روى عدي بن حاتم عن رسول الله صلى الله عليو و سلم أنو قال يؤتى يوم 
ن أصرفوىم عنها القيامة بناس الى الجنة حتى اذا دنوا منها واستنشقوا ريحها ونظروا الى قصورىا نودوا أ

لا نصيب لهم فيها فيرجعون بحسرة ما رجع الأولون بمثلها فيقولون يا ربنا لو أدخلتنا النار قبل أن ترينا 
ما أريتنا كان أىون علينا قال ذلك أردت بكم كنتم إذا خلوتم بارزتموني بالعظائم وإذا لقيتم الناس 

لوبكم ىبتم الناس ولم تهابوني وأجللتم الناس لقيتموىم مخبتين تراؤون الناس بخلبف ما تعطوني من ق
 ولم تجلوني تركتم للناس ولم تتركوا لي فاليوم أذيقكم العذاب مع ما حرمتكم من الثواب 

ومن موجبات الحسرة ما روي عن ابن مسعود قال ليس من نفس يوم القيامة الا وىي تنظر الى بيت في 
 عملتم ولأىل الجنة لولا أن من الله عليكم  الجنة وبيت في النار ثم يقال يعني لهؤلاء لو

(5/371) 

 
 

 ومن موجبات الحسرة قطع الرجاء عند اطباق النار على أىلها 
قولو تعالى إذ قضي الأمر قال ابن الأنباري قضي في اللغة بمعنى أتقن وأحكم وإنما سمي الحاكم قاضيا 

 ي الأمر الذي فيو ىلبكهم لإتقانو وإحكامو ما ينفذ وفي الآية اختصار والمعنى إذ قض
 وللمفسرين في الأمر قولان 

 أحدىما انو ذبح الموت قالو ابن جريج والسدي والثاني أن المعنى قضي العذاب لهم قالو مقاتل 
قولو تعالى وىم في غفلة أي ىم في الدنيا في غفلة عما يصنع بهم ذلك اليوم وىم لا يؤمنون بما يكون 

 في الآخرة 
 نحن نرث الارض أي نميت سكانها فنرثها ومن عليها وإلينا يرجعون بعد الموت  قولو تعالى إنا

 فان قيل ما الفائدة في نحن وقد كفت عنها إنا 
فالجواب أنو لما جاز في قول المعظم إنا نفعل أن يوىم أن أتباعو قعلوا أبانت نحن بأن الفعل مضاف 

 اليو حقيقة 
 دميين وغيرىم فان قيل فلم قال ومن عليها وىو يرث الآ



فالجواب أن من تختص أىل التمييز وغير المميزين يدخلون في معنى الأرض ويجرون مجراىا ذكر 
 الجوابين عن السؤالين ابن الأنباري 

واذكر في الكتاب ابراىيم إنو كان صديقا نبيا إذ قال لأبيو يا أبت لم تعبد مالا يسمع ولا يبصر ولا يغني 
 عنك شيئا 

(5/375) 

 
 

أبت إني قد جاءني من العلم مالم يأتك فاتبعني أىدك صراطا سويا يا أبت لا تعبد الشيطان إن يا 
الشيطان كان للرحمن عصيا يا أبت إني أخاف أن يمسك عذاب من الرحمن فتكون للشيطان وليا قال 

لك ربي  أراغب أنت عن آلهتي يا إبراىيم لئن لم تنتو لأرجمنك وأىجرني مليا قال سلبم عليك سأستغفر
إنو كان بي حفيا وأعتزلكم وما تدعون من دون الله وأدعوا ربي عسى ألا أكون بدعاء ربي شقيا فلما 

اعتزلهم وما يعبدون من دون الله وىبنا لو اسحق ويعقوب وكلب جعلنا نبيا ووىبنا لهم من رحمتنا وجعلنا 
 لهم لسان صدق عليا 

  69لقومك قصتو وقد سبق معنى الصديق في النساء  قولو تعالى واذكر في الكتاب ابراىيم أي اذكر
 قولو تعالى ولا يغني عنك شيئا أي لا يدفع عنك ضرا 

 قولو تعالى إني قد جاءني من العلم بالله والمعرفة مالم يأتك 
قولو تعالى لا تعبد الشيطان أي لا تطعو فيما يأمر بو من الكفر والمعاصي وقد شرحنا معنى كان آنفا 

 عاصيا فهو فعيل بمعنى فاعل وعصيا اي 
قولو تعالى إني أخاف ان يمسك عذاب من الرحمن قال مقاتل في الآخرة وقال غيره في الدنيا فتكون 
للشيطان وليا أي قرينا في عذاب الله فجرت المقارنة مجرى الموالاة وقيل إنما طمع ابراىيم في إيمان 

 ابيو لأنو 

(5/376) 

 
 

عم الإلو إلهك يا إبراىيم فحينئذ أقبل يعظو فأجابو أبوه أراغب أنت عن حين خرج من النار قال لو ن
 آلهتي يا إبراىيم أي أتارك عبادتها انت لئن لم تنتو عن عيبها وشتمها لأرجمنك وفيو قولان 

 أحدىما بالشتم والقول قالو ابن عباس ومجاىد 
 والثاني بالحجارة حتى تتباعد عني قالو الحسن 

 ني مليا فيو قولان قولو تعالى واىجر 



أحدىما اىجرني طويلب رواه ميمون بن مهران عن ابن عباس وبو قال الحسن والفراء والأكثرون قال ابن 
 قتيبة اىجرني حينا طويلب ومنو يقال تمليت حبيبك 

والثاني أجتنبني سالما قبل أن تصيبك عقوبتي رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال قتادة والضحاك فعلى 
كون من قولهم فلبم ملي بكذا وكذا إذا كان مضطلعا بو فالمعنى اىجرني وعرضك وافر وأنت ىذا ي

 سليم من أذاي قالو ابن جرير 
قولو تعالى قال سلبم عليك أي سلمت من أن أصيبك بمكروه وذلك أنو لم يؤمر بقتالو على كفره 

 سأستغفر لك ربي فيو قولان 
 تنال بها مغفرتو أحدىما أن المعنى سأسأل الله لك توبة 

والثاني أنو وعده الاستغفار وىو لا يعلم أن ذلك محظور في حق المصرين على الكفر ذكرىما ابن 
 الأنباري 

 قولو تعالى إنو كان بي حفيا فيو ثلبثة أقوال 

(5/377) 

 
 

 أحدىا لطيفا رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال ابن زيد والزجاج 
 ضحاك عن ابن عباس والثاني رحيما رواه ال

 والثالث بارا عودني منو الإجابة إذا دعوتو قالو ابن قتيبة 
 قولو تعالى وأعتزلكم أي وأتنحى عنكم وأعتزل ما تدعون من دون الله يعني الأصنام 

 وفي معنى تدعون قولان 
 أحدىما تعبدون 

دعاء ربي شقيا أي أرجو أن لا والثاني أن المعنى وما تدعونو ربا وأدعو ربي أي وأعبده عسى ألا أكون ب
أشقى بعبادتو كما شقيتم أنتم بعبادة الأصنام لأنها لا تنفعهم ولا تجيب دعاءىم فلما اعتزلهم قال 

المفسرون ىاجر عنهم الى ارض الشام فوىب الله لو اسحاق ويعقوب فآنس الله وحشتو عن فراق قومو 
 عقوب بعد اسماعيل بأولاد كرام قال أبو سليمان وإنما وىب لو اسحاق وي

 قولو تعالى وكلب أي وكلب من ىذين وقال مقاتل وكلب يعني ابراىيم واسحاق ويعقوب جعلناه نبيا 
قولو تعالى ووىبنا لهم من رحمتنا قال المفسرون المال والولد والعلم والعمل وجعلنا لهم لسان صدق 

الأديان يتولون إبراىيم وذريتو ويثنون عليا قال ابن قتيبة أي ذكرا حسنا في الناس مرتفعا فجميع أىل 
 عليهم فوضع اللسان مكان القول لأن القول يكون باللسان 

(5/378) 



 

واذكر في الكتاب موسى إنو كان مخلصا وكان رسولا نبيا وناديناه من جانب الطور الأيمن وقربناه نجيا 
 ووىبنا لو من رحمتنا أخاه ىارون نبيا 

قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر والمفضل عن عاصم مخلصا بكسر قولو تعالى إنو كان مخلصا 
اللبم وقرأ حمزة والكسائي وحفص عن عاصم بفتح اللبم قال الزجاج المخلص بكسر اللبم الذي وحد 
الله وجعل نفسو خالصة في طاعة الله غير دنسو والمخلص بفتح اللبم الذي أخلصو الله وجعلو مختارا 

 نس خالصا من الد
 قولو تعالى وكان رسولا قال ابن الأنباري إنما أعاد كان لتفخيم شأن النبي المذكور 

قولو تعالى وناديناه من جانب الطور أي من ناحية الطور وىو جبل بين مصر ومدين اسمو زبير قال ابن 
الها يعنون مما الأنباري إنما خاطب الله العرب بما يستعملون في لغتهم ومن كلبمهم عن يمين القبلة وشم

يلي يمين المستقبل لها وشمالو فنقلوا الوصف الى ذلك اتساعا عند انكشاف المعنى لأن الوادي لا يد 
 لو فيكون لو يمين وقال المفسرون جاء النداء عن يمين موسى فلهذا قال الأيمن ولم يرد بو يمين الجبل 

 فعبر قولو تعالى وقربناه نجيا قال ابن الأنباري معناه مناجيا 

(5/379) 

 
 

فعيل عن مفاعل كما قالوا فلبن خليطي وعشيري يعنون مخالطي ومعاشري وروى سعيد بن جبير عن ابن 
 عباس في قولو وقربناه قال حتى سمع صريف القلم حين كتب لو في الألواح 

 خاه وزيرا لو قولو تعالى ووىبنا لو من رحمتنا أي من نعمتنا عليو إذ أجبنا دعاءه حين سأل أن نجعل معو أ
واذكر في الكتاب إسمعيل إنو كان صادق الوعد وكان رسولا نبيا وكان يأمر أىلو بالصلوة والزكوة وكان 

 عند ربو مرضيا واذكر في الكتاب إدريس إنو كان صديقا نبيا ورفعناه مكانا عليا 
الناس وقال مجاىد لم يعد  قولو تعالى إنو كان صادق الوعد ىذا عام فيما بينو وبين الله وفيما بينو وبين

 ربو بوعد قط الا وفي لو بو 
 فان قيل كيف خص بصدق الوعد اسماعيل وليس في الأنبياء من ليس كذلك 

فالجواب أن إسماعيل عانى في الوفاء بالوعد ما لم يعانو غيره من الأنبياء فأثني عليو بذلك وذكر 
 مدة فيها لهم ثلبثة أقوال  المفسرون أنو كان بينو وبين رجل ميعاد فأقام ينتظره

 أحدىا انو أقام حولا قالو ابن عباس والثاني اثنين وعشرين يوما قالو الرقاشي والثالث ثلبثة أيام قالو مقاتل 
قولو تعالى وكان رسولا الى قومو وىم جرىم وكان يأمر أىلو قال مقاتل يعني قومو وقال الزجاج أىلو 

 ا العبادتان المعروفتان جميع أمتو فأما الصلبة والزكاة فهم



(5/314) 

 
 

 قولو تعالى ورفعناه مكانا عليا فيو أربعة أقوال 
أحدىا أنو في السماء الرابعة روى البخاري ومسلم في الصحيحين من حديث مالك بن صعصعة عن 
رسول الله صلى الله عليو و سلم في حديث المعراج أنو رأى إدريس في السماء الرابعة وبهذا قال أبو 

 سعيد الخدري ومجاىد وأبو العالية 
 والثاني انو في السماء السادسة رواه أبو صالح عن ابن عباس وبو قال الضحاك 

 والثالث أنو في الجنة قالو زيد بن أسلم وىذا يرجع إلى الأول لأنو قد روي أن الجنة في السماء الرابعة 
  والرابع أنو في السماء السابعة حكاه أبو سليمان الدمشقي

 وفي سبب صعوده الى السماء ثلبثة أقوال 
أحدىا أنو كان يصعد لو من العمل مثل ما يصعد لجميع بني آدم فأحبو ملك الموت فاستأذن الله في 

 خلتو فأذن لو فهبط اليو في صورة آدمي 

(5/314) 

 
 

شدتو  وكان يصحبو فلما عرفو قال إني أسألك حاجة قال ما ىي قال تذيقني الموت فلعلي أعلم ما
فأكون لو أشد استعدادا فأوحى الله إليو أن اقبض روحة ساعة ثم أرسلو ففعل ثم قال كيف رأيت قال  

كان أشد مما بلغني عنو وإني أحب أن تريني النار قال فحملو فأراه إياىا قال إني أحب أن تريني الجنة 
لا أخرج حتى يكون الله تعالى فأراه إياىا فلما دخلها طاف فيها قال لو ملك الموت اخرج فقال والله 

يخرجني فبعث الله ملكا فحكم بينهما فقال ما تقول يا ملك الموت فقص عليو ما جرى فقال ما تقول 
وقد ذقتو وقال وإن منكم إلا  485يا إدريس قال إن الله تعالى قال كل نفس ذائقة الموت آل عمران 

فوالله لا أخرج حتى  18منها بمخرجين الحجر وقد وردتها وقال لأىل الجنة وما ىم  74واردىا مريم 
يكون الله يخرجني فسمع ىاتفا من فوقو يقول باذني دخل وبأمري فعل فخل سبيلو ىذا معنى ما رواه زيد 

 بن أسلم مرفوعا الى النبي صلى الله عليو و سلم 
ي عن بعض فان سأل سائل فقال من أين لإدريس ىذه الآيات وىي في كتابنا فقد ذكر ابن الأنبار 

العلماء قال كان الله تعالى قد أعلم إدريس بما ذكر في القرآن من وجوب الورود وامتناع الخروج من 
 الجنة وغير ذلك فقال ما قالو بعلم 

والثاني أن ملكا من الملبئكة استأذن ربو أن يهبط إلى إدريس فأذن لو فلما عرفو إدريس قال ىل بينك 



اخي من الملبئكة قال ىل تستطيع أن تنفعني عند ملك الموت قال  وبين ملك الموت قرابة قال ذاك
 سأكلمو فيك 

(5/313) 

 
 

فيرفق بك اركب ببن جناحي فركب إدريس فصعد بو الى السماء فلقي ملك الموت فقال إن لي إليك 
حاجة قال أعلم ما حاجتك تكلمني في إدريس وقد محي اسمو من الصحيفة ولم يبق من أجلو الا 

ة عين فمات إدريس بين جناحي الملك رواه عكرمة عن ابن عباس وقال أبو صالح عن ابن نصف طرف
 عباس فقبض ملك الموت روح ادريس في السماء السادسة 

والثالث أن ادريس مشى يوما في الشمس فأصباه وىجها فقال اللهم خفف ثقلها عمن يحملها يعني بو 
خفة الشمس وحرىا مالا يعرف فسأل الله عز و  الملك الموكل بالشمس فلما أصبح الملك وجد من

جل عن ذلك فقال إن عبدي إدريس سألني أن اخفف عنك حملها وحرىا فأجبتو فقال يا رب أجمع 
بيني وبينو وأجعل بيننا خلة فأذن لو فأتاه فكان مما قال لو إدريس اشفع لي الى ملك الموت ليؤخر 

لها ولكن أكلمو فيك فما كان مستطيعا أن يفعل بأحد من أجلي فقال إن الله لا يؤخر نفسا إذا جاء أج
بني آدم فعل بك ثم حملو الملك على جناحو فرفعو الى السماء فوضعو عند مطلع الشمس ثم أتى 

ملك الموت فقال إن لي إليك حاجة صديق لي من بني آدم تشفع بي إليك لتؤخر أجلو قال ليس ذاك 
نظر في ديوانو فقال إنك كلمتني في إنسان ما أراه يموت أبدا إلي ولكن إن أحببت أعلمتو متى يموت ف

ولا أجده يموت إلا عند مطلع الشمس فقال إني أتيتك وتركتو ىناك قال انطلق فما أراك تجده إلا ميتا 
فوالله ما بقي من أجلو شيء فرجع الملك فرآه ميتا وىذا المعنى مروي عن الله عباس وكعب في آخرين 

 ي قبلو يدلان على أنو ميت والقول الأول يدل على انو حي فهذا القول والذ

(5/317) 

 
 

أولئك الذين أنعم الله عليهم من النبيين من ذرية آدم وممن حملنا مع نوح من ذرية إبراىيم وإسرائيل 
وممن ىدينا واجتبينا إذا تتلى عليهم آيات الرحمن خروا سجدا وبكيا فخلف من بعدىم خلف أضاعوا 

بعوا الشهوات فسوف يلقون غيا إلا من تاب وآمن وعمل صالحا فأولئك يدخلون الجنة ولا الصلوة وات
يظلمون شيئا جنات عدن التي وعد الرحمن عباده بالغيب إنو كان وعده مأتيا لا يسمعون فيها لغوا إلا 

الا بأمر  سلبما ولهم رزقهم فيها بكرة وعشيا تلك الجنة التي نورث من عبادنا من كان تقيا وما نتنزل
ربك لو ما بين أيدينا وما خلفنا وما بين ذلك وما كان ربك نسيا رب السموات والأرض وما بينهما 



 فاعبده واصطبر لعبادتو ىل تعلم لو سميا 
قولو تعالى أولئك الذين أنعم الله عليهم من النبيين يعني الذين ذكرىم من الأنبياء في ىذه السورة من 

من حملنا مع نوح يعني ابراىيم لأنو من ولد سام بن نوح ومن ذرية إبراىيم يريد ذرية آدم يعني إدريس وم
 اسماعيل واسحاق ويعقوب واسرائيل يعني ومن ذرية اسرائيل وىم موسى وىارون وزكريا ويحيى وعيسى 

 قولو تعالى وممن ىدينا أي ىؤلاء كانوا ممن أرشدنا واجتبينا أى واصطفينا 
ل الزجاج سجدا حال مقدرة المعنى خروا مقدرين السجود لأن الإنسان في قولو تعالى خروا سجدا قا

 حال خروره لا يكون ساجدا 

(5/311) 

 
 

ف سجدا منصوب على الحال وىو جمع ساجد وبكيا معطوف عليو وىو جمع باك فقد بين الله تعالى 
 أن الأنبياء كانوا إذا سمعوا آيات الله سجدوا وبكوا من خشية الله 

 وفي المراد بهذا الخلف ثلبثة أقوال  469لى فخلف من بعدىم خلف قد شرحناه في الأعراف قولو تعا
أحدىا أنهم اليهود رواه الضحاك عن ابن عباس والثاني اليهود والنصارى قالو السدي والثالث أنهم من 

ضهم على ىذه الأمة يأتون عند ذىاب صالحي أمة محمد صلى الله عليو و سلم يتبارون بالزنا ينزو بع
 بعض في الأزقة زناة قالو مجاىد وقتادة 

 قولو تعالى أضاعوا الصلبة وقرأ ابن مسعود وأبو رزين العقيلي والحسن البصري الصلوات على الجمع 
 وفي المراد باضاعتهم إياىا قولان 

 ة أحدىما أنهم أخروىا عن وقتها قالو ابن مسعود والنخعي وعمر بن عبد العزيز والقاسم بن مخيمر 
 والثاني تركوىا قالو الفرظشي واختاره الزجاج 

قولو تعالى واتبعوا الشهوات قال أبو سليمان الدمشقى وذلك مثل استماع الغناء وشرب الخمر والزنا 
 واللهو وما شاكل ذلك مما يقطع عن أداء فرائض الله عز و جل 

ما المراد بو الاجتماع والملببسة مع قولو تعالى فسوف يلقون غيا ليس معنى ىذا اللقاء مجرد الرؤية وإن
 الرؤية 

(5/315) 

 
 

 وفي المراد بهذا الغي ستة اقوال 
أحدىا أنو واد في جهنم روراه ابن عباس عن رسول الله صلى الله عليو و سلم وبو قال كعب والثاني أنو 



والرابع أنو نهر في جهنم قالو ابن مسعود والثالث أنو الخسران رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس 
العذاب قالو مجاىد والخامس أنو الشر قالو ابن زيد وابن السائب والسادس أن المعنى فسوف يلقون 

 أي مجازاة الآثام قالو الزجاج  68مجازاة الغي كقولو يلق أثاما الفرقان 
 قولو تعالى إلا من تاب وآمن فيو قولان 

 لم قالو مقاتل أحدىما تاب من الشرك وآمن بمحمد صلى الله عليو و س
 والثاني تاب من التقصير في الصلبة وآمن من اليهود والنصارى 

قولو تعالى جنات عدن وقرأ أبو رزين العقيلي والضحاك وابن يعمر وابن أبي عبلة جنات برفع التاء وقرأ 
الحسن البصري والشعبي وابن السميفع جنة عدن على التوحيد مع رفع التاء وقرأ أبو مجلز وأبو 

متوكل الناجي جنة عدن على التوحيد مع نصب التاء وقولو التي وعد الرحمن عبادة بالغيب أي وعدىم ال
 بها ولم يروىا فهي غائبة عنهم 

 قولو تعالى إنو كان وعده مأتيا فيو قولان 
أحدىما آتيا قال ابن قتيبة وىو مفعول في معنى فاعل وىو قليل أن يأتي الفاعل على لفظ المفعول بو 

 ل الفراء إنما لم يقل آتيا لأن وقا

(5/316) 

 
 

 كل ما أتاك فأنت تأتيو ألا ترى أنك تقول أتيت على خمسين سنة وأتت على خمسون سنة 
 والثاني مبلوغا اليو قالو ابن الأنباري وقال ابن جريج وعده ىاىنا موعوده وىو الجنة ومأتيا يأتيو أولياؤه 

 قولان قولو تعالى لا يسمعون فيها لغوا فيو 
 أحدىما أنو التخالف عند شرب الخمر قالو مقاتل 

 والثاني ما يلغى من الكلبم ويؤثم فيو قالو الزجاج وقال ابن الأنباري اللغو في العربية الفاسد المطرح 
قولو تعالى إلا سلبما قال أبو عبيدة السلبم ليس من اللغو والعرب تستثني الشيء بعد الشيء وليس منو 

مر فيو فالمعنى إلا أنها يسمعون فيها سلبما وقال ابن الأنباري استثنى السلبم من غير وذلك أنها تض
جنسو وفي ذلك توكيد للمعنى المقصود لأنهم إذا لم يسمعوا من اللغوا إلا السلبم فليس يسمعون لغوا 

غير رب إذا لم يخرج من عداوتهم لي  77البتة وكذلك قولو فانهم عدو لي إلا رب العالمين الشعراء 
 العالمين فكلهم عدو 

 وفي معنى ىذا السلبم قولان 
 أحدىما أنو تسليم الملبئكة عليهم قالو مقاتل 

 والثاني أنهم لا يسمعون الا ما يسلمهم ولا يسمعون ما يؤثمهم قالو الزجاج 



تون قولو تعالى ولهم رزقهم فيها بكرة وعشيا قال المفسرون ليس في الجنة بكرة ولا عشية ولكنهم يؤ 
برزقهم على مقدار ما كانوا يعرفون في الغداة والعشي قال الحسن كانت العرب لا تعرف شيئا من العيش 

 أفضل من الغداء والعشاء فذكر الله لهم ذلك وقال قتادة كانت العرب إذا أصاب أحدىم 
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قدر ذلك الوقت وليس  الغداء والعشاء أعجب بو فأخبر الله أن لهم في الجنة رزقهم بكرة وعشيا على
ثم ليل ولا نهار وانما ىو ضوء ونور وروى الوليد ابن مسلم قال سألت زىير بن محمد عن قولو تعالى 
بكرة وعشيا فقال ليس في الجنة ليل ولا نهار ىم في نور أبدا ولهم مقدار الليل والنهار يعرفون مقدار 

 نهار برفع الحجب وفتح الأبواب الليل بارخاء الحجب وإغلبق الأبواب ويعرفون مقدار ال
 قولو تعالى تلك الجنة الإشارة إلى قولو فأولئك يدخلون الجنة 

قولو تعالى نورث وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي والحسن والشعبي وقتادة وابن أبي عبلة بفتح الواو 
وا للمؤمنين وتشديد الراء قال المفسرون ومعنى نورث نعطي المساكن التي كانت لأىل النار لو آمن

ويجوز أن يكون معنى نورث نعطي فيكون كالميراث لهم من جهة أنها تمليك متسأنف وقد شرحنا ىذا 
  17في الأعراف 

 قولو تعالى وما نتنزل إلا بأمر ربك وقرأ ابن السميفع وابن يعمر وما يتنزل بياء مفتوحة 
 وفي سبب نزولها ثلبثة أقوال 

يو و سلم قال يا جبريل ما يمنعك أن تزورنا أكثر مما تزورنا فنزلت ىذه أحدىا أن رسول الله صلى الله عل
 الآية رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس 

(5/318) 

 
 

والثاني أن الملك أبطأ على رسول الله صلى الله عليو و سلم ثم أتاه فقال لعلي أبطأت قال قد فعلت 
ركم ولا تنقون براجمكم فنزلت الآية قالو مجاىد قال وما لي لا أفعل وأنتم لا تتسوكون ولا تقصون أظفا

قال ابن الأنباري البراجم عند العرب الفصوص التي في فصول ظهور الأصابع تبدو إذا جمعت وتغمض 
 إذا بسطت والرواجب ما بين البراجم بين كل برجمتين راجبة 

قصة أصحاب الكهف  والثالث أن جبريل احتبس عن النبي صلى الله عليو و سلم حين سألو قومو عن
وذي القرنين والروح فلم يدر ما يجيبهم ورجا ان يأتيو جبريل بجواب فأبطأ عليو فشق على رسول الله 

صلى الله عليو و سلم مشقة شديدة فلما نزل جبريل قال لو أبطأت علي حتى ساء ظني واشتقت اليك 



بست احتبست فنزلت ىذه الآية فقال جبريل إني كنت أشوق ولكني عبد مأمور إذا بعثت نزلت وإذا ح
 قالو عكرمة وقتادة والضحاك 

 وفي سبب احتباس جبريل عن رسول الله صلى الله عليو و سلم قولان 
 أحدىما لامتناع أصحابو من كمال النظافة كما ذكرنا في حديث مجاىد 

سبق ىذا في  والثاني لأنهم سألوه عن قصة أصحاب الكهف فقال غدا أخبركم ولم يقل إن شاء الله وقد
  31سورة الكهف 

 وفي مقدار احتباسو عنو خمسة اقوال 
أحدىا خمسة عشر يوما وقد ذكرناه في الكهف عن ابن عباس والثاني أربعون يوما قالو عكرمة ومقاتل 

 والثالث اثنتا عشرة ليلة قالو مجاىد والرابع ثلبثة ايام حكاه مقاتل والخامس خمسة وعشرون يوما 

(5/319) 

 
 

الثعلبي وقيل إن سورة الضحى نزلت في ىذا السبب والمفسرون على أن قولو وما نتنزل الا بأمر  حكاه
ربك قول جبريل وحكى الماوردي أنو قول أىل الجنة إذا دخلوىا فالمعنى ما ننزل ىذ الجنان الا بأمر 

 الله وقيل ما ننزل موضعا من الجنة إلا بأمر الله 
 فنا قولان وفي قولو ما بين أيدينا وما خل

أحدىما ما بين أيدينا الآخرة وما خلفنا الدنيا رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال سعيد بن جبير وقتادة 
 ومقاتل 

والثاني ما بين أيدينا ما مضى من الدنيا وما خلفنا من الآخرة فهو عكس الاول قالو مجهد وقال 
 ء الأخفش ما بين أيدينا قبل ان نخلق وما خلفتا بعد الفنا

 وفي قولو تعالى وما بين ذلك ثلبثة اقوال 
 أحدىا ما بين الدنيا والآخرة قالو سعيد بن جبير 

 والثاني ما بين النفختين قالو مجاىد وعكرمة وأبو العالية 
والثالث حين كوننا قالو الأخفش قال ابن الأنباري وإنما وحد ذلك والإشارة الى شيئين أحدىما ما بين 

 ا خلفتا لأن العرب توقع ذلك على الاثنين والجمع أيدينا والثاني م
 قولو تعالى وما كان ربك نسيا النسي بمعنى الناسي 

 وفي معنى الكلبم قولان 
أحدىما ما كان تاركا لك منذ أبطأ الوحي عنك قالو ابن عباس قال مقاتل ما نسيك عند انقطاع الوحي 

 عنك 



(5/354) 

 
 

  ينسى شيئا قالو الزجاج والثاني أنو عالم بما كان ويكون لا
قولو تعالى فاعبده أي وحده لأن عبادتو بالشرك ليست عبادة واصطبر لعبادتو أي اصبر على توحيده 

 وقيل على أمره ونهيو 
قولو تعالى ىل تعلم لو سميا روى ىارون عن أبي عمرو أنو كان يدغم ىل تعلم ووجهو أن سيبويو يجيز 

لدال والزاي والسين والصاد والطاء لأن آخر مخرج من اللبم وقريب من إدغام اللبم في التاء والثاء وا
 مخارجهن قال أبو عبيدة إذا كان بعد ىل تاء ففيو لغتان بعضهم يبين لام ىل وبعضهم يدغمها 

 وفي معنى الكلبم ثلبثة أقوال 
 ادة أحدىا مثلب وشبها رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال سعيد بن جبير ومجاىد وقت

 والثاني ىل تعلم أحدا يسمى الله غيره رواه عطاء عن ابن عباس 
 والثالث ىل تعلم أحدا يستحق أن يقال لو خالق وقادر الا ىو قالو الزجاج 

ويقول الإنسان إذا مامت لسوف أخرج حيا أولا يذكر الإنسان أنا خلقناه من قبل ولم يك شيئا فوربك 
ول جهنم جثيا ثم لننزعن من كل شيعة ايهم أشد على الرحمن لنحشرنهم والشياطين ثم لنحضرنهم ح

عتيا ثم لنحن أعلم بالذين ىم أولى بها صليا وإن منكم إلا واردىا كان على ربك حتما مقضيا ثم ننجي 
 الذين اتقوا ونذر الظالمين فيها جثيا 

 قولو تعالى ويقول الإنسان سبب نزولها ان ابي بن خلف أخذ عظما 

(5/354) 

 
 

ليا فجعل يفتو بيده ويذريو في الريح ويقول زعم لكم محمد أن الله يبعثنا بعد أن نكون مثل ىذا العظم با
 البالي فنزلت ىذه الآية رواه أبو صالح عن ابن عباس وروى عطاء عن ابن عباس أنو الوليد بن المغيرة 

 ثة أجوبة ذكرىا ابن الأنباري قولو تعالى لسوف أخرج حيا إن قيل ظاىره ظاىر سؤال فأين جوابو فعنو ثلب
 أحدىا أن ظاىر الكلبم استفهام ومعناه معنى جحد وإنكار تلخيصو لست مبعوثا بعد الموت 

والثني أنو لما استفهم بهذا الكلبم عن البعث أجابو الله عز و جل بقولو أولا يذكر الإنسان فهو مشتمل 
 على معنى نعم وأنت مبعوث 
عند قولو تعالى وضرب لنا مثلب ولا ينكر بعد الجواب  78الكافر في يس والثالث أن جواب سؤال ىذا 

 لأن القرآن كلو بمنزلة الرسالة الواحدة والسورتان مكيتان 
قولو تعالى أولا يذكر الإنسان قرأ ابن كثير وأبو عمرو وحمزة والكسائي بفتح الذال مشددة الكاف وقرأ 



يفة وقرأ أبي بن كعب وأبو المتوكل الناجي أولا يتذكر نافع وعاصم وابن عامر يذكر ساكنة الذال خف
الإنسان بياء وتاء وقرأ ابن مسعود وابن عباس وأبو عبد الرحمن السلمي والحسن يذكر بياء من غير تاء 
ساكنة الذال مخففة مرفوعة الكاف والمعنى أولا يتذكر ىذا الجاحد أول خلقو فيستدل بالابتداء على 

هم يعني المكذبين بالبعث والشياطين أي مع الشياطين وذلك أن كل كافر يحشر الإعادة فوربك لنحشرن
 مع شيطانو في سلسلة ثم لنحصرنهم 

(5/353) 

 
 

حول جهنم قال مقاتل أي في جهنم وذلك أن حول الشيء يجوز أن يكون داخلو تقول جلس القوم 
 خلوىا حول البيت إذا جلسوا داخلو مطيفين بو وقيل يجثون حولها قبل أن يد

فأما قولو جثيا فقال الزجاج ىو جمع جاث مثل قاعد وقعود وىو منصوب على الحال والاصل ضم 
 الجيم وجاء كسرىا اتباعا لكسرة الثاء 

 وللمفسرين في معناه خمسة أقوال 
أحدىا قعودا رواه العوفي عن ابن عباس والثاني جماعات جماعات روي عن ابن عباس أيضا فعلى ىذا 

ة وىي المجموع من التراب والحجارة والثالث جثيا على الركب قالو الحسن ومجاىد ىو جمع جثو 
 والزجاج والرابع قياما قالو أبو مالك والخامس قياما على ركبهم قالو السدي وذلك لضيق المكان بهم 
أي قولو تعالى لننزعن من كل شيعة أي لنأخذن من كل فرقة وأمة وأىل دين أيهم أشد على الرحمن عتيا 

أعظمهم لو معصية والمعنى أنو يبدأ بتعذيب الأعتى فالأع وبالأكابر جرما والرؤوس القادة في الشر قال 
 الزجاج وفي رفع أيهم ثلبثة أقوال 

 أحدىا أنو على الاستئناف ولم تعمل لننزعن شيئا ىذا قول يونس 
لخليل واختاره الزجاج وقال والثاني أنو على معنى الذي يقال لهم أيهم أشد على الرحمن عتيا قالو ا

 التأويل لننزعن الذي من أجل عتوة يقال أي ىؤلاء أشد عتيا وأنشد 
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 ولقد أبيت عن الفتاة بمنزل ... فأبيت لاحرج ولا محروم ... 
 المعنى أبيت بمنزلة الذي يقال لو لا ىو حرج ولا محروم 

ا فالمعنى أيهم ىو أفضل وبيان خلبفها لأخواتها والثالث أن أيهم مبنية على الضم لأنو خالفت أخواته
أنك تقول اضرب أيهم أفضل ولا يحسن اضرب من أفضل حتى تقول من ىو أفضل ولا يحسن كل ما 



أطيب حتى تقول ما ىو أطيب ولا خذ ما أفضل حتى تقول الذي ىو أفضل فلما خالفت ما و من و 
 الذي بنيت على الضم قالو سيبويو 

ولى بها صليا يعني أن الأولى بها صليا الذين ىم أشد عتيا فيبتدأ بهم قبل أتباعهم وصليا قولو تعالى ىم أ
 منصوب على التفسير يقال صلي النار يصلبىا إذا دخلها وقاسى حرىا 

 قولو تعالى وإن منكم إلا واردىا في الكلبم إضمار تقديره وما منكم أحد إلا وىو واردىا 
  وفيمن عني بهذا الخطاب قولان

أحدىما أنو عام في حق المؤمن والكافر ىذا قول الأكثرين وروي عن ابن عباس أنو قال ىذه الآية 
للكفار وأكثر الروايات عنو كالقول الأول قال ابن الأنباري ووجو ىذا أنو لما قال لنحضرنهم وقال أيهم 

 أشد 
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هاء كما فعل في قولو إن ىذا كان لكم على الرحمن عتيا كان التقدير وإن منهم فأبدلت الكاف من ال
وقال الشاعر ...  34المعنى كان لهم لأنو مردود على قولو وسقاىم ربهم الانسان  33جزاء الانسان 

 شطت مزار العاشقين فأصبحت ... عسرا علي طلببك ابنة مخرم ... 
 أراد طلببها وفي ىذا الورود خمسة أقوال 

الله عن رسول الله صلى الله عليو و سلم أنو قال الورود الدخول لا أحدىا أنو الدخول روى جابر بن عبد 
يبقى بر ولا فاجر إلا دخلها فتكون على المؤمن بردا وسلبما كما كانت على ابراىيم حتى إن للنار أو 

قال لجهنم ضجيجا من بردىم وروي عن ابن عباس أنو سألو نافع بن الأزرق عن ىذه الآية فقال لو أما 
 98فسندخلها فانظر أيخرجنا الله عز و جل منها أم لا فاحتج بقولو تعالى فأوردىم النار ىود أنا وأنت 

وكان عبد الله بن رواحة يبكي ويقول أنبئت أني وارد ولم أنبأ  98وبقولو تعالى أنتم لها واردون الانبياء 
نار قال نعم قال فهل أني صادر وحكى الحسن البصري أن رجلب قال لأخيو يا أخي ىل أتاك أنك وارد ال

أتاك أنك خارج منها قال لا قال ففيم الضحك وقال خالد بن معدان إذا دخل أىل الجنة الجنة قالوا 
 ألم يعدنا ربنا أن نرد النار فيقال لهم بلى ولكن مررتم بها وىي خامدة 

 وممن ذىب الى انو الدخول الحسن في رواية وأبو مالك 
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ب ىذا القول بأشياء فقال الزجاج العرب تقول وردت بلد كذا ووردت ماء كذا إذا وقد اعترض على أربا
والحجة القاطعة في ىذا  77أشرفوا عليو وإن لم يدخلوا ومنو قولو تعالى ولما ورد ماء مدين القصص 

وقال زىير ... فلما  444443القول قولو تعالى أولئك عنها مبعدون لا يسمعون حسيسها الأنبياء 
 الماء زرقا جمامة ... وضعن عصي الحاضر المتخيم ... وردن 

 أي لما بلغن الماء قمن عليو 
قلت وقد أجاب بعضهم عن ىذه الحجج فقال أما الآية الأولى فان موسى لما أقام حتى استقى الماء 

حين  وسقى الغنم كان بلبثو ومباشرتو كأنو دخل وأما الآية الأخرى فانها تضمنت الأخبار عن أىل الجنة 
 كونهم فيها وحينئذ لا يسمعون حسيسها وقد روينا آنفا عن خالد بن معدان أنهم يمرون بها ولا يعلمون 

والثاني أن الورود الممر عليها قالو عبد الله بن مسعود وقتادة وقال ابن مسعود يرد الناس النار ثم 
م كالراكب في رحلو ثم كشد يصدرون عنها بأعمالهم فأولهم كلمح البرق ثم كالريح ثم كحضر الفرس ث

 الرحل ثم كمشية 
 والثالث أو ورودىا حضورىا قالو عبيد بن عمير 

 والرابع أو ورود المسلمين المرور على الجسر وورود المشركين دخولها قالو ابن زيد 

(5/356) 

 
 

ىد أنو والخامس أن ورود المؤمن إليها ما يصيبو من الحمى في الدنيا روى عثمان بن الأسود عن مجا
قال الحمى حظ كل مؤمن من النار ثم قرأ وإن منكم إلا واردىا فعلى ىذا من حم من المسلمين فقد 

 وردىا 
قولو تعالى كان على ربك يعني الورود حتما والحتم ايجاب القضاء والقطع بالأمر والمقضي الذي قضاه 

 الله تعالى والمعنى إنو حتم ذلك وقضاه على الخلق 
ننجي الذين اتقوا وقرأ ابن عباس وأبو مجلز وابن يعمر وابن أبي ليلى وعاصم الجحدري قولو تعالى ثم 

ثم بفتح الثاء وقرأ الكسائي ويعقوب ننجي مخففة وقرأت عائشة وأبو بحرية وأبو الجوزاء الربعي ثم 
أبو ينجي بياء مرفوعة قبل النون خفيفة الجيم مكسورة وقرأ أبي بن كعب وأبو مجلز وابن السميفع و 

رجاء ننحي بحاء غير معجمة مشددة وىذه الآية يحتج بها القائلون بدخول جميع الخلق لأن النجاة 
تخليص الواقع في الشيء ويؤكده قولو تعالى ونذر الظالمين فيها ولم يقل وندخلهم وإنما يقال نذر 

م نخرج المتقين ونترك لمن قد حصل في مكانو ومن قال إن الورود للكفار خاصة قال معنى ىذا الكلب
من جملة من يدخل النار والمراد بالمتقين الذين اتقوا الشرك وبالظالمين الكفار وقد سبق معنى قولو 

  68تعالى جثيا مريم 



وإذا تتلى عليهم آياتنا بينات قال الذين كفروا للذين آمنوا أي الفريقين خير مقاما وأحسن نديا وكم 
 ورءيا أىلكنا قبلهم من قرن ىم أحسن أثاثا 

 قولو تعالى وإذا تتلى عليهم يعني المشركين آياتنا يعني القرآن 
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قال الذين كفرا يعني المشركي قريش للذين آمنوا أي لفقراء المؤمنين أي الفريقين خير مقاما قرأ نافع 
كثير وأبو عمرو وابن عامر وحمزة والكسائي وأبو بكر وحفص عن عاصم مقاما بفتح الميم وقرأ ابن  

 بضم الميم قال أبو علي الفارسي المقام اسم المثوى إن فتحت الميم أو ضمت 
قولو تعالى وأحسن نديا والندي والنادي مجلس القوم ومجتمعهم وقال الفراء الندي والنادي لغتان 

ومعنى الكلبم أنحن خير أم أنتم فافتخروا عليهم بالمساكن والمجالس فأجابهم الله تعالى فقال وكم 
  84وشرحنا الاثاث في النحل  6ىلكنا قبلهم من قرن وقد بينا معنى القرن في الأنعام أ

فأما قولو تعالى ورئيا فقرأ ابن كثير وعاصم وأبو عمرو وحمزة والكسائي ورئيا بهمزة بين الراء والياء في 
 وزن رعيا قال الزجاج ومعناىا منظرا من رأيت 

من غير ىمز قال الزجاج لها تفسيران أحدىما أنها بمعنى الأولى وقرأ نافع وابن عامر ريا بياء مشددة 
 والثاني أنها من الري فالمعنى منظرىم مرتو من النعمة كأن النعيم بين فيهم 

وقرأ ابن عباس وأبو المتوكل وأبو الجوزاء وابن أبي سريج عن الكسائي زيا بالزاي المعجمة مع تشديد 
 اىا حسن ىيئتهم الياء من غير ىمز قال الزجاج ومعن

قل من كان في الضلبلة فليمدد لو الرحمن مدا حتى إذا رأوا ما يوعدون إما العذاب وإما الساعة 
فسيعلمون من ىو شر مكانا وأضعف جندا ويزيد الله الذين أمتدوا ىدى والباقيات الصالحات خير عند 

 ربك ثوابا وخير مردا 
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أي في الكفر والعمى عن التوحيد فليمدد لو الرحمن قال الزجاج  قولو تعالى قل من كان في الضلبلة
وىذا لفظ أمر ومعناه الخبر والمعنى أن الله تعالى جعل جزاء ضلبلتو أن يتركو فيها قال ابن الأنباري 

خاطب الله العرب بلسانها وىي تقصد التوكيد للخبر بذكر الأمر يقول أحدىم إن زارنا عبد الله فلنكرمو 
توكيد وينبو على أني ألزم نفسي إكرامو ويجوز أن تكون اللبم لام الدعاء على معنى قل يا محمد يقصد ال

من كان في الضلبلة فاللهم مد لو في النعم مدا قال المفسرون ومعنى مد الله تعالى لو إمهالو في الغي 



يصلح للجماعة ثم حتى إذا رأوا يعني الذين مدىم في الضلبلة وإنما اخبر عن الجماعة لأن لفظ من 
ذكر ما يوعدون فقال إما العذاب يعني القتل والأسر وإما الساعة يعني القيامة وما وعدوا فيها من الخلود 

في النار فسيعلمون من ىو شر مكانا في الآخرة أىم أم المؤمنون لأن مكان ىؤلاء الجنة ومكان ىؤلاء 
جند رسول الله صلى الله عليو و سلم وىذا رد النار ويعلمون بالنصر والقتل من أضعف جندا جندىم أم 

 عليهم في قولهم أي الفريقين خير مقاما وأحسن نديا 
 قولو تعالى ويزيد الله الذين اىتدوا ىدى فيو خمسة أقوال 

أحدىا ويزيد الله الذين أمتدوا بالتوحيد إيمانا والثاني يزبدىم بصيرة في دينهم والثالث يزيدىم بزيادة 
فكلما نزلت سورة زاد إيمانهم والرابع يزيدىم إيمانا بالناسخ والمنسوخ والخامس يزيد  الوحي إيمانا

الذين اىتدوا بالمنسوخ ىدى بالناسخ قال الزجاج المعنى إن الله تعالى يجعل جزاءىم أن يزيدىم يقينا  
 كما جعل جزاء الكافر أن يمده في ضلبلتو 

  16ي سورة الكهف قولو تعالى والباقيات الصالحات قد ذكرناىا ف
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قولو تعالى وخير مردا المرد ىاىنا مصدر مثل الرد والمعنى وخير ردا للثواب على عامليها فليست  
 كأعمال الكفار التي خسروىا فبطلت 

أفرأيت الذي كفر بآياتنا وقال لأوتين مالا وولدا أطلع الغيب أم اتخذ عند الرحمن عهدا كلب سنكتب ما 
 من العذاب مدا ونرثو ما يقول ويأتينا فردا  يقول ونمد لو

 قولو تعالى أفرأيت الذي كفر بآياتنا في سبب نزولها قولان 
أحدىما ما روى البخاري ومسلم في الصحيحين من حديث مسروق عن خباب بن الأرت قال كنت 

والله لا أقضيك رجلب قينا أي حدادا وكان لي على العاص بن وائل دين فأتيتو الأصح أنقاضاه فقال لا 
حتى تموت ثم تبعث قال فاني إذا مت ثم  -حتى تكفر بمحمد فقلت لا والله لا أكفر بمحمد ص 

 بعثت جئتني ولي ثم مال وولد فأعطيتك فنزلت فيو ىذه الآية إلى قولو تعالى فردا 
 والثاني أنها نزلت في الوليد بن المغيرة وىذا مروي عن الحسن والمفسرون على الأول 

و تعالى لأوتين مالا وولدا قرأ ابن كثير وأبو عمرو ونافع وعاصم وابن عامر بفتح الواو وقرأ حمزة قول
والكسائي بضم الواو وقال الفراء وىما لغتان كالعدم والعدم وليس يجمع وقيس تجعل الولد جمعا 

 والولد بفتح الواو واحدا 
حدىما أنو أراد في الجنة على زعمكم والثاني في وأين زعم ىذا الكافر أن يؤتى المال والولد فيو قولان أ

 الدنيا قال ابن الأنباري وتقدير الآية أرأيتو مصيبا 



(5/364) 

 
 

قولو تعالى أطلع الغيب قال ابن عباس في رواية أعلم ما غاب عنو حتى يعلم أفي الجنة ىو أم لا وقال 
 في رواية أخرى أنظر في اللوح المحفوظ 

 ند الرحمن عهدا فيو ثلبثة أقوال قولو تعالى أم أتخذ ع
أحدىا أم قال لا إلو إلا الله فأرحمو بها قالو ابن عباس والثاني أم قدم عملب صالحا فهو يرجوه قالو قتادة 

 والثالث أم عهد اليو أنو يدخلو الجنة قالو ابن السائب 
أن يكون معنى كلب أي إنو لم قولو تعالى كلب أي ليس الأمر على ما قال من أنو يؤتى المال والولد ويجوز 

يطلع الغيب ولم يتخذ عند الله عهدا سنكتب ما يقول أي سنأمر الحفظة باثبات قولو عليو لنجازيو بو 
ونمد لو من العذاب مدا أي نجعل بعض العذاب على إثر بعض وقرأ أبو العالية الرياحي وأبو رجاء 

 العطاردي سيكتب ويرثو بياء مفتوحة 
 و ما يقول فيو قولان قولو تعالى ونرث

أحدىما نرثو ما يقول انو لو في الجنة فنجعلو لغيره من المسلمين قالو أبو صالح عن ابن عباس واختاره 
 الفراء 

والثاني نرث ما عنده من المال والولد باىلبكنا إياه وإبطال ملكو وىو مروي عن ابن عباس ايضا وبو قال 
 والولد ونجعلو لغيره  قتادة قال الزجاج المعنى سنسلبو المال

 قولو تعالى ويأتينا فردا أي بلب مال ولا ولد 
 واتخذوا من دون الله آلهة ليكونوا لهم عزا كلب سيكفرون بعبادتهم ويكونون عليهم ضدا الم تر أنا أرسلنا 
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 الشياطين على الكافرين تؤزىم أزا فلب تعجل عليهم إنما نعد لهم عدا 
وا من دون الله آلهة يعني المشركين عابدي الأصنام ليكونوا لهم عزا قال الفراء ليكونوا قولو تعالى واتخذ

 لهم شفعاء في الآخرة 
قولو تعالى كلب أي ليس الأمر كما قدروا سيكفرون يعني الأصنام بجحد عبادة المشركين كقولو تعالى ما  

دة ويكونون يعني الاصنام عليهم يعني لأنها كانت جمادا لا تعقل العبا 67كانوا إيانا يعبدون القصص 
 المشركين ضدا أي أعوانا عليهم في القيامة يكذبونهم ويلعنونهم 

 قولو تعالى ألم تر أنا أرسلنا الشياطين قال الزجاج في معنى ىذا الإرسال وجهان 
 أحدىما خلينا بين الشياطين وبين الكافرين فلم نعصمهم من القبول منهم 



ر سلطانهم عليهم وقيضناىم لهم بكفرىم تؤزىم أزا أي تزعجهم ازعاجا حتى يركبوا والثاني وىو المختا
المعاصي وقال الفراء تزعجهم الى المعاصي وتغريهم بها قال ابن فارس يقال أزه على كذا إذا أغراه بو 

 وأزت القدر غلت 
آية بآية السيف  قولو تعالى فلب تعجل عليهم أي لا تعجل بطلب عذابهم وزعم بعضهم أن ىذا منسوخ

 وليس بصحيح إنما نعد لهم عدا في ىذا المعدود ثلبثة أقوال 
 أحدىا أنو أنفاسم رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وبو قال طاووس ومقاتل 
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 والثاني الأيام والليالي والشهور والسنون والساعات رواه أبو صالح عن ابن عباس 
 ب والثالث أنها أعمالهم قالو قطر 

يوم نحشر المتقين الى الرحمن وفدا ونسوق المجرمين الى جهنم وردا لا يملكون الشفاعة إلا من اتخذ 
 عند الرحمن عهدا 

قولو تعالى يوم نحشر المتقين قال بعضهم ىذا متعلق بقولو ويكونون عليهم ضدا يوم نحشر المتقين 
تقوا الله بطاعتو واجتناب معصيتو وقرأ ابن وقال بعضهم تقديره اذكر لهم يوم نحشر المتقين وىم الذين ا

مسعود وأبو عمران الجوني يوم يحشر بياء مفتوحة ورفع الشين ويسوق بياء مفتوحة ورفع السين وقرأ 
ابي بن كعب والحسن البصري ومعاذ القارىء وأبو المتوكل الناجي يوم يحشر بياء مرفوعة وفتح الشين 

ة المجرمون بالواو على الرفع والوفد جمع وافد مثل ركب وراكب المتقون رفعا ويساق بألف وياء مرفوع
وصحب وصاحب قال ابن عباس وعكرمة والفراء الوفد الركبان قال ابن الأنباري الركبان عند العرب 

 ركاب الإبل 
 وفي زمان ىذا الحشر قولان 

 أحدىما أنو من قبورىم الى الرحمن قالو علي بن أبي طالب 
 حساب قالو أبو سليمان الدمشقي والثاني أنو بعد ال

 قولو تعالى ونسوق المجرمين يعني الكافرين الى جهنم وردا قال 
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ابن عباس وأبو ىريرة والحسن عطاشا قال ابو عبيدة الورد مصدر الورود وقال ابن قتيبة الورد جماعة 
 الأنباري معنى قولو وردا واردين  يردون الماء يعني أنهم عطاش لأنو لا يرد الماء الا العطشان وقال ابن



 قولو تعالى لا يملكون الشفاعة أي لا يشفعون ولا يشفع لهم 
قولو تعالى إلا من اتخذ عند الرحمن عهدا قال الزجاج جائز أن يكون من في مومضع رفع على البدل 

أن يكون في من الواو والنون فيكون المعنى لا يملك الشفاعة الا من اتخذ عن الرحمن عهدا وجائز 
موضع نصب على استثناء ليس من الأول فالمعنى لا يملك الشفاعة المجرمون ثم قال إلا على معنى 

لكن من اتخذ عند الرحمن عهدا فانو يملك الشفاعة والعهد ىاىنا توحيد الله والإيمان بو وقال ابن 
نا في المكان أي عرفتو الأنباري تفسير العهد في اللغة تقدمة أمر يعلم ويحفظ من قولك عهدت فلب

 وشهدتو 
وقالوا اتخذ الرحمن ولدا لقد جئتم شيئا إدا تكاد السموات يتفطرن منو وتنشق الأرض وتخر الجبال ىدا 
أن دعوا للرحمن ولدا وما ينبغي للرحمن أن يتخذ ولدا إن كل من في السموات والأرض إلا آتي الرحمن 

 القيمة فردا عبدا لقد أحصهم وعدىم عدا وكلهم آتية يوم 
قولو تعالى وقالوا اتخذ الرحمن ولدا يعني اليهود والنصارى ومن زعم من المشركين أن الملبئكة بنات 

 الله لقد جئتم شيئا إدا أي شيئا عظيما من الكفر قال أبو عبيدة الإد والنكر الأمر المتناىي العظم 
 عمرو قولو تعالى تكاد السموات والأرض يتفطرن قرا ابن كثير وأبو 
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وابن عامر وحمزة وابو بكر عن عاصم تكاد بالتاء وقرأ نافع والكسائي يكاد بالياء وقرءا جميعا يتفطرن 
بالياء والتاء مشددة الطاء وافقهما ابن كثير وحفص عن عاصم في يتفطرن وقرأ ابو عمرو وابو بكر عن 

مثل أبن كثير ومعنى  5ي عمرو وفي عسق عاصم ينفطرن بالنون وقرأ حمزة وابن عامر في مريم مثل اب
 يتفطرن منو يقاربن الانشقاق من قولكم قال ابن قتيبة وقولو تعالى ىدا أي سقوطا 

قولو تعالى أن دعوا قال الفراء من أن دعوا ولأن دعوا وقال ابو عبيدة معناه ان جعلوا وليس ىو من 
 . تجده بغيب غير منتصح الصدر ... دعاء الصوت وأنشد ... ألا رب من تدعو نصيحا وإن تغب ..

قولو تعالى وما ينبغي للرحمن أن يتخذ ولدا أي ما يصلح لو ولا يليق بو اتخاذ الولد لأن الولد يقتضي 
مجانسة وكل متخذ ولدا يتخذه من جنسو والله تعالى منزه عن أن يجانس شيئا أو يجانسو فمحال في 

موات والأرض إلا آتي الرحمن يوم القيامة عبدا ذليلب حقو اتخاذ الولد إن كل أي ما كل من في الس
خاضعا والمعنى أن عيسى وعزيرا والملبئكة عبيد لو قال القاضي ابو يعلى وفي ىذا دلالة على أن الوالد 
إذا اشترى ولده لم يبق ملكو عليو وإنما يعتق بنفس الشراء لأن الله تعالى نفى البنوة لأجل العبودية فدل 

 جتمع بنوة ورق على أنو لا ي
 قولو تعالى لقد أحصاىم أي علم عددىم وعدىم عدا فلب يخفى 
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 عليو مبلغ جميعهم من كثرتهم وكلهم آتية يوم القيامة فردا بلب مال ولا نصير يمنعو 
 فان قيل لاية علة وحد في الرحمن و آتية وجمع في العائد في أحصاىم وعدىم 

 أويل جمع فالتوحيد محمول على اللفظ والجمع مصروف الى التأويل فالجواب أن لكل لفظ توحيد وت
إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات سيجعل لهم الرحمن ودا فانما يسرناه بلسانك لتبشر بو المتقين 

 وتنذر بو قوما لدا وكم أىلكنا قبلهم من قرن ىل تحس منهم من أحد أو تسمع لهم ركزا 
ودا قال ابن عباس نزلت في علي عليو السلبم وقال معناه يحببهم قولو تعالى سيجعل لهم الرحمن 

ويجبهم الى المؤمنين قال قتادة يجعل لهم ودا في قلوب المؤمنين ومن ىذا حديث أبي ىريرة عن رسول 
الله صلى الله عليو و سلم قال إذا أحب الله عبدا قال يا جبريل إني أحب فلبنا فأحبوه فينادي جبريل 

ن الله يحب فلبنا فأحبوه فيلقى حبو على أىل الأرض فيحب وذكر في البغض مثل ذلك في السموات إ
 وقال ىرم بن حيان ما اقبل عبد بقلبو الى 
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 الله عز و جل إلا أقبل الله عز و جل بقلوب أىل الإيمان اليو حتى يرزقو مودتهم ورحمتهم 
ابن قتيبة أي سهلناه وأنزلناه بلغتك واللد جمع ألد قولو تعالى فانما يسرناه بلسانك يعني القرآن قال 

 وىو الخصم الجدل 
قولو تعالى وكم أىلكنا قبلهم ىذا تخويف لكفار مكة ىل تحس منهم من أحد قال الزجاج أي ىل ترى 
يقال ىل أحسست صاحبك أي ىل رأيتو والركز الصوت الخفي وقال ابن قتيبة الصوت الذي لا يفهم 

 ة والله تعالى أعلم وقال ابو صالح حرك
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 سورة طو 
 بسم الله الرحمن الرحيم 

طو ما انزلنا عليك القرآن لتشقى إلا تذكرة لمن يخشى تنزيلب ممن خلق الأرض والسموات العلى 
الرحمن على العرش استوى لو ما في السموات وما في الارض وما بينهما وما تحت الثرى وإن تجهر 



 ر وأخفى الله لا إلو إلا ىو لو الأسماء الحسنى بالقول فانو يعلم الس
 وىي مكية كلها باجماعهم وفي سبب نزول طو ثلبث أقوال 

أحدىا أن رسول الله صلى الله عليو و سلم كان يرواح بين قدمية يقوم على رجل حتى نزلت ىذه الآية 
 قالو علي عليو السلبم 

زل عليو القرآن صلى ىو وأصحابو فأطال القيام فقالت والثاني أن رسول الله صلى الله عليو و سلم لما ن
 قريش ما أنزل الله ىذا القرآن على محمد إلا ليشقى فنزلت ىذه الآية قالو الضحاك 

(5/368) 

 
 

والثالث أن أبا جهل والنضر بن الحارث والمطعم بن عدي قالوا لرسول الله صلى الله عليو و سلم إنك 
 لآية قالو مقاتل لتشقى بترك ديننا فنزلت ىذه ا

وفي طو قراءات قرأ ابن كثير وأبن عامر طو بفتح الطاء والهاء وقرأ حمزة والكسائي وأبو بكر عن عاصم 
بكسر الطاء والهاء وقرأ نافع طو بين الفتح والكسر وىو إلى الفتح أقرب كذلك قال خلف عن المسيبي 

حمزة وقرأ ابن مسعود وأبو رزين العقيلي وقرأ ابو عمرو بفتح الطاء وكسر الهاء وروى عنو عباس مثل 
وسعيد بن المسيب وابو العالية بكسر الطاء وفتح الهاء وقرأ الحسن طو بفتح الطاء وسكون الهاء وقرأ 

 الضحاك ومورق طو بكسر الطاء وسكون الهاء 
 واختلفوا في معناىا على أربعة أقوال 

و قال الحسن وسعيد بن جبير ومجاىد وعطاء أحدىا أن معناىا يا رجل رواه العوفي عن ابن عباس وب
وعكرمة واختلف ىؤلاء باي لغة ىي على أربعة أقوال أحدىا بالنبطية رواه عكرمة عن ابن عباس وبو قال 
سعيد بن جبير في رواية والضحاك والثاني بلسان عك رواه أبو صالح عن ابن عباس والثالث بالسريانية 

ر في رواية وقتادة والرابع بالحبشية قالو عكرمة في رواية قال ابن قالو عكرمة في رواية وسعيد بن جبي
 الأنباري ولغة قريش وافقت ىذه اللغة في المعنى 

والثاني أنها حروف من أسماء ثم فيها قولان أحدىما أنها من اسماء الله تعالى ثم فيها قولان أحدىما أن 
بو العالية والثاني أن الطاء افتتاح اسمو طاىر الطاء من اللطيف والهاء من الهادي قالو ابن مسعود وأ

 وطيب 
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والهاء افتتاح اسمو ىادي قالو سعيد بن جبير والقول الثاني أنها من غير اسماء الله تعالى ثم فيو ثلبثة 
أقوال أحدىا أن الطاء من طابة وىي مدينة رسول الله صلى الله عليو و سلم و الهاء من مكة حكاه أبو 

ان الدمشقي و الثاني أن الطاء طرب أىل الجنة والهاء ىو أن اىل النار والثالث ان الطاء في سليم
حساب الجمل تسعة والهاء خمسة فتكون اربعة عشر فالمعنى يا أيها البدر ما أنزلنا عليك القرآن 

 لتشقى حكى القولين الثعلبي 
أبي طلحة عن ابن عباس وقد شرحناه معنى  والثالث أنو قسم أقسم الله بو وىو من اسمائو رواه علي بن 

كونو اسما في فاتحة مريم وقال القرظي أقسم الله بطولو وىدايتو وىذا القول قريب المعنى من الذي 
 قبلو 

والرابع أن معناه طأ الأرض بقدميك قالو مقاتل بن حيان ومعنى قولو لتشقى لتتعب وتبلغ من الجهد ما 
 بادة وبالغ حتى إنو كان يرواح بين قدميو لطول القيام فأمر بالتخفيف قد بلغت وذلك أنو اجتهد في الع

 قولو تعالى إلا تذكرة قال الأخفش ىو بدل من قولو لتشقى ما أنزلناه إلا تذكرة أي عظة 
قولو تعالى تنزيلب قال الزجاج المعنى أنزلناه تنزيلب والعلى جمع العليا تقول سماء عليا وسماوات على 

الكبر فأما الثرى فهو التراب الندي والمفسرون يقولون أراد الثرى الذي تحت الأرض  مثل الكبرى و
 السابعة 

قولو تعالى وإن تجهر بالقول أي ترفع صوتك فانو يعلم السر والمعنى لا تجهد نفسك برفع الصوت فان 
 اللع يعلم السر 
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 وفي المراد ب السر وأخفى خمسة أقوال 
أسره الإنسان في نفسو وأخفى ما لم يكن بعد وسيكون رواه جماعة عن ابن عباس  أحدىا أن السر ما
 وبو قال الضحاك 

 والثاني أن السر ما حدثت بو نفسك واخفى ما لم تلفظ بو قالو سعيد بن جبير 
 والثالث أن السر العمل الذي يسره الإنسان من الناس وأخفى منو الوسوسة قالو مجاىد 

 كلبم يعلم إسرار عباده وقد أخفى سره عنهم فلب يعلم قالو زيد بن أسلم وابنو والرابع أن معنى ال
 والخامس يعلم ما أسره الإنسان الى غيره وما أخفاه في نفسو قالو الفراء 

  484قولو تعالى لو الأسماء الحسنى قد شرحناه في الأعراف 
ا لعلي آتيكم منها بقبس أو أجد وىل أتك حديث موسى إذ رآ نارا فقال لأىلو أمكثوا إني آنست نار 

على النار ىدى فلما أتها نودي ياموسى إني أنا ربك فاخلع نعليك إنك بالواد المقدس طوى وأنا 



اخترتك فاستمع لما يوحى إنني أنا الله لا إلو إلا أنا فاعبدني وأقم الصلوة لذكري إن الساعة آتية أكاد 
 ها من لا يؤمن بها واتبع ىواه فتردى أخفيها لتجزى كل نفس بما تسعى فلب يصدنك عن

قولو تعالى وىل أتاك حديث موسى ىذا استفهام تقرير ومعناه قد أتاك قال ابن الأنباري وىذا معروف 
 عند اللغويين أن تأتي ىل 
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 وىو أفصح العرب اللهم ىل بلغت يريد قد بلغت  -معبرة عن قد فقد قال رسول الله ص 
ستأذن موسى شعيبا عليهما السلبم في الرجوع الى والدتو فإذن لو فخرج بأىلو فولد قال وىب بن منبو ا

لو في الطريق في ليلة شاتية فقدح فلم يور الزناد فبينا ىو في مزاولة ذلك ابصرا نارا من بعيد عن يسار 
رضنا الطريق وقد ذكرنا ىذا الحديث بطولة في كتاب الحدائق فكرىنا اطالة التفسير بالقصص لأن غ

الاقتصار على التفسير ليسهل حفظو قال المفسرون رأى نورا ولكن اخبر بما كان في ظن موسى فقال 
لأىلو يعنى امرأتو امكثوا اي اقيموا مكانكم وقرأ حمزة لأىلو امكثوا بضم الهاء ىا ىنا وفي اني آنست 

ست بمعنى أبصرت فأما نارا قال الفراء اني وجدت يقال ىل آنست احدا اي وجدت وقال ابن قتيبة آن
 القبس فقال الزجاج ىو ما أخذتو من النار في رأس عود أو في رأس فتيلة 

قولو تعالى او اجد على النار ىدى قال الفراء اراد ىاديا فذكره بلفظ المصدر قال ابن الأنبارى يجوز ان 
 تكون على ىا ىنا بمعنى عند 
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فسير أنو كان قد ضل الطريق فعلم أن النار لا تخلوا من موقد وبمعنى مع وبمعنى الباء وذكر أىل الت
 وحكى الزجاج أنو ضل عن الماء فرجا أن يجد من يهديو الطريق او يدلو على الماء 

قولو تعالى فلما أتاىا يعني النار نودي يا موسى إني أنا ربك إنما كرر الكناية لتوكيد الدلالة وتحقيق 
قرأ ابن كثير وأبو عمرو وأبو جعفر أني  89إني انا النذير المبين الحجر  المعرفة وإزالة الشبهة ومثلو

بفتح الألف والياء وقرأ نافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائي إني بكسر والألف إلا أن نافعا فتح 
 الياء قال الزجاج من قرأ أني انا بالفتح فالمعنى نودي بأني أنا ربك ومن قرا بالكسر فالمعنى نودي يا

 موسى فقال الله إني أنا ربك 
 قولو تعالى فاخلع نعليك في سبب أمره بخلعهما قولان 

أحدىما انهما كانا من جلد حمار ميت رواه ابن مسعود عن رسول الله صلى الله عليو و سلم وبو قال 



 علي بن أبي طالب كرم الله وجهو وعكرمة 
عهما ليباشر تراب الأرض المقدسة فتنالو بركتها والثاني أنهما كانا من جلد بقرة ذكيت ولكنو أمر بخل

 قالو الحسن وسعيد بن جبير ومجاىد وقتادة 
 عند قولو الارض المقدسة  34قولو تعاى إنك بالواد المقدس فيو قولان قد ذكرناىما في المائدة 
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وابن عامر وحمزة قولو تعالى طوى قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو طوى وأنا غير مجراه وقرأ عاصم 
والكسائي طوى مجراة وكلهم ضم الطاء وقرأ الحسن وأبو حيوة طوى بكسر الطاء مع التنوين وقرأ علي 
بن نصر عن أبي عمرو طوى بكسر الطاء من غير تنوين قال الزجاج في طوى اربعة أوجو طوى بضم أولو 

كر على فعل نحو حطم وصرد من غير تنوين وبتنوين فمن نونو فهو اسم للوادي وىو مذكر سمي بمذ 
 ومن لم ينونو ترك صرفو من جهتين 

 احداىما أن يكون معدولا عن طاو فيصير مثل عمر المعدول عن عامر فلب ينصرف كما لا ينصرف عمر 
وإذا كسر ونون فهو مثل معى  74والجهة الثانية أن يكون اسما للبقعة كقولو في البقعة المباركة القصص 

ة بعد مرة كما قال عدي بن زيد ... أعاذل إن اللوم في غير كنهو ... علي طوى من والمعنى المقدس مر 
 غيك المتردد ... 

 أي اللوم المكرر علي ومن لم ينون جعلو اسما للبقعة 
 وللمفسرين في معنى طوى ثلبثة أقوال 

 أحدىا أنو اسم الوادي رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس 
 دي رواه عكرمة عن ابن عباس وعن مجاىد كالقولين والثاني أن معنى طوى طأ الوا
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 والثالث أنو قدس قالو الحسن وقتادة 
قولو تعالى وأنا اخترتك أي اصطفيتك وقرأ حمزة والمفضل وأنا بالنون المشددة اخترناك بألف فاستمع 

لمعنى فأنصت لما يوحى أي للذي يوحى قال ابن الأنباري الاستماع ىاىنا محمول على الإنصات ا
 لوحيي والوحي ىاىنا قولو إنني أنا الله لا إلو إلا أنا فاعبدني أي وحدني واقم الصلبة لذكري فيو قولان 

أحدىما أقم الصلبة متى ذكرت أن عليك صلبة سواء كنت في وقتها أو لم تكن ىذا قول الأكثرين 
يصلها إذا ذكرىا لا كفارة لها غير وروى أنس عن النبي صلى الله عليو و سلم انو قال من نسي صلبة فل



 ذلك وقرأ أقم الصلبة لذكري 
والثاني أقم الصلبة لتذكرني فيها قالو مجاىد وقيل إن الكلبم مردود على قولو فاستمع فيكون المعنى 
فاستمع لما يوحى واستمع لذكري وقرأ ابن مسعود وابي بن كعب وابن السميفع وأقم الصلبة للذكرى 

 لذال بلبمين وتشديد ا
 قولو تعالى أكاد أخفيها أكثر القراء على ضم الألف 

 ثم في معنى الكلبم ثلبثة أقوال 
أحدىا أكاد أخفيها من نفسي قالو ابن عباس وسعيد بن جبير ومجاىد في آخرين وقرأ ابن مسعود وأبي 

 بن كعب ومحمد بن علي أكاد أخفيها من نفسي 

(5/375) 

 
 

عليها قال المبرد وىذا على عادة العرب فانهم يقولون إذا بالغوا في   قال الفراء المعنى فكيف أظهركم
 كتمان الشيء كتمتو حتى من نفسي أي لم أطلع عليو أحدا 

والثاني أن الكلبم تم عند قولو أكاد وبعده مضمر تقديره أكاد آتي بها والابتداء أخفيها قال ضابئ 
 على عثمان تبكي حلبئلو ... البرجمي ... ىممت ولم أفعل وكدت وليتني ... تركت 

 أراد كدت أفعل 
والثالث أن معنى أكاد أريد قال الشاعر ... كادت كدت وتلك خير إرادة ... لو عاد من لهو الصبابة ما 

 مضى ... 
 معناه أرادت وأردت ذكرىما ابن الأنباري 
 فان قيل فما فائدة ىذا الأخفاء الشديد 
م يعلم متى يهجم عليو عدوه كان أشد حذرا وقرأ سعيد بن جبير فالجواب أنو للتحذير والتخويف ومن ل

وعروة بن الزبير وأبو رجاء العطاردي وحميد بن قيس أخفيها بفتح الألف قال الزجاج ومعناه أكاد 
 اظهرىا قال امرؤ القيس ... فان تدفنوا الداء لا نخفو ... وإن تبعثوا الحرب لا نقعد 

(5/376) 

 
 

لا نظهره قال وىذه القراءة أبين في المعنى لأن معنى أكاد أظهرىا قد أخفيتها وكدت أي إن تدفنوا الداء 
أظهرىا لتجزى كل نفس بما تسعى أي بما تعمل ولتجزى متعلق بقولو إن الساعة آتية لتجزى ويجوز أن 

 يكون على أقم الصلبة لذكري لتجزى 



بها أي من لا يؤمن بكونها والخطاب للنبي قولو تعالى فلب يصدنك عنها أي عن الإيمان بها من لا يؤمن 
صلى الله عليو و سلم خطاب لجميع أمتو واتبع ىواه أي مراده وخالف أمر الله عز و جل فتردى أي 

 فتهلك قال الزجاج يقال ردي يردى إذا ىلك 
وما تلك بيمينك يا موسى قال ىي عصاي أتوكؤا عليها واىش بها على غنمي ولي فيها مآرب أخرى قال 
ألقها يا موسى فألقها فاذا ىي حية تسعى قال خذىا ولا تخف سنعيدىا سيرتها الأولى واضمم يدك الى 

 جناحك تخرج بيضاء من غير سوء آية أخرى لنريك من آياتنا الكبرى 
 قولو تعالى وما تلك بيمينك قال الزجاج تلك اسم مبهم يجري مجرى التي والمعنى ما التي بيمينك 

أ عليو التوكؤ التحامل على الشيء وأىش بها قال الفراء أضرب بها الشجر اليابس قولو تعالى أتوك
ليسقط ورقو فترعاه غنمي قال الزجاج واشتقاقو من أني احيل الشيء إلى الهشاشو والإمكان والمآرب 

 الحاجات واحدىا مأربو ومأربو وروى قتيبة وورش مآرب بامالة الهمزة 

(5/377) 

 
 

 في سؤال الله تعالى لو وما تلك بيمينك وىو يعلم فعنو جوابان  فان قيل ما الفائدة
أحدىما أن لفظو لفظ الاستفهام ومجراه مجرى السؤال ليجيب المخاطب بالإقرار بو فتثبت عليو 

الحجة باعترافو فلب يمكنو الجحد ومثلو في الكلبم أن تقول لمن تخاطبو وعندك ماء ما ىذا فيقول ماء 
الصبغ فان قال لم يزل ىكذا قلت لو ألست قد اعترفت بأنو ماء فتثبت عليو فتضع عليو شيئا من 

الحجة ىذا قول الزجاج فعلى ىذا تكون الفائدة أنو قرر موسى أنها عصا لما أراد أن يريو من قدرتو في 
 انقلببها حية فوقع المعجز بها بعد التثبت في أمرىا 

ب موسى من الهيبة والإجلبل حين التكليم أراد أن يؤانسو والثاني أنو لما أطلع الله تعالى على ما في قل
 ويخفف عنو ثقل ما كان فيو من الخوف فأجرى ىذا الكلبم للبستئناس حكاه ابو سليمان الدمشقي 

فان قيل قد كان يكفي في الجواب أن يقول ىي عصاي فما الفائدة في قولو أتوكأ عليها إلى آخر الكلبم 
 لم فوائدىا فعنو ثلبثة أجوبة وإنما يشرح ىذا لمن لا يع

أحدىا أنو أجاب بقولو ىي عصاي فقيل لو ما تصنع بها فذكر باقي الكلبم جوابا عن سؤال ثان قالو ابن 
 عباس ووىب 

 والثاني أنو انما أظهر فوائدىا وبين حاجتو اليها خوفا من أن يأمره بالقائها كالنعلين قالو سعيد بن جبير 
 ا لئلب يكون عابثا بحملها قالو الماوردي والثالث أنو بين منافعه

 فان قيل فلم اقتصر على ذكر بعض منافعها ولم يطل الشرح فعنو ثلبثة أجوبة 

(5/378) 



 

 أحدىا أنو كره أن يشتغل عن كلبم الله بتعداد منافعها 
 والثاني استغنى بعلم الله فيها عن كثرة التعداد 

 رض والثالث أنو اقتصر على اللبزم دون العا
 وقيل كانت تضيء لو بالليل وتدفع عنو الهوام وتثمر لو إذا اشتهى الثمار وفي جنسها قولان 

 أحدىما أنها كات من آس الجنة قالو ابن عباس والثاني أنها كانت من عوسج 
فان قيل المآرب جمع فكيف قال أخرى ولم يقل اخر فالجواب أن المآرب في معنى جماعة فكأنو قال 

 حاجات أخرى قالو الزجاج جماعة من ال
قولو تعالى قال ألقها يا موسى قال المفسرون ألقاىا ظنا منو أنو قد أمر برفضها فسمع حسا فالتفت فاذا 

 ىي كأعظم ثعبان تمر بالصخرة العظيمة فتبتلعها فهرب منها 
 وفي وجو الفائدة في إظهار ىذه الآية ليلة المخطابة قولان 

 ألقاىا بين يدي فرعون  أحدىما لئلب يخاف منها إذا
 والثاني ليريو أن الذي أبعثك اليو دون ما أريتك فكما ذللت لك الأعظم وىو الحية أذلل لك الأدنى 

(5/379) 

 
 

ثم إن الله تعالى أمره باخذىا وىي على حالها حية فوضع يده عليها فعادت عصا فذلك قولو سنعيدىا 
ىا عصى كما كانت قال الزجاج وسيرتها منصوبة على اسقاط سيرتها الأولى قال الفراء طريقتها يقول ترد

 الخافض وافضاء الفعل اليها المعنى سنعيدىا الى سيرتها 
فان قيل إنما كانت العصا واحدة وكان القاؤىا مرة فما وجو اختلبف الأخبار عنها فانو يقول في 

الأصح والجان  44ن النمل فاذا ىي ثعبان مبين وىاىنا حية وفي مكان آخر كأنها جا 447الأعراف 
 ليست بالعظيمة والثعبان أعظم الحيات 

فالجواب أن صفتها بالجان عبارة عن ابتداء حالها وبالثعبان اخبار عن انتهاء حالها والحية اسم يقع على 
الصغير والكبير والذكر والأنثى وقال الزجاج خلقها خلق الثعبان العظيم واىتزازىا وحركتها وخفتها  

 الجان وخفتو  كاىتزاز
 قولو تعالى واضنم يدك الى جناحك قال الفراء الجناح من اسفل العضد الى الابط 

 وقال ابو عبيدة الجناح ناحية الجنب وانشد ... أضمو للصدر والجناح ... 
قولو تعالى تخرج بيضاء من غير سوء أي من غير برص آية أخرى أي دلالة على صدقك سوى العصا 



 آية عل معنى آتيناك آية أو نؤتيك آية قال الزجاج ونصب 
 قولو تعالى لنريك من آياتنا الكبرى 

(5/384) 

 
 

 إن قيل لم لم يقل الكبر فعنو ثلبثة أجوبة 
 أحدىا انو كقولو مآرب اخرى وقد شرحناه ىذا قول الفراء 

يم وتأخير تقديره والثاني أن فيو إضمارا تقديره لنريك من آياتنا الآية الكبرى وقال أبو عبيدة فيو تقد
 لنريك الكبرى من آياتنا 

 والثالث إنما كان ذلك لوفاق رأس الآي حكى القولين الثعلبي 
إذىب الى فرعون إنو طغى قال رب اشرح لي صدري ويسر لي أمري واحلل عقدة من لساني يفقهوا 

ثيرا ونذكرك  قولي واجعل لي وزيرا من اىلي ىرون أخي أشدد بو أزري واشركو في أمري كي نسبحك ك
 كثيرا إنك كنت بنا بصيرا 

قولو تعالى إنو طغى أي جاوز الحد في العصيان قولو تعالى اشرح لي صدري قال المفسرون ضاق موسى 
صدر بما كلف من مقاومة فرعون وجنوده فسأل الله تعالى أن يوسع قلبو للحق حتى لا يخاف فرعون 

ثتني لو واحلل عقدة من لساني قال ابن قتيبة فيو رتو وجنوده ومعنى قولو يسر لي أمري سهل علي ما بع
قال المفسرون كان فرعون قد وضع موسى في حجره وىو صغير فجر لحية فرعون بيده فهم بقتلو 

فقالت لو آسية إنو لا يعقل وسأريك بيان ذلك قدم إليو جمرتين ولؤلؤتين فان اجتنب الجمرتين عرفت 
 فيو فأحرقت لسانو وصار فيو عقدة فسأل حلها ليفهموا كلبمو  أنو يعقل فأخذ موسى جمرة فوضعها في

(5/384) 

 
 

وأما الوزير فقال ابن قتيبة أصل الوزارة من الوزر وىو الحمل كان الوزير قد حمل عن السلطان الثقل 
وقال الزجاج اشتقاقو من الوزر والوزر الجبل الذي يعتصم بو لينجى من الهلكة وكذلك وزير الخليفة 

الذي يعتمد عليو في أموره ويلتجىءالى رأيو ونصب ىارون من جهتين إحداىما أن تكون أجعل  معناه
تتعدى الى مفعولين فيكون المعنى اجعل ىارون اخي وزيري فينتصب وزيرا على أنو مفعول ثان ويجوز أن 

وزير والاول  يكون ىارون بدلا من قولو وزيرا فيكون المعنى اجعل لي وزيرا من أىلي ثم أبدل ىارون من
أجود قال الماوردي وإنما سأل الله تعالى أن يجعل لو وزيرا لأنو لم يرد أن يكون مقصورا على الوزراة 

حتى يكون شريكا في النبوة ولولا ذلك لجاز ان يستوزر من غير مسألة وقرأ ابن كثير وأبو عمرو بفتح 



 ياء أخي 
موسى والمعنى اشدد بو يا رب ازري واشركو يا رب قولو تعالى أشدد بو أزري قال الفراء ىذا دعاء من 

في أمري وقرأ ابن عامر أشدد بالألف مقطوعة مفتوحة وأشركة بضم الألف وكذلك يبتدئ بالألفين قال 
ابو علي ىذه القراءة على الجواب والمجازاة والوجو الدعاء دون الإخبار لأن ما قبلو دعاء ولان الاشراك 

الله عز و جل قال ابن قتيبة والأزر الظهر يقال آزرت فلبنا على الأمر أي  في النبوة لا يكون إلا من
 قويتو عليو وكنت لو فيو ظهرا 

قولو تعالى واشركو في أمري أي في النبوة معي كي نسبحك أي نصلي لك ونذكرك بألسنتنا حامدين لك 
 عم على ما أوليتنا من نعمك إنك كنت بنا نصيرا أي عالما إذ خصصتنا بهذه الن

(5/383) 

 
 

قال قد أوتيت سوءلك يا موسى ولقد مننا عليك مرة أخرى إذ أوحينا إلى أمك ما يوحى أن اقدفيو في 
التابوت فاقذفيو في اليم فليلقو اليم بالساحل يأخذه عدو لي وعدو لو وألقيت عليك محبة مني ولتصنع 

لى أمك كي تقر عينها ولا تحزن على عيني إذ تمشي أختك فتقول ىل أدلكم على من يكفلو فرجعناك ا
وقتلت نفسا فنجيناك من الغم وفتناك فتونا فلبثت سنين في أىل مدين ثم جئت على قدر يا موسى 

واصطنعتك لنفسي إذىب أنت وأخوك بآياتي ولا تنيا في ذكري قولو تعالى قال قد أوتيت سؤلك قال 
 ابن قتيبة أي طلبتك وىو فعل من سألت أي أعطيت ما سألت 

ولو تعالى ولقد مننا عليك أي أنعمنا عليك مرة أخرى قبل ىذه المرة ثم بين متى كانت بقولو إذ أوحينا ق
الى أمك ما يوحى أي ألهمناىا ما يلهم مما كان سببا لنجاتك ثم فسر ذلك بقولو أن اقذفيو في التابوت 

 وقذف الشيء الرمي بو 
 ذكر عنو ابن الأنباري جوابين فان قيل ما فائدة قولو ما يوحى وقد علم ذلك فقد 

أحدىما أن المعنى أوحينا اليها الشيء الذي يجوز أن يوحى اليها اذ ليس كل الامور يصلح وحيو اليها 
 لأنها ليست بنبي وذلك أنها ألهمت 

  51والثاني أن ما يوحى أفاد توكيدا كقولو فغشاىا ما غشى النجم 

(5/387) 

 
 

الأنباري ظاىر ىذا الأمر ومعناه معنى الخبر تأويلو يلقيو اليم ويجوز أن  قولو تعالى فليلقو اليم قال ابن
يكون البحر مأمورا بآلة ركبها الله تعالى فيو فسمع وعقل كما فعل ذلك بالحجارة والأشجار فأما الساحل 



فهو شط البحر يأخذه عدو لي وعدو لو يعني فرعون قال المفسرون اتخذت أمو تابوتا وجعلت فيو قطنا 
محلوجا ووضعت فيو موسى وأحكمت بالقار شقوق التابوت ثم ألقتو في النيل وكان يشرع منو نهر كبير 

في دار فرعون فبينا ىو جالس على رأس البركة مع امرأتو آسية إذا بالتابوت فأمر الغلمان والجواري 
ا فذلك قولو وألقيت بأخذه فلما فتحوه رأوا صبيا من أصبح الناس وجها فلما رآه فرعون أحبو حبا شديد

عليك محبة مني قال أبو عبيدة ومعنى ألقيت عليك أي جعلت لك محبة مني قال ابن عباس أحبو 
وحببو الى خلقو فلب يلقاه أحد إلا أحبو من مؤمن وكافر وقال قتادة كانت في عينيو ملبحة فما رآه أحد 

 إلا حبو 
كون اللبم والعين والإدغام قال قتادة لتغذى قولو تعالى ولتصنع على عيني وقرأ ابو جعفر ولتصنع بس

على محبتي وإرادتي قال أبو عبيدة على ما أريد وأحب قال ابن الأنباري ىو من قول العرب غذي فلبن 
على عيني أي على المحبة مني وقال غيره لتربى وتغذى بمرأى مني يقال صنع الرجل جاريتو إذا رباىا 

عاتو والمعنى ولتصنع على عليني قدرنا مشي أختك وقولها ىل وصنع فرسو إذا داوم على علفو ومرا
أدلكم على من يكفلو لأن ىذا كان من أسباب تربيتو على ما أراد الله عز و جل فأما أختو فقال مقاتل 

 اسمها مريم قال الفراء وإنما اقتصر على ذكر المشي 

(5/381) 

 
 

ى الظئر لأن العرب تجتزىء بحذف كثير ولم يذكر أنها مشت حتى دخلت على آل فرعون فدلتهم عل
ولم يقل  15من الكلبم وبقليلو إذا كان المعنى معروفا ومثلو قولو أنا أنبئكم بتأويلو فأرسلون يوسف 

 فأرسل حتى دخل على يوسف 
قال المفسرون سبب مشي أختو أن أمو قالت لها قصيو فاتبعت موسى على أثر الماء فلما التقطو آل 

بل ثدي امرأة فقالت لهم أختو ىل أدلكم على من يكفلو أي يرضعو ويضمو اليو فقيل فرعون جعل لا يق
لها ومن ىي فقالت أمي قالوا وىل لها لبن قال لبن أخي ىارون وكان ىارون أسن من موسى بثلبث سنين 

فأرسلوىا فجاءت بالأم فقبل ثديها فذلك قولو فرجعناك الى أمك أي رددناك اليها كي تقر عينها بك 
وبرؤيتك وقتلت نفسا يعني القبطي الذي وكزه فقضى عليو وسيأتي ذكره إن شاء الله تعالى فنجيناك من 

 الغم وكان مغموما مخافة أن يقتل بو فنجاه الله بأن ىرب الى مدين وفتناك فتونا فيو ثلبث أقوال 
 أحدىا اختبرناك اختبارا رواه علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 

 اخلبصا رواه الضحاك عن ابن عباس وبو قال مجاىد والثاني أخلصناك 
والثالث ابتليناك ابتلبء رواه العوفي عن ابن عباس وبو قال قتادة وقال الفراء ابتليناك بغم القتيل ابتلبء 

وروى سعيد بن جبير عن ابن عباس قال الفتون وقوعو في محنة بعد محنة خلصو الله منها أولها أن أمو 



تي كان فرعون يذبح فيها الأطفال ثم إلقاؤه في البحر ثم منعو الرضاع الا من ثدي حملتو في السنة ال
 أمو ثم جره لحية فرعون حتى ىم بقتلو ثم تناولو الجمرة بدل 

(5/385) 

 
 

الدرة ثم قتلو القبطي ثم خروجو الى مدين خائفا وكان ابن عباس يقص ىذه القصص على سعيد بن جبير 
ىذا من الفتون يا ابن جبير فعلى ىذا يكون فتناك خلصناك من تلك المحن كما ويقول لو عند كل ثلبثة و 

 يفتن الذىب بالنار فيخلص من كل خبث والفتون مصدر 
قولو تعالى فلبثت سنين تقدير الكلبم فخرجت إلى أىل مدين ومدين بلد شعيب وكان على ثمان مراحل 

  86ذا الأعراف من مصر فهرب اليو موسى وقيل مدين اسم رجل وقد سبق ى
 وفي قدر لبثو ىناك قولان 

 أحدىما عشر سنين قالو ابن عباس ومقاتل 
 والثاني ثمان وعشرون سنة عشر منهن مهر امرأتو وثمان عشرة أقام حتى ولد لو قالو وىب 

قولو تعالى ثم جئت على قدر أي جئت لميقات قدرتو لمجيئك قبل خلقك وكان ذلك على رأس أربعين 
قت الذي يوحى فيو الى الأنبياء ىذا قول الأكثرين وقال الفراء على قدر أي على ما أراد سنة وىو الو 

 الله بو من تكليمو 
قولو تعالى واصطنعتك لنفسي أي اصطفيتك واختصصتك والاصطناع اتخاذ الصنيعة وىو الخير تسديو 

 فيها ثلبثة أقوال الى إنسان وقال ابن عباس اصطفيتك لرسالتي ووحيي اذىب أنت وأخوك بآياتي و 
 أحدىا أنها العصا واليد وقد يذكر الاثنان بلفظ الجمع 

 والثاني العصا واليد وحل العقدة التي ما زال فرعون وقومو يعرفونها ذكره ابن الأنباري 

(5/386) 

 
 

 والثالث الآيات التسع والأول أصح 
 ى يني في الأمر وفيو لغة أخرى وني يونى قولو تعالى ولا تنيا قال ابن قتيبة لا تضعفا ولا تفترا يقال ون

 وفي المراد بالذكر ىاىنا قولان 
 أحدىما أنو الرسالة الى فرعون والثاني أنو القيام بالفرائض والتسبيح والتهليل 

إذىبا الى فرعون إنو طغى فقولا لو قولا لينا لعلو يتذكر أو يخشى قالا ربنا إننا نخاف أن يفرط علينا أو 
لا تخافا إنني معكما أسمع وأرى فاتياه فقولا إنا رسولا ربك فأرسل معنا بني إسرائيل ولا  أن يطغى قال



تعذبهم قد جئناك بآية من ربك والسلبم على من اتبع الهدى إنا قد أوحي الينا أن العذاب على من  
 كذب وتولى 

  31قولو إنو طغى طو  قولو تعالى اذىبا الى فرعون فائدة تكرار الأمر بالذىاب التوكيد وقد فسرناه
 قولو تعالة فقولا لو قولا لينا وقرأ أبو عمران الجوني وعاصم الجحدري لينا باسكان الياء أي لطفيا رفيقا 

 وللمفسرين فيو خمسة أقوال 
أحدىا قولا لو قل لا الو إلا الله وحده لا شريك لو رواه خالد ابن معدان عن معاذ والضحاك عن ابن 

 عباس 
قالو ابو صالح عن  4849قولو ىل لك إلى أن تزكى وأىديك الى ربك فتخشى النازعات  والثاني انو

 ابن عباس وبو قال مقاتل 

(5/387) 

 
 

وفي كنيتو  19والثالث كنياه رواه عكرمة عن ابن عباس وبو قال السدي فأما اسمو فقد ذكرناه في البقرة 
لثاني أبو مصعب ذكره أبو سليمان الدمشقي أربعة أقوال أحدىا أبو مرة رواه عكرمة عن ابن عباس وا
 والثالث أبو العباس والرابع أبو الوليد حكاىما الثعلبي 

 والقول الرابع قولا لو إن لك ربا وإن لك معادا وإن بين يديك جنة ونارا قالو الحسن 
ن لك والخامس أن القول اللين أن موسى أتاه فقال لو تؤمن بما جئت بو وتعبد رب العالمين على أ

شبابك فلب تهرم وتكون ملكا لا ينزع منك حتى تموت فاذا مت دخلت الجنة فأعجبو ذلك فلما جاء 
ىامان أخبره بما قال موسى فقال قد كنت أرى أن لك رأيا أنت رب أردت أن تكون مربوبا فقلبو عن 

يقول أنا إلو  رأيو قالو السدي وحكي عن يحيى بن معاذ أنو قرأ ىذه الآية فقال إلهي ىذا رفقك بمن
 فكيف رفقك بمن يقول أنت إلو 

قولو تعالة لعلو يتذكر أو يخشى قال الزجاج لعل في اللغة ترج وطمع تقول لعلي أصير إلى خير فخاطب 
الله عز و جل العباد بما يعقلون والمعنى عند سيبويو اذىبا على رجائكما وطمعكما والعلم من الله تعالى 

و لا يتذكر ولا يخشى إلا أن الحجة إنما تجب عليو بالآية والبرىان وإنما من وراء ما يكون وقدعلم أن
تبعث الرسل وىي لا تعلم الغيب ولا تدري ايقبل منها أم لا وىم يرجون ويطمعون أن يقبل منهم ومعنى 

لعل متصور في أنفسهم وعلى تصور ذلك تقوم الحجة قال ابن الأنباري ومذىب الفراء في ىذا كي 
 خالد بن معدان عن معاذ قال والله ما كان فرعون ليخرج من الدنيا حتى  يتذكر وروى

(5/388) 

 
 



يتذكر أو يخشى لهذه الآية وإنو تذكر وخشي لما أدركو الغرق وقال كعب والذي يحلف بو كعب إنو 
 لمكتوب في التوراة فقولا لو قولا لينا وسأقسي قلبو فلب يؤمن قال المفسرون كان ىارون يؤمئذ غائبا

بمصر فأوحى الله تعالى إلى ىارون أن يتلقى موسى فتلقاه على مرحلة فقال لو موسى إن الله تعالى أمرني 
أن آتي فرعون فسألتو أن يجعلك معي فعلى ىذا يحتمل أن يكونا حين التقيا قالا ربنا إننا نخاف قال 

تثنية لما ضم اليو ىارون فان ابن الأنباري ويجوز أن يكون القائل لذلك موسى وحده واخبر الله عنو بال
 العرب قد توقع التثنية على الواحد فتقول يا زيد قوما يا حرسي اضربا عنقو 

قولو تعالى أن يفرط علينا وقرأ عبد الله بن عمرو وابن السميفع وابن يعمر وأبو العالية أن يفرط برفع الياء 
ء والراء وقرأ أبو رجاء العطاردي وابن وكسر الراء وقرأ عكرمة وإبراىيم النخعي أن يفرط بفتح اليا

محيصن أن يفرط برفع الياء وفتح الراء قال الزجاج المعنى أن يبادر بعقوبتنا يقال قد فرط منو أمر أي 
قد بدر وقد أفرط في الشيء إذا اشتط فيو وفرط في الشيء إذا قصر ومعناه كلو التقدم في الشيء لأن 

 عليو الصلبة و السلبم أنا فرطكم على الحوض الفرط في اللغة المتقدم ومنو قولو 

(5/389) 

 
 

 قولو تعالى أو أن يطغى فيو قولان 
أحدىما يستعصي قالو مقاتل والثاني يجاوز الحد في الإساءة الينا قال ابن زيد نخاف أن يعجل علينا 

 قبل أن نبلغو كلبمك وأمرك 
وأرى أفعالكم قال الكلبي أسمع جوابو لكما قولو تعالى إنني معكما أي بالنصرة والعون أسمع أقوالكم 

 وأرى ما يفعل بكما 
قولو تعالى فارسل معنا بني اسرائيل أي خل عنهم ولا تعذبهم وكان يستعملهم في الأعمال الشاقة قد 

 جئناك بآية من ربك قال ابن عباس ىي العصا قال مقاتل أظهر اليد في مقام والعصا في مقام 
من اتبع الهدى قال مقاتل على من آمن بالله قال الزجاج وليس يعني بو التحية  قولو تعالى والسلبم على

وإنما معناه أن من اتبع الهدى سلم من عذاب الله وسخطو والدليل على أنو ليس بسلبم أنو ليس بابتداء 
 لقاء وخطاب 

 قولو تعالى على من كذب أي بما جئنا بو وأعرض عنو 
ا الذي أعطى كل شيء خلقو ثم ىدى قال فما بال القرون الأولى قال قال فمن ربكما يا موسى قال ربن

علمها عند ربي في كتاب لا يضل ربي ولا ينسى الذي جعل لكم الأرض مهدا وسلك لكم فيها سبلب 
وأنزل من السماء ماء فأخرجنا بو أزواجا من نبات شتى كلوا وارعوا أنعامكم إن في ذلك لآيات لأولي 

 وفيها نعيدكم ومنها نخرجكم تارة أخرى  النهي منها خلقناكم



(5/394) 

 
 

قولو تعالى قال فمن ربكما في الكلبم محذوف معناه معلوم وتقديره فأتياه فأديا الرسالة قال الزجاج و 
 إنما لم يقل فأتياه لأن في الكلبم دليلب على ذلك لأن قولو فمن ربكما يدل على أنهما أتياه وقالا لو 

 ل شيء خلقو فيو ثلبثة أقوال قولو تعالى أعطي ك
أحدىا أعطى كل شيء صورتو فخلق كل جنس من الحيوان على غير صورة جنسو فصوره أبن آدم لا  

كصورة البهائم وصورة البعير لا كصورة الفرس روى ىذا المعنى الضحاك عن ابن عباس وبو قال مجاىد 
 وسعيد بن جبير 

ة عن ابن عباس وبو قال السدي فيكون المعنى أعطى كل والثاني أعطى كل ذكر زوجو رواه ابن أبي طلح
 حيوان ما يشاكلو 

 والثالث أعطى كل شيء ما يصلحو قالو قتادة 
 وفي قولو ثم ىدى ثلبثة أقوال 

 أحدىا ىدى كيف يأتي الذكر الأنثى رواه الضحاك عن ابن عباس وبو قال ابن جبير 
 ي طلحة عن ابن عباس والثاني ىدى للمنكح والمطعم والمسكن رواه ابن أب

والثالث ىدى كل شيء إلى معيشتو قالو مجاىد وقرأ عمر بن الخطاب وابن عباس والأعمش وابن 
 السميفع ونصير عن الكسائي أعطى كل شيء خلقو بفتح اللبم 

 فان قيل ما وجو الاحتجاج على فرعون من ىذا 
 فالجواب أنو قد ثبت وجود خلق وىداية فلب بد من خالق وىاد 

 ولو تعالى قال فما بال القرون الأولى اختلفوا فيما سأل عنو من حال القرون الأولى على ثلبثة أقوال ق

(5/394) 

 
 

أحدىا أنو سألو عن أخبارىا وأحاديثها ولم يكن لو بذلك علم إذ التوراة إنما نزلت عليو بعد ىلبك فرعون 
سول وأخبار الأمم علم غيب فلب علم لي فقال علمها عند ربي ىذا مذىب مقاتل وقال غيره أراد إني ر 

 بالغيب 
 والثاني أن مراده من السؤال عنها لم عبدت الأصنام ولم لم يعبد الله إن كان الحق ما وصفت 

والثالث أن مراده ما لها لا تبعث ولا تحاسب ولا تجازى فقال علمها عند الله أي علم أعمالها وقيل 
 نو سألو عن بعث الأمم فأجابو بذلك الهاء في علمها كناية عن القيامة لأ

 وقولو في كتاب أراد اللوح المحفوظ 



قولو تعالى لا يضل ربي ولا ينسى وقرأ عبد الله بن عمرو وعاصم الجحدري وقتادة وابن محيصن لا 
يضل بضم الياء وكسر الضاد أي لا يضيعو وقرأ أبو المتوكل وابن السميفع لا يضل بضم الياء وفتح 

ذه الآية توكيد للجزاء على الأعمال والمعنى لا يخطئ ربي ولا ينسى ما كان من أمرىم الضاد وفي ى
 حتى يجازيهم بأعمالهم وقيل أراد لم يجعل ذلك في كتاب لأنو يضل وينسى 

قولو تعالى الذي جعل لكم الأرض مهادا قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر مهادا وقرأ عاصم 
بغير ألف والمهاد الفراش و المهد الفرش وسلك لكم أي أدخل لأجلكم في  وحمزة والكسائي مهدا

 الأرض طرقا تسلكونها وأنزل من السماء ماء يعني المطر 

(5/393) 

 
 

وىذا آخر الإخبار عن موسى ثم أخبر الله تعالى عن نفسو بقولو فأخرجنا بو يعني بالماء أزواجا من نبات 
والطعوم كل صنف منها زوج وشتى لا واحد لو من لفظو كلوا أي مما شتى أي أصنافا مختلفة في الألوان 

أخرجنا لكم من الثمار وارعوا أنعامكم يقال رعى الماشية يرعاىا إذا سرحها في المرعى ومعنى ىذا الأمر 
التذكير بالنعم إن في ذلك لآيات أي لعبرا في اختلبف الألوان والطعوم لأولي النهى قال الفراء لذوي 

يقال للرجل إنو لذو نهية إذا كان ذا عقل قال الزجاج واحد النهى نهية يقال فلبن ذو نهية أي ذو  العقول
عقل ينتهي بو عن المقابح ويدخل بو في المحاسن قال وقال بعض أىل اللغة ذو النهية الذي ينتهى الى 

 رأيو وعقلو وىذا حسن أيضا 
قولو جعل لكم الأرض مهادا والإشارة بقولو خلقناكم قولو تعالى منها خلقناكم يعني الأرض المذكورة في 

إلى آدم والبشر كلهم منو وفيها نعيدكم بعد الموت ومنها نخرجكم تارة أي مرة أخرى بعد البعث يعني  
 كما أخرجناكم منها أولا عند خلق آدم من الأرض 

موسى فلنأتينك بسحر مثلو ولقد أريناه آياتنا كلها فكذب وأبى قال أجئتنا لتخرجنا من أرضنا بسحرك يا 
فاجعل بيننا وبينك موعدا لا نخلفو نحن ولا أنت مكانا سوى قال موعدكم يوم الزينة وان يحشر الناس 

ضحى فتولى فرعون فجمع كيده ثم أتى قال لهم موسى ويلكم لا تفتروا على الله كذبا فيسحتكم بعذاب 
 ى قالوا إن ىذان وقد خاب من افترى فتنازعوا أمرىم بينهم وأسروا النجو 

(5/397) 

 
 

لساحران يريدان أن يخرجاكم من أرضكم بسحرىما ويذىبا بطريقتكم المثلى فأجمعوا كيدكم ثم أتوا 
 صفا وقد أفلح اليوم من استعلى 



قولو تعالى ولقد أريناه يعني فرعون آياتنا كلها يعني التسع الآيات ولم ير كل آية الله لأنها لا تحصى 
يات الى الكذب وقال ىذا سحر وأبى أن يؤمن قال أجئتنا لتخرجنا من أرضنا يعني فكذب أي نسب الآ

مصر بسحرك أي تريد أن تغلب على ديارنا بسحرك فتملكها وتخرجنا منها فلنأتينك بسحر مثلو أي 
فلنقابلن ما جئت بو من السحر بمثلو فاجعل بيننا وبينك موعدا أي اضرب بيننا وبينك اجلب وميقاتا لا 

لفو أي لا نجاوزه نحن ولا أنت مكانا وقيل المعنى أجعل بيننا وبينك موعدا مكانا نتواعد لحضورنا نخ
ذلك المكان ولا يقع منا خلبف في حضوره سوى قرأ ابن كثير ونافع وابو عمرو والكسائي بكسر السين 

ل وابن أبي وقرأ ابن عامر وعاصم وحمزة وخلف ويعقوب سوى بضمها وقرأ أبي بن كعب وابو المتوك
عبلة مكانا سواء بالمد والهمز والنصب والتنوين وفتح السين وقرأ ابن مسعود مثلو إلا أنو كسر السين 
قال أبو عبيدة ىو اسم للمكان النصف فيما بين الفريقين والمعنى مكانا تستوي مسافتو على الفريقين 

الزينة قرأ الجمهور برفع الميم وقرأ  فتكون مسافة كل فريق اليو كمسافة الفريق الآخر قال موعدكم يوم
 الحسن ومجاىد وقتادة وابن أبي عبلة وىبيرة عن حفص بنصب الميم وفي ىذا اليوم أربعة أقوال 

 أحدىا يوم عيد لهم رواه أبو صالح عن ابن عباس والسدي عن أشياخو وبو قال مجاىد وقتادة وابن زيد 

(5/391) 

 
 

 جبير عن ابن عباس  والثاني يوم عاشوراء رواه سعيد بن
 والثالث يوم النيروز ووافق ذلك يوم السبت أقول يوم من السنة رواه الضحاك عن ابن عباس 

 والرابع يوم سوق لهم قالو سعيد بن جبير 
وأما رفع اليوم فقال البصريون التقدير وقت موعدكم يوم الزينة فناب الموعد عن الوقت وارتفع بو ما كان 

هر فأما نصبو فقال الزجاج المعنى موعدكم يقع يوم الزينة وان يحشر الناس موضع يرتفع بالوقت إذا ظ
أن رفع المعنى موعدكم حشر الناس ضحى أي إذا رأيتم الناس قد حشروا ضحى ويجوز أن تكون أن في 
موضع خفض عطفا على الزينة المعنى موعدكم يوم الزينة ويوم حشر الناس ضحى وقرأ ابن مسعود وابن 

عاصم الجحدري وأن تحشر بتاء مفتوحة ورفع الشين ونصب الناس وعن ابن مسعود والنخعي يعمر و 
 وان يحشر بالياء المفتوحة ورفع الشين ونصب الناس 

قال المفسرون أراد بالناس أىل مصر وبالضحى ضحى اليوم وإنما علقو بالضحى ليتكامل ضوء الشمس 
 الريبة واجتماع الناس فيكون أبلغ في الحجة وأبعد من 

 فتولى فرعون فيو قولان 
 أحدىما أن المعنى تولى عن الحق الذي أمر بو 



والثاني أنو انصرف إلى منزلو لاستعداد ما يلقى بو موسى فجمع كيده أي مكره وحيلتو ثم أتى أي حضر 
  441الموعد قال لهم موسى أي للسحرة وقد ذكرنا عددىم في الأعراف 

(5/395) 

 
 

ال الزجاج ىو منصوب على ألزمكم الله ويلب ويجوز أن يكون على النداء كقولو تعالى قولو تعالى ويلكم ق
  53يا ويلنا من بعثنا من مرقدنا يس 

 قولو تعالى لا تفتروا على الله كذبا قال ابن عباس لا تشركوا معو احدا 
يسحتكم بفتح الياء قولو تعالى فيسحتكم قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وابو بكر عن عاصم ف

من سحت وقرأ حمزة والكسائي وحفص عن عاصم فيسحتكم بضم الياء من أسحت قال الفراء 
ويسحت أكثر وىو الاستئصال والعرب تقول سحتو الله وأسحتو قال الفرزدقز ... وعض زمان يا بن 

 مروان لم يدع ... من المال إلا مسحتا أو مجلف ... 
 جاج ورواه أبو عبيدة الا مسحت او مجلف بالرفع ىكذا أنشد البيت الفراء والز 

(5/396) 

 
 

قولو تعالى فتنازعوا أمرىم بينهم يعني السحرة تناظروا فيما بينهم في أمر موسى وتشاوروا وأسروا النجوى 
 أي أخفوا كلبمهم من فرعون وقومو وقيل من موسى وىارون وقيل أسروا ىاىنا بمعنى أظهروا 

 رى بينهم ثلبثة أقوال وفي ذلك الكلبم الذي ج
 أحدىا أنهم قالوا إن كان ىذا ساحرا فانا سنغلبو وإن يكن من السماء كما زعمتم فلو أمره قالو قتادة 

والثاني أنهم لما سمعوا كلبم موسى قالوا ما ىذا بقول ساحر ولكن ىذا كلبم الرب الأعلى فعرفوا الحق 
كسوا على رؤوسهم وقالو إن ىذان لساحران قالو ثم نظروا الى فرعون وسلطانو والى موسى وعصاه فن

 الضحاك ومقاتل 
 والثالث أنو قالوا إن ىذان لساحران الآيات قالو السدي 

واختلف القراء في قولو تعالى إن ىذان لساحران فقرأ ابو عمرو ابن العلبء إن ىذين على إعمال إن 
إن خفيفو ىذان بتشديد النون وقرأ عاصم في وقال إني لأستحيي من الله أن أقرأ إن ىذان وقرأ ابن كثير 

رواية حفص إن خفيفة ىذان خفيفو أيضا وقرأ نافع وابن عامر وحمزة والكسائي إن بالتشديد ىاذان 
بألف ونون خفيفة فأما قراءة ابي عمرو فاحتجاجو في مخالفة المصحف بما روي عن عثمان وعائشة أن 



وأما  463تعالى والمقيمين الصلبة في سورة النساء  ىذا من غلط الكاتب على ما حكيناه في قولو
 قراءة عاصم فمعناىا ما ىذان الا ساحران 

(5/397) 

 
 

أي ما نظنك إلا من الكاذبين وأنشدوا في ذلك  486كقولو تعالى وإن نظنك لمن الكاذبين الشعراء 
 ... ثكلتك أمك إن قتلت لمسلما ... حلت عليو عقوبة المتعمد ... 

إلا مسلما قال الزجاج ويشهد لهذه القراءة ما روي عن أبي ابن كعب أنو قرأ ما ىذان الا  أي ما قتلت
ساحران وروي عنو إن ىذان إلا ساحران ورويت عن الخليل إن ىذان بالتخفيف والإجماع على أنو لم 

ن فروى يكن أحد أعلم بالنحو من الخليل فأما قراءة الأكثرين بتشديد إن وإثبات الألف في قولو ىاذا
عطاء عن ابن عباس أنو قال ىي لغة بلحارث بن كعب وقال ابن الأنباري ىي لغة لبني الحارث بن كعب 

وافقتها لغة قريش قال الزجاج وحكى أبو عبيدة عن أبي الخطاب وىو راس من رؤوس الرواة أنها لغة 
تاني الزيدان ورايت لكنانة يجعلون ألف الاثنين في الرفع والنصب والخفض على لفظ واحد يقولون أ

الزيدان ومررت بالزيدان وأنشدوا ... فأطرق إطراق الشجاع ولو رأى ... مساغا لناباه الشجاع لصمما 
 ... 

 ويقول ىؤلاء ضربتو بين أدناه وقال النحويون القدماء ىاىنا ىاء مضمرة 

(5/398) 

 
 

وينشدون ... ويقلن شيب قد  المعنى إنو ىذان لساحران وقالوا أيضا إن معنى أن نعم ىذان لساحران
 علب ... ك وقد كبرت فقلت إنو ... 

قال الزجاج والذي عندي وكنت عرضتو على عالمنا محمد بن يزيد وعلى أسماعيل ابن اسحاق بن 
حماد بن زيد فقبلبه وذكرا أنو أجود ما سمعناه في ىذا وىو أن إن قد وقعت موقع نعم والمعنى نعم 

ىذا في الجودة مذىب بني كنانة واستحسن ىذه القراءة لأنها مذىب أكثر ىذان لهما الساحران ويلي 
القراء وبها يقرأ واستحسن قراءة عاصم والخليل لأنهما إمامان ولأنهما وافقا أبي بن كعب في المعنى ولا 

أجيز قراءة أبي عمرو لخلبف المصحف وحكى ابن الأنباري عن الفراء قال الف ىذان ىي ألف ىذا 
 قت بين الواحد والتثنية كما فرقت نون الذين بين الواحد والجمع والنون فر 

قولو تعالى ويذىبا بطريقتكم وقرأ أبان عن عاصم ويذىبا بضم الياء وكسر الهاء وقرأ ابن مسعود وأبي بن  
كعب وعبد الله بن عمرو وأبو رجاء العطاردي ويذىبا بالطريقة بألف ولام مع حذف الكاف والميم وفي 



 قولان الطريقة 
أحدىما بدينكم المستقيم رواه الضحاك عن ابن عباس وقال ابو عبيدة بسنتكم ودينكم وما أنتم عليو 

 يقال فلب حسن الطريقة 

(5/399) 

 
 

والثاني بأمثلكم رواه ابن أبي طلحة عن ابن عباس وقال مجاىد بأولي العقل والاشراف والأسنان وقال 
الفراء الطريقة الرجال الاشراف تقول العرب للقوم الأشراف  الشعبي يصرفان وجوه الناس اليهما قال

 ىؤلاء طريقة قومهم وطرائق قومهم 
فأما المثلى فقال ابو عبيدة ىي تأنيث الأمثل تقول في الإناث خذ المثلى منهما وفي الذكور خذ الأمثل 

قومو قال والذي وقال الزجاج ومعنى المثلى والأمثل ذو الفضل الذي بو يستحق أن يقال ىذا أمثل 
عندي أن في الكلبم محذوفا والمعنى يذىبا بأىل طريقتكم المثلى وقول العرب ىذا طريقة قومو أي 

 صاحب طريقتهم 
قولو تعالى فأجمعوا كيدكم قرأ الأكثرون فأجمعوا بقطع الألف من أجمعت والمعنى يكون عزمكم مجمعا 

الإحكام والعزيمة على الشيء تقول أجمعت على عليو لا تختلفوا فيختل أمركم قال الفراء والإجماع 
الخروج وأجمعت الخروج تريد أزمعت قال الشاعر ... يا ليت شعري والمنى لا تنفع ... ىل أغدون 

 يوما وأمري مجمع ... 
يريد قد أحكم وعزم عليو وقرأ أبو عمرو فاجمعوا بفتح الميم من جمعت يريد لا تدعوا من كيدكم شيئا 

 ما كيدىم فالمراد بو سحرىم ومكرىم الا جئتم بو فأ
قولو تعالى ثم ائتوا صفا أي مصطفين مجتمعين ليكون أنظم لأموركم وأشد لهيبتكم قال أبو عبيدة صفا 

أي صفوفا وقال ابن قتيبة صفا بمعنى جمعا قال الحسن كانوا خمسة وعشرين صفا كل الف ساحر 
 صف 

(5/744) 

 
 

 ابن عباس فاز من غلب  قولو تعالى وقد أفلح من استعلى قال
قالوا يا موسى إما أن تلقي وإما أن نكون أول من ألقى قال بل ألقوا فاذا حبالهم وعصيهم يخيل اليو من 

سحرىم أنها تسعى فأوجس في نفسو خيفة موسى قلنا لا تخف إنك أنت الأعلى وألق ما في يمينك 
أتى فألقي السحرة سجدا قالوا آمنا برب تلقف ما صنعوا إنما صنعوا كيد ساحر ولا يفلح الساحر حيث 



ىرون وموسى قال آمنتم لو قبل أن آذن لكم إنو لكبيركم الذي علمكم السحر فلؤقطعن أيديكم 
وارجلكم من خلبف ولاصلبنكم في جذوع النخل ولتعلمن أينا أشد عذابا وأبقى قالوا لن نؤثرك على ما 

إنما تقضي ىذه الحيوة الدنيا إنا آمنا بربنا ليغفر لنا جاءنا من البينات والذي فطرنا فاقض ما أنت قاض 
 خطايانا وما أكرىتنا عليو من السحر والله خير وأبقى 

قولو تعالى بل ألقوا قال ابن الأنباري دخلت بل لمعنى جحد في الأية الأولى لأن الآية الأولى إذا تؤملت 
 وجدت مشتملة على إما أن تلقي وإما أن لا تلقي 

ى وعصيهم قرأ الحسن وأبو رجاء العطاردي وأبو عمران الجوني وابو الجوزاء وعصيم برفع قولو تعال
 العين 

قولو تعالى يخيل اليو وقرأ ابو رزين العقيلي وأبو عبد الرحمن السلمي والحسن وقتادة والزىري وابن أبي 
 عبلة تخيل بالتاء اليو أي 

(5/744) 

 
 

د استدل قوم بهذه الآية على أن السحر ليس بشيء وقال إنما الى موسى يقال خيل اليو اذا شبو لو وق
خيل الى موسى فالجواب أنا لا ننكر أن يكون ما رآه موسى تخييلب وليس بحقيقة فانو من الجائز أن 
يكونو تركوا الزئبق في سلوخ الحيات حتى جرت وليس ذلك بحيات فأما السحر فانو يؤثر وىو أنواع 

 لله عليو و سلم حتى أثر فيو وقد سحر رسول الله صلى ا

(5/743) 

 
 

 ولعن العاضهة وىي الساحرة 
قولو تعالى فأوجس في نفسو خيفة موسى قال ابن قتيبة أضمر في نفسو خوفا وقال الزجاج أصلها خوفو 

 ولكن الواو قلبت ياء لانكسار ما قبلها 
 وفي خوفو قولان 

 أحدىما أنو خوف الطبع البشري 

(5/745) 

 
 



نو لما رأى سحرىم من جنس ما أراىم في العصى خاف أن يلتبس على الناس أمره ولا يؤمنوا والثاني أ
 فقيل لو لا تخف إنك أنت الأعلى عليهم بالظفر والغلبة وىذا أصح من الأول 

قولو تعالى وألق ما في يمينك يعني العصا تلقف وقرأ ابن عامر تلقف ما برفع الفاء وتشديد القاف وروى 
م تلقف خفيفة وكان ابن كثير يشدد التاء من تلقف يريد تتلقف وقرأ ابن مسعود وأبي بن  حفص عن عاص

إنما صنعوا كيد ساحر قرأ  447كعب وسعيد بن جبير وأبو رجاء تلقم بالميم وقد شرحناىا في الأعراف 
أي حمزة والكسائي وخلف كيد السحر وقرأ الباقون كيد ساحر بألف والمعنى إن الذي صنوا يد ساحر 

عمل ساحر وقرأ ابن مسعود وأبو عمران الجوني إنما صنعوا كيد بنصب الدال ولا يفلح الساحر قال ابن 
عباس لا يسعد حيثما كان وقيل لا يفوز وروى جندب بن عبدالله البجلي أن رسول الله صلى الله عليو و 

 لا يأمن حيث وجد سلم قال إذا أخذتم الساحر فاقتلوه ثم قرأ ولا يفلح الساحر حيث أتى قال 
قولو تعالى قال آمنتم لو قرأ ابن كثير وحفص عن عاصم وورش عن نافع آمنتم لو على لفظ الخبر وقرأ 
نافع وأبو عمرو وابن عامر آمنتم لو بهمزة ممدودة وقرأ حمزة والكسائي وأبو بكر عن عاصم أآمنتم لو 

 بهمزتين الثانية ممدودة 

(5/746) 

 
 

م قال ابن عباس يريد معلمكم قال الكسائي الصبي بالحجاز إذا جاء من عند قولو تعالى إنو لكبيرك
 معلمو قال جئت من عند كبيري 

 78قولو تعالى ولأصلبنكم في جذوع النخل في بمعنى على ومثلو أم لهم سلم يستمعون فيو الطور 
موسى على تركهم  ولتعلمن أيها السحرة اينا أشد عذابا لكم وأبقى أي أدوم أنا على إيمانكم أو رب

 الايمان بو قالوا لن نؤثرك أي لن نختارك على ما جاءنا من البينات يعنون اليد والعصى 
 فان قيل لم نسبوا الآيات إلى أنفسهم بقولهم جاءنا وإنما جاءت عامة لهم ولغيرىم 

جاء بو  فالجواب أنهم لما كانوا بأبواب السحر ومذاىب الاحتيال أعرف من غيرىم وقد علموا أن ما
 موسى ليس بسحر كان ذلك في حق غيرىم أبين وأوضح وكانوا ىم لمعرفتو أخص 

 وفي قولو تعالى والذي فطرنا وجهان ذكرىما الفراء والزجاج 
 أحدىما أن المعنى لن نؤثرك على ماجاءنا من البينات وعلى الذي فطرنا 

 والثاني أنو قسم تقديره وحق الذي فطرنا 
أنت قاض أي فاصنع ما أنت صانع واصل القضاء عمل باحكام إنما تقضي ىذه قولو تعالى فاقض ما 

الحياة الدنيا قال الفراء إنما حرف واحد فلهذا نصب الحياة الدنيا ولو قرأ قارىء برفع الحياة لجاز على 
أن يجعل ما في مذىب الذي كقولك إن الذي تقضي ىذه الحياة الدنيا وقرأ ابن أبي عبلة وأبو المتوكل 



إنما تقضى بضم التاء على مالم يسم فاعلو الحياة برفع التاء قال المفسرون والمعنى إنما سلطانك 
 وملكك في ىذه الدنيا لا في الآخرة 

(5/747) 

 
 

قولو تعالى ليغفر لنا يعنون الشرك وما أكرىتنا عليو أي والذي أكرىتنا عليو أي ويغفر لنا إكراىك إيانا 
 على السحر 

الوا أكرىتنا وقد قالوا أإن لنا لأجرا وفي ىذا دليل على أنهم فعلوا السحر غير مكرىين فان قيل كيف ق
 فعنو أربعة أجوبة 

أحدىا أن فرعون كان يكره الناس على تعلم السحر قال ابن عباس قال ابن الأنباري كان يطالب بعض 
حر ولما خامر قلبو من أىل مملكتو بأن يعلموا أولادىم السحر وىم لذلك كارىون وذلك لشغفو بالس

 خوف موسى فالإكراه على السحر ىو الإكراه على تعلمو في أول الأمر 
والثاني أن السحرة لما شاىدوا موسى بعد قولهم أئن لنا لأجرا ورأوا ذكره الله تعالى وسلوكو منهاج 

فسد المتقين جزعوا من ملبقاتو بالسحر وحذروا أن يظهر عليهم فيطلع على الضعف صناعتهم فت
 معيشتهم فلم يقنع فرعون منهم الا بمعارضة موسى فكان ىذا ىو الإكراه على السحر 

والثالث أنهم خافوا أن يغلبوا في ذلك الجمع فيقدح ذلك في صنعتهم عند الملوك والسوق وأكرىهم 
 فرعون على فعل السحر 

 ىذه الأقوال ابن الأنباري والرابع أن فرعون أكرىهم على مفارقة أوطانهم وكان سبب ذلك السحر ذكره 
قولو تعالى والله خير أي خير منك ثوابا إذا أطبع وأبقى عقابا إذا عصي وىذا جواب قولو ولتعلمن أينا 

 أشد عذابا وأبقى وىذا آخر الإخبار عن السحرة 
 إنو من يأت ربو مجرما فان لو جهنم لا يموت فيها 

(5/748) 

 
 

الحات فأولئك لهم الدرجات العلى جنات عدن تجري من تحتها ولا يحيى ومن يأتو مؤمنا قد عمل الص
 الأنهار خالدين فيو وذلك جزاؤا من تزكى 

 قولو تعالى إنو من يأت ربو مجرما يعني مشركا فان لو جهنم لا يموت فيها فيستريح ولا يحيى حياة تنفعو 
ينقضي ... شقاىا ولا تحيا أنشد ابن الأنباري في مثل ىذا المعنى قولو ... ألا من لنفس لا تموت ف

 حياة لها طعم ... 



قولو تعالى قد عمل الصالحات قال ابن عباس قد أدى الفرائض فأولئك لهم الدرجات العلى يعني 
درجات الجنة وبعضها أعلى من بعض والعلى جمع العليا وىو تأنيث الأعلى قال ابن الأنباري وإنما قال 

تأويل الجمع فاذا غلب لفظها وحد الراجع اليها وإذا بين تأويلها فأولئك لأن من تقع بلفظ التوحيد على 
 جمع المصروف اليها 

 قولو تعالى وذلك يعني الثواب جزاء من تزكى أي تطهر من الكفر والمعاصي 
ولقد أوحينا الى موسى أن أسر بعبادي فاضرب لهم طريقا في البحر يبسا لا تخاف دركا ولا تخشى 

فغشيهم من اليم ما غشيهم وأضل فرعون قومو وما ىدى يا بني اسرائيل قد فأتبعهم فرعون بجنوده 
أنجيناكم من عدوكم وواعدناكم جانب الطور الأيمن ونزلنا عليكم المن والسلوى كلوا من طيبات ما 

 رزقناكم ولا تطغوا فيو فيحل عليكم 

(5/749) 

 
 

 عمل صالحا ثم اىتدى غضبي ومن يحلل عليو غضبي فقد ىوى وإني لغفار لمن تاب وآمن و 
قولو تعالى أن اسر بعبادي أي سر بهم ليلب من أرض مصر فاضرب لهم طريقا أي اجعل لهم طريقا في 
البحر يبسا قرأ أبو المتوكل والحسن والنخعي يبسا باسكان الياء وقرأ الشعبي وأبو رجاء وابن السميفع 

ابس يقال شاة يبس أي يابسة ليس لها لبن يابسا بألف قال أبو عبيدة اليبس متحرك الحروف بمعنى الي
 وقال ابن قتيبة يقال لليابس يبس ويبس 

قولو تعالى لا تخاف قرأ الأكثرون بألف وقرأ أبان وحمزة عن عاصم لا تخف قال الزجاج من قرأ لا 
تخاف فالمعنى لست تخاف ومن قرأ لا تخف فهو نهي عن الخوف قال الفراء قرأ حمزة لا تخف 

 444ولا تخشى على الاستئناف كقولو تعالى يولوكم الأدبار ثم لا ينصرون آل عمران  بالجزم ورفع
استأنف ب ثم فهذا مثلو ولو نوى حمزة بقولو ولا تخش الجزم وإن كانت فيو الياء كان صوابا قال ابن 

يدينا قتيبة ومعنى دركا لحاقا قال المفسرون قال أصحاب موسى ىذا فرعون قد أدركنا وىذا البحر بين أ
 فأنزل الله على موسى لا تخاف دركا أي من فرعون ولا تخشى غرقا في البحر 

قولو تعالى فأتبعهم فرعون قال ابن قتيبة لحقهم وروى ىارون عن أبي عمرو فاتبعهم بالتشديد وقال 
نود الزجاج تبع الرجل الشيء وأتبعو بمعنى واحد ومن قرأ بالتشديد ففيو دليل على أنو اتبعهم ومعو الج

 ومن قرأ فاتبعهم فمعناه ألحق جنوده بهم وجائز أن يكون معهم على ىذا اللفظ 
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وجائز أن لا يكون إلا انو قد كان معهم فغشيهم من اليم ما غشيهم أي فغشيهم من ماء البحر ما غرقهم 
وقرأ ابن مسعود  وقال ابن الأنباري ويعني بقولو ما غشيهم البعض الذي غشيهم لأنو لم يغشهم كل مائو

 وعكرمة وابو رجاء والأعمش فغشاىم من اليم ما غشاىم بألف فيهما مع تشديد الشين وحذف الياء 
قولو تعالى واضل فرعون قومو أي دعاىم الى عبادتو وما ىدى أي ما أرشدىم حين أوردىم موارد الهلكة 

  39وىذا تكذيب لو في قولو وما أىديكم الا سبيل الرشاد غافر 
معنى الأيمن وذكرناه  53و تعالى وواعدناكم جانب الطور الأيمن لأخذ التوارة وقد ذكرناه في مريم قول

 المن والسلوى  57في البقرة 
 قولو تعالى كلوا أي وقلنا لهم كلوا 

 قولو تعالى ولا تطغوا فيو ثلبثة أقوال 
اغين والثالث لا تدخروا منو أحدىما لا تبطروا في نعمي فتظلموا والثاني لا تجحدوا نعمي فتكونوا ط

 لأكثر من يوم وليلة 
قولو تعالى فيحل عليكم غضبي أي فتحب لكم عقوبتي والجمهور قرؤوا فيحل بكسر الحاء ومن يحلل 

بكسر اللبم وقرأ الكسائي فيحل بضم الحاء ومن يحلل بضم اللبم قال الفراء والكسر أحب الي لأن 
 الكسر يجب وجاء التفسير بالوجوب لا بالوقوع الضم من الحلول ومعناه الوقوع ويحل ب

 قولو تعالى فقد ىوى أي ىلك 
قولو تعالى وإني لغفار الغفار الذي يغفر ذنوب عباده مرة بعد أخرى فكلما تكررت ذنوبهم تكررت 

 مغفرتو وأصل الغفر الستر وبو سمي زئبر الثوب 
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 دة المسبل عليهم ثوب عطفو غفرا لأنو يستر سداه فالغفار الستار لذنوب عبا
قولو تعالى لمن تاب قال ابن عباس لمن تاب من الشرك وآمن أي وحد الله وصدقو وعمل صالحا أدى 

 الفرائض 
 وفي قولو تعالى ثم اىتدى ثمانية أقوال 

أحدىا علم أن لعملو ىذا ثوابا رواه ابو صالح عن ابن عباس والثاني لم شكك رواه ابن ابي طلحة عن 
باس والثالث علم أن ذلك توفيق من الله لو رواه عطاء عن ابن عباس والرابع لزم السنة والجماعة ابن ع

قالو سعيد ابن جبير والخامس استقام قالو الضحاك والسادس لزم الإسلبم حتى يموت عليو قالو قتادة 
ى الله عليو و سلم والسابع اىتدى كيف يعمل قالو زيد بن أسلم والثامن اىتدى إلى ولاية بيت النبي صل

 قالو ثابت البناني 



وما أعجلك عن قومك يا موسى قال ىم أولاء على أثري وعجلت اليك رب لترضى قال فانا قد فتنا 
قومك من بعدك وأضلهم السامري فرجع موسى الى قومو غضبان اسفا قال يا قوم الم يعدكم ربكم وعدا 

غضب من ربكم فأخلفتم موعدي قالوا ما أخلفنا حسنا أفطال عليكم العهد أم أردتم أن يحل عليكم 
موعدك بملكنا ولكنا حملنا أوزارا من زينة القوم فقذفناىا فكذلك ألقى السامري فاخرج لهم عجلب 

جسدا لو خوار فقالوا ىذا إلهكم وإلو موسى فنسي أفلب يرون ألا يرجع إليهم قولا ولا يملك لهم ضرا 
 ولا نفعا 

قومك يا موسى قال المفسرون لما نجى الله تعالى بني اسرائيل وأغرق  قولو تعالى وما أعجلك عن
 فرعون قالوا يا موسى لو أتيتنا بكتاب من 
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عند الله فيو الحلبل والحرام والفرائض فأوحى الله اليو يعده أنو ينزل عليو ذلك في الموضع الذي كلمو 
وارة فعجل موسى من بينم شوقا الى ربو وأمرىم بلحاقو فيو فاختار سبعين فذىبوا معو الى الطور لأخذ الت

فقال الله تعالى لو ما الذي حملك على العجلة عن قومك قال ىم أولاء أي ىؤلاء على أثري وقرأ ابو 
رزين العقيلي وعاصم الجحدري على إثري بكسر الهمزة وسكون الثاء وقرأ عكرمة وأبو المتوكل وابن 

اء وقرأ ابو رجاء وابو العالية بفتح الهمزة وسكون الثاء والمعنى ىم بالقرب يعمر برفع الهمزة وسكون الث
مني يأتون بعدي وعجلت اليك رب لترضى أي لتزداد رضى قال فانا قد فتنا قومك قال الزجاج ألقيناىم 

 في فتنة ومحنة واختبرناىم 
سببا لإضلبلهم وقرأ معاذ  قولو تعالى من بعدك أي من بعد انطلبقك من بينهم وأضلهم السامري أي كان

 53القارىء وأبو المتوكل وعاصم الجحدري وابن السميفع واضلهم برفع اللبم وقد شرحناه في البقرة 
 معنى قولو تعالى غضبان أسفا  454سبب اتخاذ السامري العجل وشرحنا في الأعراف 

 قولو تعالى ألم يعدكم ربكم وعدا حسنا أي صدقا وفيو ثلبثة أقوال 
 47إعطاء التوراة والثاني قولو لئن أقمتم الصلبة إلى قولو لأكفرن عنكم سيآتكم الآية المائدة  أحدىا

 والثالث النصر والظفر  83وقولو وإني لغفار لمن تاب طو 
قولو تعالى أفطال عليكم العهد أي مدة مفارقتي إياكم أم أردتم أن يحل عليكم غضب من ربكم أن 

ربكم فأخلفتم موعدي أي عهدي وكانوا قد عاىدوه أنو إن فكهم الله  تصنعوا صنيعا يكون سبب لغضب
 م ملكة آل فرعون أن يعبدوا 
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