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 الكتاب : الانتصار للقرآف
المؤلف : الإماـ الكبير سيف السنة القاضي / أبو بكر محمد بن الطيب بن 

ني " ) المتوفي   ىػ ( ٖٓٗمحمد بن جعفر بن القاسم " المعروؼ بػ الباقِلَّا
 القضاة تحقيق د. محمد عصاـ

 بيروت -عَمااف ، دار ابن حزـ  -الناشر : دار الفتح 
 ـ ٕٔٓٓ -ىػ  ٕٕٗٔالطبعة الأولى 

 ٕعدد الأجزاء : 
 تنبيو :

 ] ترقيم الكتاب موافق للمطبوع [
 -جزاه الله خيرا  -مصدر الكتاب نسخة مصورة قاـ الشيخ الجليل نافع 

 بتحويلها
 بتصويبووقاـ الفقير إلى عفو ربو الكريم القدير 
 والحمد لله أولاً وآخراً وظاىراً وباطناً.

 وقد تحتملُ الآيةُ  أف يقولوا في جوابِها وجوابِ ىذه المطالبة ، إنما
 أرادَ في الجملة أنو ليسَ لنبي أف يكوفَ لو أسرى ، وإف كاف ذلكَ ىو الأصلحَ 

 لَ من ذلكَ شيئاً عند الله ، إلا بإذف الِله دوفَ أمرهِ ، ولم يخبرِ الله أف رسولَو فع
بغير أمره ، وإنما ذكر ىذهِ الجملةَ فقط ، فكل ىذا يبينُ صحةَ  التأويلينِ اللذينِ ذَىبنا إليهما دوفَ 

 الحكمِ بتخطئةِ الرسوؿِ في نصٍّ أو اجتهاد.
نػْيَا وَاللاوُ يرُيِدُ الْآخِرَةَ( ؟  فإف قالوا : فما معنى قولو : )ترُيِدُوفَ عَرَضَ الدُّ

إف منكم من أخذَ ذلكَ تعجلًَّ لعرضِ الدنيا ، ولم يقصد بو  -وىو أعلم  -: أرادَ بذلكَ قيل لهم 
نُصرةَ الدينِ والأحظا للمؤمنين ، وأنو أخذهُ مع الغَناءِ عنو ، فإما أف تكوفَ ىذهِ صفةً للرسوؿِ عليو 



للدين ، ولعلهم أف يؤمنوا  السلَّـ وأبي بكرٍ وعِلْيَةِ المؤمنينَ الذينَ قالوا إف أخذَه منهم فداءً قوةً 
فيُكثروا المسلمينَ ، فمعاذَ الله أف يكوفَ قصدُ من ىذه سبيلُو ابتغاءَ عَرضِ الدنيا ، وأف يخلوا أمة 
وأىلُ عصرِ نبي وعسكرُ إماٍـ وخليفةُ نبيٍّ وإماٍـ من قوٍـ تكوف الدنيا عندَىم وتعجيلُ أعراضها آثرُ 

ل ، والُله سبحانو إنما عاتبَ ىذه الطبقةَ دوف من عَداىا وىذا من ثوابِ الآخرة ، ويكونوف إليها أمي
 بيٍّنٌ في سُقوطِ ما قالوه.

(ٕ/ٖٚٙ) 

 

 ) فصل (
 ( ؟ٛٙفإف قالوا : فما وجوُ قولو : لَوْلَا كِتَابٌ مِنَ اللاوِ سَبَقَ لَمَساكُمْ فِيمَا أَخَذْتُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ )

ي وأمري بإطلَّؽِ أخذِ الفداء لكم وتحليلِ أكلِ غنائمِ قيل لو : معنى ذلك أنو لولا سبق حكم
 المشركينَ من محاربتكم ، وأنني فارقتُ 

 في ذلك بينَكم وبينَ من عداكم من الأمم السالفة ، لنَا لكم ومساكم فيما
 أخذتم عذاب عظيم ، لأنو قد رُوي في السيرة وذكَرَ المُفسروف أنو لم تَحُل

نا عليو السلَّـ وأمية قبلَ أمتنا ، وأنهّم كانوا إذا أخذوا الغنائمَ حازوىا ولم الغنائم لأمةِ نبي قبل نبي
يردوىا على المشركين ، ولم ينتفعُوا بها ولكن يحرقُونها بالنار ، فأكرَـ الُله ىذه الأمةَ وزادَ في 

جوه التصرؼِ من تفضيلوِ عليها ، والتوسعة في أحوالها ، لتحليلو لها أخذَ الغنائمِ والانتفاعَ بها في و 
الأكلِ وغيرهِ ، فهذا تأويلُ قولو : )لَوْلَا كِتَابٌ مِنَ اللاوِ سَبَقَ لَمَساكُمْ فِيمَا أَخَذْتُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ( ، 

 يعني سبَق حكمو بإطلَّؽِ ذلك.
 فأماا قولوُ تعالى : )فَكُلُوا مِماا غَنِمْتُمْ حَلََّلًا طيٍَّبًا( ، فهذا ىو

 ما قلناه ، من أنني قد أحللتُ لكم ذلك بعدَ أف كنتُ حرمتُو الداؿ على صحّة
 على سائرِ الأممِ قبلكم ، فسَلِمتم بأخذهِ مع التحليلِ بسَبْق الكتابِ بو من

 العذاب ، ثم أكدَ تحليلَوَ وإطلَّقَو وبيافَ الفرؽِ في ذلك بينَنا وبينَ من سلف من
 مْ حَلََّلًا طيٍَّبًا( أي : لستم في أكلِو ولحوؽِ الأمم بقولو تعالى : )فَكُلُوا مِماا غَنِمْتُ 

مأثمٍ بكم فيو كمن قبلكم ، ممّن حَرامتُ ذلك عليو ، وإذا كاف ذلك كذلك باف سقوطُ قدحِهم في 
 القرآفِ بهذا الضربِ من الاعتراض.

(ٕ/ٚٙٗ) 



 

وغيرىم من  - صلى الله عليو وسلم -فإف قاؿ قائل من المحلدةِ والقادحينَ في أخبارِ رسوؿ الله 
صلى الله عليو  -ضعفاء الأمةِ ومبتدعيها والطاعنين على سلَفَها ، فما معنى ما روُي من قوؿِ النبي 

 "لَو نزؿ عذابٌ من السماء ما نجا منا إلا عُمر ابنُ الخطاب" ؟ -وسلم 
 قيل لو : أراد بذلك أنو لم يكن ينجو إلا ىو ، ومن كاف على مثل رأيو

 صحة الرسوؿِ ونصرةِ الدين ، والاحتياطِ على المسلمين .وصدَؽ نبيو في منا
 وإنما خصو بالذكرِ لما كاف أظهر نفَسَو وإشهارهَ بالسيف ، وسؤالَو للرسوؿِ 

 بأف يُسلٍّم إلى كل رجل أقربَ الناسِ إليو ليضربَ عنقَو ، وقولوُ افعل يا وسوؿَ 
 وفعلوا وفعلوا ، فلما الله واقطع شأفةَ الكفر ، فهؤلاءِ الذين أخرجونا من مكةَ 

 كاف أكثرَىم حرصا على ذلك ، وإظهارِ القوؿ فيو نُسب أىلُ رأيو من الأمةِ 
 إليو ، فقاؿَ عند ذلك : لو نزؿَ عذاب من السماءِ ما نجا منو أي من الأمةِ إلا

 من كاف على مثلِ رأي عمرَ في منصاحتِو الدينَ ممن أشارَ بالقتلِ واستئصالِو
 من أشارَ بالمنٍّ وأخذِ الفداءِ إذا كافَ ذلكَ ىو الأصلحَ الأنظرشأفةِ الكفر ، وم

 للأمة ، وليسوا مطالبينَ بها عند الِله في ىذا الباب ، وإنما يطُالبُ كل واحدٍ 
 منهم بأف يُشيرَ ويقوؿَ بما ىو عنده الأحظّ للدين ، سواء كاف ىو الأحظُّ عند

ٌـ على مَن الرأيُ عنده أخذُ   الفداءِ والمن أف يشيرَ بالقتل . الله أـ لا ، وحرا
 وحراـ على من رأى الأحوطَ للدين والمؤمنينَ بالقتلِ أف يُشيرَ بأخذِ الفداءِ 

 والمن ، لأف فرضَ كل واحدٍ من المشيرينَ وأىلِ الرأي ، خلَّؼُ فرضِ غيرهِ
 إذا اختلفت عندىم الآراءُ ووجوهُ الصواب ، وإف كانوا إذا اتفقوا على الرأيِ 

رضُهم واحداً كمشاىِدي القبلةِ والذينَ يغلُب على ظنهم كونهُا في جهةٍ واحدةٍ في تساوي صار ف
 فرضِهم ووجوبِ اختلَّؼِ فرائضِ من اختُلف في

 اجتهاداتهِم وآرائهِم في جهةِ القبلة.

(ٕ/ٚٙ٘) 

 

 فإذا كاف ذلك كذلك بأفَ الرسوؿَ عليو السلَّـ لم يرُدْ بهذا القوؿ إف ثبتَ 
، وىو منهم كانوا مستوجبين للعذابِ لو نزؿَ إلا عمرَ بن الخطاب ، فهذا بعيد من جميعَ الأمة 



 الصواب ، ولكنو أرادَ عليو السلَّـ أنو ىو ومن كاف على مثلِ رأيوِ ىم الناجوف.
 فإف قيلَ : وما معنى نزوؿِ العذابِ على قوِـ قد أشارَ كل واحدِ منهم بما

 ن أف يشيرَ بو ، فكلهم إذا كانوا كذلكعنده وما ىو فرضُو ، والأولى في الدي
 بمثابة عمر بنِ الخطاب ، في رأيوِ ومشورتو وأدائوِ بما أشارَ بو لفرضو.

 يقاؿُ لهم : لم يعنِ الرسوؿ عليو السلَّـ أحدا بذلك ممن ذكرتم ، وكانت
 حالوُ في الاحتياط للدين والمسلمين كحاؿِ عمرَ بنِ الخطاب ، لأنهم كلهم

 منزلةٍ واحدةِ في درجةِ من الحقِ والصوابِ متساوية ، ولكنوعلى ما ذكرتم ب
عَلِمَ عليو السلَّـ أف فيهم قوما منافقينَ قصْدُىم بما يذكرونوَ من الرأيِ إضعاؼَ الدينِ وتوىينَ 

 المسلمين ، ومنهم أيضا طبقة من المسلمينَ ىم إلى جمعِ 
 خرةِ لعاجلِ النفعِ الأمواؿِ وتعجلِ عَرضِ الدنيا أميلُ منهم إلى ثوابِ الآ

ومُركبِ الميلِ والطبع ، فهُم بذلكَ عصاة غيرُ كفار ، وإف كانوا ليسوا من أىلِ القوةِ والبصائرِ في 
الدين ، وتحصيلِ وافرِ الحظ من ثوابِ الله عز وجل ، فإذا كاف ذلك عنده عليو السلَّـ متقرراَ ساغَ 

تحذيرا من قلةِ المناصحةِ في الدينِ والمثابرةِ عن  أف يقوؿَ مثل ىذا القوؿ في عمرَ وموافقتوِ وطبقتوِ 
 نيلِ قطعةِ 

 من الدنيا وفافٍ حقير ، وىذا بيّن واضح في إبطاؿِ ما تعلقوا بو ، وبالله التأييد.
وِْـ قالوا : ومما وردَ من الإحالةِ في القرآفِ قولوُ عز وجل : )قاَتلُِوا الاذِينَ لَا يػُؤْمِنُوفَ باِللاوِ وَلَا باِلْيػَ 

َـ اللاوُ وَرَسُولوُُ وَلَا يَدِينُوفَ دِينَ الْحَقٍّ مِنَ الاذِينَ أُوتُوا الْكِتَابَ  حَتاى يػُعْطُوا  الْآخِرِ وَلَا يُحَرٍّمُوفَ مَا حَرا
 (.ٜٕالْجِزْيةََ عَنْ يَدٍ وَىُمْ صَاغِرُوفَ )

(ٕ/ٚٙٙ) 

 

 نا بأخذىا منهم .فمن الإحالةِ في الآيةِ أمرُه لهم بإعطاءِ الجزيةِ وأمر 
 وإف كانوا يمتنعوف بإعطائها من الإيماف بو ويقيموفَ بها على الكفر ، فلَّ

 يخلوا إعطاؤىم الجزيةَ من أف يكوفَ طاعةً لِله أو معصيةً لو ، فإف كاف معصيةً 
 لو لأنو طريقُ الامتناعِ من الايمافِ والاعتصاِـ بو مع المُقاِـ على الكفر ، فكيفَ 

 معصية لو . يأمرىُم بما ىو
 والمعصيةُ ىي ما نهى عنو فهذا يوجبُ أف يكوفَ أداءُ الجزيةِ طاعةً منهم



 من حيثُ أمروا بو ، ومعصيةً من حيث امتنعَوا بو من الإيماف ، والإقرارِ 
 بالرسوؿِ عليو السلَّـ وىذا ىو الاحالة ، وإف كاف أداءُ الجزيةِ طاعةً منهم

 م وىو ممتنعْ بو من الإيمافِ بو ، ىذاوليسَ بمعصيةٍ فكيفَ يكوفُ طاعةً له
 أيضا إحالة من القوؿ.

 قالوا : وكذلكَ إف كنا نحنُ والرسوؿُ مطيعينَ في أخذِ الجزيةِ منهم .
 وجبَ أف نكوفَ مطيعين بأخذِ ما يمتنعُوفَ بو من الإيمافِ بالله ، وذلك محاؿ

 فِ بو.لأف الواجبَ علينا ترؾُ كلما يؤَدي فعلوُ إلى الصد عن الإيما
 قالوا : ومن الإحالةِ في الآيةِ  أيضا قولوُ تعالى في أىلِ الكتاب أنهم :

 )لَا يػُؤْمِنُوفَ باِللاوِ وَلَا باِلْيػَوِْـ الْآخِرِ( ، وليست ىذه صفةُ أىلِ الكتاب ، لأنهم
بغيرِ  تقويل عليهم ووصف لهم -زعموا  -يؤمنوفَ بالِله وبالثوابِ والعقابِ واليوِـ الآخرِ ، فهذا 

 صِفَتهم.
 فيقاؿُ لهم : لا تعلُّق لكم في شيءٍ مما وصفتُم وذكرتُم ، فأماا قولكُم

 إنهم مأموروف بدفعِ الجزيةِ إلينا فإنو باطل ، لأنهم مأموروف بفعلِ الإيمافِ باللهِ 
 ورسولو وبترؾِ ما يمتنعوفَ بو من ذلك ، فإف كانوا يمتنعوف بأداء الجزية من

 وف بترؾ الأداء ، ولكن ليس أداءُ الجزية مما يمتنعوف بوالإيماف فهم مأمور 

(ٕ/ٚٙٚ) 

 

من الإيماف بالله وتصديقِ رسولو ، فإنما يمتنعوف بو ، عن قتلِنا لهم وقتالنا إياىم ، فإنما يأخذىا 
 منهم بدلا من قتلهم وقتالهم لا من الإيماف بالله وبرسولو ، ولو

 اؿَ فرضُها لم يجزْ إثباتُ بدؿ منو يقو ُـآمنوا بهما لزاؿَ فرض قتالهم ، وإذا ز 
 مقامَو ، فبافَ بذلك أف الجزيةَ ليست ببدؿٍ من إيمانهم.

 وأما قولكم : إنهم مأموروف بأدائها مع المقاـ على الكفرِ بالله وبرسولو .
 قإنو أيضا كلَّـ باطل محاؿ ، لأف الكافر لا علمَ لو بالله ، ولا إيماف فيو بو وقد

 لدليل على ذلك فيِ باب الكلَّـ في الوعيد والأسماءأقمنا أوضحَ ا
 والأحكاـ ، وإذا ثبتَ ذلك ، ثبتَ أف الله سبحانو لا يجوزُ أف يأمُرَ الكافرَ بو

 بأف يفعلَ طاعة لوجهو ، من أداءِ جزيةٍ أو صدقةٍ أو بر أو شيء من القُرب مع



 عُ طاعة من الكافرالمُقاـ على الكفر بو والجَحد لو ولرسلو ، لأنو لا يجوزُ وقو 
 يصح أف يرادَ الله بها ، وأف لا يرادَ بفعلها من المُقاـ على الجهل ، والكافرُ 

 كذلك عندنا غيز مأمورٍ مع المُقاِـ على جهلو بالله وكفرهِ بشيءٍ من القُربِ إلى
 الله عز وجل ، وكيف يؤُمر بالقُرب إلى الله سبحانو وفعلِ طاعتِو لوجهو من

 يعرفوُ ؟ ! يجحد الَله ولا
 واليهودُ وكل كافرٍ بالله وجاحدٍ لنبوةِ بعضِ أنبيائو غيرُ عارؼٍ بالله ولا

 إيمافَ فيو بو على ما بيناه في غير ىذا الكتاب ، وإذا صحا ذلك بطلَ أف يكوفَ 
 الكافرُ مأموراً مع المقاـ على كفره بشيءٍ من القُربِ إلى الله عزَ وجل ، وإناما

 لِ الطاعةِ والعباداتِ بشريطةِ ، تقديمو فعلَ الإيماف بالله ، ثميؤمرُ الكافرُ بفع
التقرب إليو بفعلِ الطاعة لو ، وقد عُلم أف أىل الكتاب لو آمنوا بالِله وبرسولو لم يجب قتالهم 

وقتلهم ولم يلزمهم أداء الجزية إلينا ، يكوف بدلاً من قتلهم وقتالهم ، لأف ذلك محظوراً علينا إذا 
 لله وبرسولو ، فسقط بذلك ما ظنوه من أمر الكافرِ بأداء الجزية.آمنوا با

(ٕ/ٚٙٛ) 

 

 وقد قاؿَ من خالفَ أىلَ الحق من القَدرية : إف أىلَ الكتاب مأموروف َ 
 بأداء الجزيةِ إذا أقاموا على كفرىم ولم يؤمنوا بالِله وبرسولو ، وأنهم لم

 كن يمتنعوف بو من قتلهم وقتالهم.يؤُمروا بأدائها ليمتَنِعوا بها من الإيماف ، ول
 قالوا : وىم مطيعوف لله بهذا الفعلِ وببرِ الوالدين وكثيرٍ من القرب ، غير

 أنهم غيرُ مثابينَ على فعلِ ىذه الطاعاتِ في الآخرة لامتناعِهم من الإيماف
 الذي بفعلو يصلوف إلى ثواب أعمالهم ، وذلك معرضٌ لهم لو أرادوا

 منوا ليصلوا بذلك إلى ثواب طاعاتهم ، فقدرَ أصحابُ الوصوؿَ إليو بأف يؤ 
 ىذا الجوابِ على أناهم مأموروف بأداءِ الجزيةِ وغيرِ ذلك مما إذا فعلوه كانوا
 مطيعين بو ، غير أنهم ليسوا بمثابين على طاعاتهم ، فلَّ سؤاؿَ لهم عليو من

 حيث طعنوا.
 على أصولهم ولكن يجبُ البيافُ للقدرية بأنهم مُخبّطوف في قولهم

 الفاسدة بأنهم مأموروفَ بما لا ثوابَ لهم عليو ، لأف ذلك جور على



 أصولهم ، لأف الأمرَ بالطاعةِ والعبادةِ أمر بإدخاؿ ضررٍ على النفس وألم وكدٍّ 
 مع المقاـ على الجحد ، فإف كاف لا ثوابَ عليو وفي تركو عقاب ، فكاف

 فعلِ الطاعةِ للّو مع المقاـ على الكفرِ الكافرُ والفاسقُ المصرُّ عندىم مأمورين ب
 والفسق ، ومعروؼ أنهم غيرُ مثابينَ على الضرر الداخل عليهم بفعل العبادة

 إذا فعَلوىا ، وإف عليهم في ترؾِ ذلك عقاباً فهذا عندىم نفسُ الظلم
 والعدواف ، والقوؿُ بجواز إدخاؿ ألمٍ وضررٍ على المكلف ، لا نفعَ لو فيو في

 آجل ، ولا ىو مستحق ولا مقصود بو النفع ، وىذا عندىم حد عاجلٍ ولا
 الظلم وحقيقتو ، فكأفا الكافرَ والفاسقَ إنما يجبُ أف يطُيعا الله عز وجل خوفاً 
 من عقابو فقط ، لا لرجاء ثوابو ، وليس بعادؿٍ ولا حكيمٍ عندىم المطاعُ الذي

 ىذه صفتو ، فهذا نقضٌ لأصولهم بيٍّن.

(ٕ/ٜٚٙ) 

 

 ا نحن فإننّا مأموروف لا محالةَ بأخذ الجزية من أىل الكتاب بمافأما 
 أقاموا ، على كفرىم ومطيعوف بذلك ، لأنو مأخوذٌ علينا ذلك فيهم ، سواءٌ 
 امتنعوا من أدائها إلينا من الإيماف ، أو من قػَتْلِنا لهم والقتاؿ ، ولو قاؿ لنا

 ها من الإيماف بي ، لوجبَ سبحانو صريحاً خُذوا الجزيةَ ممن يمتنعُ بأخذكم ل
 أف نكوفَ بأخذىا طائعين ، وإف كانوا ىم بالمقاـ على أدائها والامتناع من

 الإيماف عاصين ، كما نكوفُ نحن طائعين بطاعة الإماـ إذا أمرنا بتنفيذ حُكمٍ 
 يقوؿُ لنا قد علمتُ وجوبوَ ، أو قامت البينة عندي بو ، وأنتم لا تعرفونهَا .

 يا بالأمر بإنفاذ الحُكمِ إذا عَلِم من جَرحِ الشهودِ ما لموإف كاف ىو عاص
 يػَعْلمو ، وكاف غيرَ عالمٍ بما اداعى العلم بو ، وكما يجبُ على المستفتي قبوؿُ 

 قوؿِ المفتي ، وإف كاف المفتي لو عاصياً بفتواه لو بغيرِ دينِ اللّو ، وإف لم يفعلْ 
 أف يكوفَ فعلُ الشيءِ من ذلك العامي ، وإذا كاف ذلك كذلك لم يستحيلَ 

 غيرِ المكلف معصية ، ويكوفَ اتبّاعُو عليو والانقياد لو منا طاعةً وبطلَ بذلك
 كل ما قالوه في ىذا الفصل.

 فأماا قولو عزا وجلا في صفة أىل الكتاب بأنهّم لا يؤمنوف بالله ولا باليوـ



ارٌ باللّو ، والكافرُ باللّو غيرُ مؤمنٍ بو الآخر ، فإنوّ صحيحٌ على أصوؿِ أىل الحق خاصة ، لأنهم كف
من وجو ، وقوؿُ اللّو بأنهّم غيرُ مؤمنين أصدؽُ من إخبارىِم عن أنفسهم بأنهم مؤمنينَ باللّو ، ولو 

 علمَ أنهم مؤمنوف بو لما قاؿ إنهم
 كافروف بو ، لأف ذلك تحيُّفٌ لهم ، ووصفٌ بغيرِ صفتهم ، ولم يقل إفّ 

 سلِ يجبُ كونوُ كافراً باللّوِ وغيرَ مؤمنٍ بو ، لأجلِ إيجابِ الجاحدَ لنباوة الر 
 العقلِ ليضمنَ الجهلَ بالنبواةِ لعدـ العلم بالله ، والإقرار بوجوده وقدمو

وربوبيتو ، لكن لأجلِ ورودِ السمع بأف جاحدَىا كافرٌ باللّو ، فصارَ جحدُ النبوة أحدَ الأعلَّـ والأدلة 
 و ، وبمثابة كوفِ دخوؿ الدارعلى كفرِ الجاحد لها باللّ 

(ٕ/ٚٚٓ) 

 

 علَّمةً على الكفر والإيماف إذا قاؿ الرسوؿُ لا يدخل ىذه الدار إلا مؤمنٌ باللّو
 وبرسولو ، أو كافرٌ بالله وبرسولو ، لا لأجل تضمُّن الأكوافِ التي ىي دخوؿُ 

 كتاب ، وكلالدارِ لوجودِ الإيمافِ بالله أو الكفر بو على ما بيناه في غير أىل ال
 مُخبر من أىلِ الكتاب المُظهرُ لليهودية وغيرىا من الملل ، إما أف يكوفَ 
 جاحداً بقلبو ومُظهراً بلسانو ما ليس فيو أو يكوف مُخبراً عن اعتقاد موطن

 لوجودِ الباري وقدمِو وتوحيدِه ، وتقليدٍ منو في ذلك ، وىو يظنّو علماً .
منٍ بو ، وإذا كاف ذلك كذلك بطلَ قولهم إفّ اليهوديا مؤمنٌ باللّو فيكوفُ لذلك جاىلًَّ بالله وغيرَ مؤ 

 واليوـ الآخر ، ىذا جوابنا.
 وقد أجاب قوٌـ عن ذلك بأف قالوا إنما أراد بقولو في صفةِ اليهود وأىلِ 

َـ بػَعْدَ  عَامِهِمْ ىَذَا( ، بأنهم لا  الكتاب بعد قولو : )إِنامَا الْمُشْركُِوفَ نَجَسٌ فَلََّ يػَقْرَبوُا الْمَسْجِدَ الْحَرَا
يؤمنوف باللّو أف أفعالهم ، أفعاؿُ من لا يؤمنُ بالله ويضاىوف أفعالَهم وطرائقَهم ، فيكوفُ ذلك على 

 طريقة التشبيو لهم بمن لا يؤمنُ بالله ، لا على نفي الإيماف عنهم على التحقيق ، كما يقوؿُ 
 ، أي : فعلُو وطريقتُو فعلُ من لا يؤمنُ  القائلُ : ىذا الظالمُ الجبارُ لا يؤمنُ بالله

 باللّو على مذىبِ التشبيو.
وأجاب آخروف عن ذلك بأنهم قالوا : إنما عنى بقولو : )قاَتلُِوا الاذِينَ لَا يػُؤْمِنُوفَ باِللاوِ( الذين ابتدأ 

َـ بػَعْدَ عَامِهِمْ ىَذَا( ، فقاؿ : بذكرىم في قولو : )إِنامَا الْمُشْركُِوفَ نَجَسٌ فَلََّ يػَقْرَبوُا الْمَسْجِدَ الْ  حَرَا



َـ اللاوُ وَرَسُولوُُ  وَلَا يَدِينُوفَ دِينَ الْحَقٍّ )قاَتلُِوا الاذِينَ لَا يػُؤْمِنُوفَ باِللاوِ وَلَا باِلْيػَوِْـ الْآخِرِ وَلَا يُحَرٍّمُوفَ مَا حَرا
ين ، وقد يكُرارُ ىذا اللفظ تارةً ويُستثقلُ تكراره مِنَ الاذِينَ أُوتُوا الْكِتَابَ( ، فحذؼ تكرارَ لفظة الذ

 أخرى ، ويقُتصرُ على ذكره دفعةً واحدةً على وجوِ الحذؼِ والاختصارِ.
 وإذا كاف ذلك كذلك بطل ما تعلقوا بو في ىذه الآيةِ  من جميع الوجوه.

(ٕ/ٚٚٔ) 

 

 جل :قالوا : ومن الإحالة الواردة في القرآف في صفةِ اليهود قولو عزَ و 
 )وَقاَلَتِ الْيػَهُودُ عُزَيػْرٌ ابْنُ اللاوِ وَقاَلَتِ الناصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللاوِ( .

 قالوا : واليهودُ جميعاً تنكرُ ذلك ، وقد عُلمَ أف ىذا ليس من دينها.
 فيقاؿ لهم : صيغةُ الظاىرِ لا توجبُ استغراؽَ جميع اليهود ، وقولهم

 ى منهم ومَن في الحاؿ ، ومَن ىو آت بل ىوكلهم بذلك وتناولو لمن مض
 قوؿ محتمل للخصوصِ والعموـ ، وظاىرُه أيضا مفيد لفعلٍ ماضٍ من قو ٍـ

 قالوا ذلك وسلَفوا مَن اليهود ، وليس يُخبرُ عمَن يأتي بعد النبي عليو السلَّـ
 من أىلِ عصرنا وغيرىِم من أىلِ الأعصار ، وإذا كاف ذلك كذلك وكاف الله

 صدؽَ منهم وكاف المؤدي لهذا القوؿِ عنو من قامت الحجةُ القاىرةُ عز وجل أ
 بثبوتِ نبوتو ، وجبَ حملُ الآية على أف طائفةً منهم ممن سلف قاؿ ذلك

 واعتقده ، أو رئيس من رؤسائهم وداعٍ من دعاتهم ، وقد ورد في الآثار عن
 زبعض السلف أف الذي قاؿ ذلك واحد منهم ، ىو المسمى فنحاص ، ويجو 

 أف يكوف ىو الذي ابتدأ القوؿَ بذلك واتبعو عليو قوـ منهم فقاؿ : وقالت
 اليهود ، وىو يريدُ البعضَ منهم ، إما رئيس منهم أو طائفةٌ منهم ، وإذا كاف

 ذلك كذلك بطلَ ما تعلقوا بو.
 ا كَثِيرًا( .وأما قولو تعالى : )وَلَوْ كَافَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ اللاوِ لَوَجَدُوا فِيوِ اخْتِلََّفً 

 أنهم كانوا يجدوف فيو تنافياً وتناقضاً  -وىو أعلم  -فإنما أراد 
 كثيراً لا معنى لو ، ولا يسوغُ ويجوزُ استعماؿُ مثلو في اللغة العربية ولو وُجدَ 

 نظموُ مختلفا متنافيا من ضروبٍ من أوزاف كلَّـ العرب ، لا يخرجُ عما



 الرصين ، والخفيف المستغث السخيف .يعرفونو ولوجَدوا فيو الثقيلَ الجزؿَ 
 كما يوجدُ ذلك أجمعُ في كلَِّـ جميع العرب من أىلِ النظم والنثر.

(ٕ/ٕٚٚ) 

 

 ولم يجدوهُ على حدٍ واحدٍ ونمطٍ غيرِ مختلفِ ولا متزايدٍ في جزالة اللقظ .
 وحُسن النظمِ والفصاحة ، والبراعة الخارقة للعادة.

 فِيوِ اخْتِلََّفاً كَثِيرًا( اختلَّؼَ قراءتو واختلَّفاً ولم يعنِ بقولو : )لَوَجَدُوا 
 في تأويلو وأحكامو الغامضة ، فكيف يريدُ ذلك وىو تعالى قد أنزؿ القرآفَ 

على سبعةِ أحرؼٍ كلها شاؼٍ كاؼ ، وقد تظاىرت الأخبارُ بذلك عن الرسوؿ عليو السلَّـ وأنوّ 
 منهم ىذا اختلَّؼ في التنزيل. أقرأىم قراءاتٍ مختلفة وصوابهم ، فلم يقلْ لو قائل

 ولو كاف الأمرُ على ما ادّعوه لم يذىب ذلك على الصحابة ، ولم يجز
 في مستقر العادة إضرابهم عن ذكر ىذه الموافقة ، وكذلك لا يجوزُ أف يكوف

 على اختلَّفو في الأحكاـ والتأويل ، لأفّ ذلك لا يجعلُ القرآف نفسو مختلفاَ .
 وا فِيوِ اخْتِلََّفاً كَثِيرًا( ، والاختلَّؼُ في تأويلو غيرُ الاختلَّؼِ والله قاؿ : )لَوَجَدُ 

 في تنزيلو ولا خلَّؼَ بين أىل اللغة أف التناقضَ والكذبَ يُسمى مختلفاً 
 وخُلفاً من القوؿ ، ولذلك يقولوف فيمن اعتقدوا فيو الكذب حديثوُ مختلف .

 كلَّـ ، والله تعالى إنماوقد اختلفت روايتُو وقولو في ىذا ، وىذا خلفٌ من ال
 نفى عن كلَّمو ىذا الاختلَّؼَ لأف ذلك يوجبُ أف يكوف نفسُ كلَّمو

 مختلفا ، وليس الاختلَّؼُ في تأويل كلَّمو اختلَّفاَ فيو ، لأف الَله تعالى قد
 نصبَ الأدلةَ القاطعةَ على مراده بالمحتمل ، إما ببيانو في آيةٍ أخرى أو سنة

 ، أو دليل عقلِ وخبر جلا ثناؤه فيما احتملَ أموراَ ثابتة أو إجماعِ من الأمة 
كثيرةَ من الأحكاـ الشرعية نحو قولو : )وَالْمُطَلاقَاتُ يػَتػَرَباصْنَ بأِنَػْفُسِهِنا ثَلََّثةََ قػُرُوءٍ( ، وقولو : )أَوْ 

 ( ، وأمثاؿ ذلك.يػَعْفُوَ الاذِي بيَِدِهِ عُقْدَةُ النٍّكَاحِ( ، وقولو : )أَوْ لَامَسْتُمُ النٍّسَاءَ 

(ٕ/ٖٚٚ) 

 



 وليس يجبُ إذا اختلفَ العلماءُ في ذلك وخياروا فيو ، إذا استوت عندىم
 التأويلَّت ، وخُيرت العامةُ في استفتاء من شاؤوا منهم أف يكوفَ ذلك مصيّرا

 لكتابو مختلفا ، كما أناو لا يجبُ إذا خُير العلماءُ والعامة في الكفاراتِ الثلَّثة
 حكمُو مختلفا ، فإذا كاف ذلك كذلك ثبتَ أف التأويل في نفيأف يصيرَ 

 الاختلَّؼ ما قلناه دوفَ ما ظنوه.
وقد يمكنُ أيضا أف يكوف تعالى عنى بقولو : )لَوَجَدُوا فِيوِ اخْتِلََّفاً كَثِيرًا( عاريا من دليلِ قائمٍ على 

 صحيحِ ما اختُلفَ فيو من فاسده ، حتى
 كلََّ مُلبسا لا سبيلَ إلى معرفة المراد بتأويلو والقصديصيرَ لِعُروٍّه من ذلك مُش

َـ الدليلُ على صحّة صحيحو وبطلَّفِ   بو ، ولم يرُدْ نفيَ الاختلَّؼِ الذي قا
 فاسده ، فإذا كاف ذلك كذلك زاؿ ما تعلقوا بو.

ارةًَ مِنْ طِينٍ( ، وقولو : )قػَوَاريِرَا فأماا قولو تعالى : )تػَرْمِيهِمْ بِحِجَارةٍَ مِنْ سِجٍّيلٍ( ، )لنِػُرْسِلَ عَلَيْهِمْ حِجَ 
 (.ٙٔ( قػَوَاريِرَ مِنْ فِضاةٍ قَدارُوىَا تػَقْدِيرًا )٘ٔ)

 فإننا قد أبناا الجواب عنو والمراد بو فيما سلف بما يغني عن رده.
يػَقْرَءُوفَ الْكِتَابَ مِنْ قػَبْلِكَ( ، مع  فأماا قولو تعالى : )فإَِفْ كُنْتَ فِي شَكٍّ مِماا أنَػْزَلْنَا إِليَْكَ فاَسْأَؿِ الاذِينَ 

قولو : )آمَنَ الراسُوؿُ بِمَا أنُْزِؿَ إِليَْوِ مِنْ ربٍَّوِ وَالْمُؤْمِنُوفَ( ، والخطابُ لو عند كافة أىل التأويل ، 
عَمَلُكَ( ،  والمرادُ بو أمتو ، وىذا مما يسوغُ ويجوزُ في اللغة ، ومثلو قولو : )لئَِنْ أَشْركَْتَ ليََحْبَطَنا 

الخطاب لو والمقصودُ بو غيره ، على أنو قد يجوزُ أف يقوؿَ القائلُ لغيره في الأمر الذي يعلمَ أنو 
 يحقو ويعرفو

(ٕ/ٚٚٗ) 

 

 يقينا فإف كنتَ في شك مما قد أخبرتُك بو وريبٍ مما قلتُو فسل فلَّنا ، وسل
ؼِ بما يقولو ، لا على أنو في الحقيقة شاؾٌّ غيري ، وإنما يوردُ ذلك على وجوِ التأكيد والتثبيت للعار 

مرتابٌ في خبره ، وكذلك قد يهدد المرءُ من يعلمُ أنو لا يخالفو ولا يعصيو ويقوؿ لو : إف عصيتني 
عاقبتك ، إذا علم أفّ ذلك لطف لو في التمسك بطاعتو والانزجار عن معصيتو وإذا عَلِم أف سامعي 

 الوعيد ، وإذا كاف ذلك كذلك زاؿَ تعلُّقهم بالآية.توعُّده يصلحوف ويرىبوف سماع ذلك 
يَاناً لِكُلٍّ شَيْءٍ( ، و )مَا فػَراطْنَا فِي الْكِتَابِ مِنْ شَيْءٍ( ، وقولو : )ىَذَا بػَيَافٌ  وأماا قولو تعالى : )تبِػْ



ّـُ  لِلنااسِ( ، فلَّ منافاةَ بينَو وبينَ قولو : )ىُوَ الاذِي أنَػْزَؿَ عَلَيْكَ الْكِتَابَ  مِنْوُ آياَتٌ مُحْكَمَاتٌ ىُنا أُ
 الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ فأََماا الاذِينَ فِي قػُلُوبِهِمْ زيَْغٌ فػَيَتابِعُوفَ مَا تَشَابوََ مِنْوُ( ، لأمور :

 أحدىا : أنو يمكنُ أف يكوفَ المرادُ بقولو تبياناً لكل شيء ، وىذا بياف
 ى قولو : )وَمَا يػَعْلَمُ تأَْوِيلَوُ إِلاا اللاوُ( .للناسِ على قوؿ من وقف عل

 وجعل قولو : )وَالرااسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ( ، واوَ استئناؼ ، أنو سبحانو ما
 فرط فيو من شيءٍ فرضَ على المكلفين عِلْمَوُ والعمل بو والمصير إلى موجبو .

 على سبيل القصدوجعلهم في حرجٍ ومأثمٍ في الجهل بو ، أو رعاىم وندَبهم 
يَاناً لِكُلٍّ شَيْءٍ( و )بػَيَافٌ للِنااسِ( ، إنما أراد بو  إلى معرفتو ، وكذلك قولو : )تبِػْ
 أنو لما ألزموه وكلفوه وأخذوا بمعرفتو ، ولم يرد تعالى أنو بياف لما لا نهايةَ لو

 من معلوماتو على وجو التفصيل ، ولا أنو بياف لجميع ما تعُبّد بو من شرائع
 من سلف من النبيين ومشتمل على شرح جميع سنن المتقدمين وأقاصيص

 الأولين.
ولذلك قاؿ : )وَرُسُلًَّ قَدْ قَصَصْنَاىُمْ عَلَيْكَ مِنْ قػَبْلُ وَرُسُلًَّ لَمْ نػَقْصُصْهُمْ عَلَيْكَ( ، ولا أرادَ أنو بياف 

 لتأويلِ ما لا يعلم تاويلَو إلا الله

(ٕ/ٚٚ٘) 

 

 : )كهيعَص( ، وغير ذلك من الحروؼوحده ، وبمعنى قولو 
 في أوائل السور وغيرىا من الكلمات التي لا يعلمُ معناىا إلا اللّو -المقطعة 

 تعالى على قوؿ من وقف عند قولو : )وَمَا يػَعْلَمُ تأَْوِيلَوُ إِلاا اللاوُ( قالوا : لأف
يَاناً لِكُلٍّ شَيْءٍ( ، و )مَا فػَراطْنَا فِي الْكِتَابِ مِنْ شَيْءٍ( ،  القرآف خاص وعاـ ، وكذلك قولو : )تبِػْ

مخصوصٌ فيما ألزـ الناس معرفتو دوف ما أسقطَ الله عنهم فرض العمل بو من المتشابو وىو بمثابة 
 قولو : )خَالِقُ كُلٍّ شَيْءٍ( .

 رُ كُلا شَيْءٍ( .و )يُجْبَى إِليَْوِ ثمََرَاتُ كُلٍّ شَيْءٍ( ، )وَأُوتيَِتْ مِنْ كُلٍّ شَيْءٍ( ، و )تُدَمٍّ 
 وكلُّ ذلك على الخصوص ، وإف كاف وارداً بلفظ العموـ ، وإذا ثبت ىذا بطل ما تعلقوا بو.

 فأماا نحن وكثير من أماثل أىلِ العلم ، فإتنا لا نعتقدُ أف للعموـ صيغة
يَاناً لِكُلٍّ شَيْءٍ(  ، و )مَا فػَراطْنَا فِي تثبتُ لو ، ونقوؿُ إنو يجب التوقيفُ والتثبتُ في قولو : )تبِػْ



 الْكِتَابِ مِنْ شَيْءٍ( ، وىل أراد بو الخصوص أو العموـ ، لأنو
 عندنا كلَّـ محتمل للأمرين جميعاً فلَّ مطالبة لهم علينا ، والذي نختاره

 ونذىبُ إليو في تأويل قولو : )وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ( أنو ما اشتبو ظاىره ، واحتمل
 ، واحتيجَ في معرفة المراد بو إلى فحصٍ وتأمُّل ، ورد تأويلَّت كثيرة مختلفة

َـ ذلك ، مما يكشفُ المرادَ بو .  لو إلى ظاىرٍ آخرَ ودليلِ عقلٍ وما يقوُـ مقا
 وإف ذلك مما يعلمُ اللّوُ تأويلو ، ويعلمو أيضا الراسخوف في العلم ، وأف اللّوَ 

 طريق للعرب الذين أنزؿ سبحانو لم ينزؿ من كتابو شيئا لا يعرؼُ تأويلَو ، ولا
 عليهم ، ولا لهم سبيل إلى العلم بو ، ولا يجوزُ أف يكلمهم بما ىو سبيلو مع

: )لِسَافُ قولو : )إِناا جَعَلْنَاهُ قػُرْآناً عَرَبيًِّا( ، وقولو : )وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ رَسُوؿٍ إِلاا بِلِسَافِ قػَوْمِوِ( ، وقولو 
 وِ أَعْجَمِيٌّ وَىَذَا لِسَافٌ عَرَبِيٌّ مُبِينٌ( ، في نظائر ىذه الآيات الدالة علىالاذِي يػُلْحِدُوفَ إِليَْ 

(ٕ/ٚٚٙ) 

 

 أنو نزؿَ بلساف العرب ، وما تعرفو وتعقلو في عادة خطابها ، ولا نقوؿُ بالوقف
نسقٍ وعطف ، وأف  على قولو : )إِلاا اللاوُ( بل الواو عندنا في قولو : )وَالرااسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ( واو

جميعَ ما رويَ عن بعض المفسرين وأىل اللغة أنو لا يعرؼُ لو تأويلًَّ ، فإنوّ معروؼُ المعنى والتأويل 
 عند غيره ، ومما قد كشفَ اللّوُ سبحانو

 عن المراد بواضح أدلتو ، وبين براىينو ، وإذا كاف ذلك كذلك بطلَ توىُّمهم
 ما لا يعرفوُ أىلُ اللغة ولا طريقَ للخلقِ أفّ الله سبحانو قد أنزؿَ في كتابو 

 جميعا إلى معرفة المراد بو.
 فإف قالوا : فلَّ معنى على ىذا التأويل لقولو : )وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ( ، لأفّ ما

 قد أوضحَ الدليل على المراد بو وعُرؼ بو معناه فليس بمتشابو.
 الدليلِ إذا كاف ظاىرُهقيل لهم : ليس الأمرُ على ما ظننتم لأف ما عُرؼَ ب

 محتملًَّ لتأويلَّتٍ مختلفة ، فهو مشتبوٌ على من أىمل وصدؼَ بنفسو عن
 صحيح النظر ، وعلى من نظر واجتهدَ إلى أف يعلم ويعرؼ المراد بو ، وتزوؿ

الشبهةُ والريبُ عن قلبو ، ، وىو أيضا مشتبة على من ارتدا عن دينو ، واعتقد الجهلَ وصحّة 
معرفتو وصحيح نظره ، لأنو إذا لم يكن طريقُ معرفة المراد بالمتشابو الضرورات الشبهات بعد 



ودرؾ الحواسِ وتركيبَ الطباعِ والعادات ، ولا صيغة للكلَّـ بظاىره ، جازَ أف يلُحق الناسُ فيو ما 
وصفناه ، وكلما كاف الشيء المقصودُ بالآية ألطف وأغمض ، كانت معرفتُو أصعب وأبعد ، وكاف 

تباهُ فيو أكثر ، وكلّما قرب كاف أجلى وأظهر ، ولو كاف كلّ قوؿٍ إلى معرفةالمراد بو سبيلَّ الاش
وطريقا غير متشابو ، لم يجز على ىذا أف ، يكوف في كلَّـ البلغاء والشعراء أو الخطباء والعرب 

، من  العاربة شيء متشابو ، ولوجب أف تكوف الخاصة والعامة في منزلة متساوية ، وطبقةٍ واحدة
 معرفة اللغة ، وإثبات المعاني ، وغامض الإعراب ، ومعرفة غريب الشعر والحديث ،

(ٕ/ٚٚٚ) 

 

وكلَّـ الفصحاء ونوادر اللغة ، إذا لم يكن في ذلك شيءٌ مشتبو ، وىذا جهلٌ ممن صارَ إليو وحملَ 
 نفسو عليو.

 لَّـوإذا كاف الأمرُ على ما وصفناه وكاف كل ما ذكرنا حالَو من غريب الك
 ومُشكل الألفاظ متشابها على مَنْ لم يعرفِْو ، وعلى من عرفو قبل تحققو ، وعلى

 من جهلو وشك فيو بعد العلم بو ، وإف كاف الدليل على المراد بو قائماً 
 منصوبا معراضا لمن طلبو سقط ما قالوه ، ووجب أف يكوف ما ىذه سبيلو من

 لى المراد بو منصوباً لائحاً.كلَّـ اللّو سبحانو متشابها وإف كاف الدليل ع
 فإف قالوا : أفليس قد قاؿ كثيرٌ من أىل التفسير إف الوقف واجمث على

 قولو )إِلاا اللاوُ( و أنكروا ما قلتموه.
 قيل لهم : أجل ، فقد غلطَ ووىِمَ من قاؿ ذلك لأنهّم لم يػَرْووهُ عن الله

 واجتهادىم وىم غيرتعالى ولا عن رسولو ، وإنما صاروا إلى ذلك بتأويلهم 
 معصومين من الزلل.

فإف قالوا : فقد يجوزُ عندكم أف تكوف الواو في قولو : )وَالرااسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ( واو استئناؼ لوصفِ 
 المؤمنين بأنهم يؤمنوف بو ، ويسلمونو من غير

 معرفةِ بالمراد بو ، ويجوزُ أف تكوفَ واو نسقِ واشتراؾِ في الصفة.
 جوزُ ذلك عندنا وعند سائر أىل اللغة وصحةِ الاستعماؿ .قيل لهم : ي

 غير أف الله تعالى ورسولوَ عليو السلَّـ قد دلاا بما قدمنا ذكره عن الآي على
 أف الَله سبحانو أنزؿَ القرآفَ بلساف العرب ، وما تجدُ وتعتقدُ في خطابها .



 فلذلك جعلنا الواو ىا ىنا واو نسقٍ واشتراؾ.
 يف يسوغ لكم جعلُ الواو واو نسق ، وأنتم إذا فعلتم ذلكفإف قالوا : ك

 قطعتم ))وَالرااسِخُوفَ فِي الْعِلْمِ(( عن أف يقولوا آمنا بو ، لأنو ليس في الكلَّـ

(ٕ/ٚٚٛ) 

 

واو نسق توجبُ للراسخين فعلين ، ولو كاف التأويلُ على ما ذكرتم لكاف من حقو أف يقوؿ : وما 
والراسخوفَ في العلم ، ويقولوف آمنا بو حتى يوجبَ لهم الواو الأوؿ نسَقَهم على يعلمُ تاويلَو إلا الُله 

 الله سبحانو والواو الثاني قولَهم :
 آمنا بو كل من عند ربنا ، وإذا لم يفعل ذلك بطل ما قلتموه.

 يقاؿ لهم : لا يجب ما طالبتم بو لأف أىلَ اللغة قالوا : إفَ يقولوف ىا ىنا
 سم الحاؿ ، وبمثابة قولو لو قاؿ والراسخوف في العلمفي معنى الحاؿ وا

 قائلوف آمنا بو لأنهم يُحلوف الفعلَ المضارعَ محل الاسم من وجوه :
 أحدىا : إنك تقوؿُ مررتُ برجلٍ يأكل ، ويقوُـ ويقوؿ ، فيحلو محل

 أحدُ وجوه المضارعة بينَ  -زعموا  -قولك مررتُ برجلٍ قائم ، وقائل ىذا 
 ، ويوضّحُ ذلك ويبُينو أنهم يقولوف : لا يأتيكَ إلا عبدُ الله زيد الاسم والفعل

 يقوؿ : أنا مسرور بزيارتك ، يعنوف لا يأتيك إلا عبدُ الله زيد قائلًَّ أنا مسرور
 بزيارتك ، فجعلوا يقوؿ بمنزلة قولهم : قائل مسرور.

 قاؿ الحميدي يرثي رجلًَّ في قصيدةٍ أولها :
 ة بعد أياـ برامو ... الريحُ تبكي شَجْوه والبرؽُ يلمعُ في غماموأصرمْتَ حَبْلكَ من أُمام

 يعني بذلك البرؽُ لامعاً في غمامةٍ تبكي شَجْوه أيضاً ، لأنو لو لم يرُد أفّ 
 البرؽ يبكي شَجْوه ، كما أف الريح تبكي شَجْوَه لكاف ىاذيا ، ولكاف قولو :

 قالو ، ولم يكن لذكر لمعاف والبرؽُ يلمعُ في غمامة كلَّما متقطعاً أجنبيا مما
 البرؽِ معنى ، لأنو لا تعلُّق بين لمعاف البرؽ وبكاء الريح شَجْواً من بكائوِ

 وكأنو رجل ، قاؿ : والريحُ تبكي شَجْوه وزيد راكب أتانتو ، وأيُّ تعلُّق بينَ 
 بكاء الريح وركوب زيد ، فدؿ ذلك على أنو أرادَ بقولو : والبرؽُ يلمعُ في

(ٕ/ٜٚٚ) 



 

 غمامةٍ أنو لامع في غمامةٍ تبكي أيضا شَجْوهُ ولم يحتج أف يقوؿَ الريحُ تبكي
 شَجوهُ والبرؽُ يلمعُ في غمامو ، وإذا كاف ذلك كذلك بطلت ىذه الشبهة .

 وصحا أف التأويلَ على ما وصفناه.
 وقد اختلف الناسُ في معنى وصفِ الخطاب بأنو متشابة ومحكم ، فأماا

 محكم فإنو منصرؼ إلى معنين :معنى وصفِو بأنو 
 أحدىما أف يكوف ظاىراً مبيّنا عن المراد بنفسو وظاىره ، نحو قولو :

( ، )حُرٍّمَتْ عَلَيْكُمْ أُماهَاتُكُمْ وَبػَنَاتُكُمْ( ، )وَلَا تػَقْرَ  بوُا الزٍّناَ إِناوُ كَافَ )مُحَمادٌ رَسُوؿُ اللاوِ( ، )ياَ أيَػُّهَا النابِيُّ
 ، ونحو ذلك.فاَحِشَةً(

 وقد يوصفُ أنوّ محكم على معنى إحكاِـ النظم والتأليف ، وتضمنو
 للمعنى الصحيح من غير اختلَّؼٍ ولا تناقضٍ ولا غيره من معنىً يصح أف

وصحابتو  -صلى الله عليو وسلم  -يقصدَ بالخطاب إليو ، وكذلك صارَ غريبُ حديث رسوؿِ اللّو 
الشعراءِ والخطباء والمترسلينَ محكما ، وإف كاف غامضا يحتاجُ  ، ومشكلُ كلَّمهم وكلَِّـ البلغاء من

 إلى تفسيير وتأويل.
 فأماا معنى وصف الخطاب بأنوّ متشابو ، فقد اختلف فيو ، فقاؿ قائلوف :

 المتشابو ىو المنسوخُ من الآية ، وأف المحكم ىو الناسخ ، وقاؿ آخروف :
 ص ، طسم ، حم ، عسق(المتشابو ىو مثلُ قولو : )الم ، الر ، كهيع

 ونحو ذلك من الحروؼ المقطعة في أوائل السور ، وما عدا ذلك فهو محكم
 بأسره.

 وقاؿ قائلوف : المحكمُ الذي يعرؼ المرادُ بو من نفس ظاىره من غير
 تأويلٍ ولا نظرٍ واجتهادٍ وردٍ لو إلى غيره ، والمتشابو : ما كاف المرادُ بو في

 مُ تأويلُو ىو تنزيلو من غير صرؼٍ لو عن ظاىرهتأويلو دوف لفظو ، والمحك
 وتطلب لمعناه ، وقاؿ آخروف : المتشابو ما اشتبوَ لفظوُ واختلف معناه.

(ٕ/ٚٛٓ) 

 



 والذي نختاره في ذلك أف المتشابو ىو كلُّ ما أشكلَ والتبسَ المرادُ بو
 وإفواحتيجَ في معرفة معناهُ إلى طلب التأويل ، وسواء كاف مشتبوَ اللفظِ 

 اختلفَ معناه ، أو كاف لفظا غيرَ مشبوٍ للفظ آخر ، غير أفّ المرادَ بو لا يعرؼُ 
 ولا يوصَلُ إليو من نفس ظاىره وفحواه ولحنو ، ولكن بالتأمل والاستخراج .
 وإنما سُمي ما ىذه سبيلو متشابها لاشتباه معناه واختلَّطو والتباسو بغيره عند

 من لم يعرفو ولم يوؼ النظر حقّو.
 وأصل المتشابو في الكلَّـ أف يشبو اللفظُ اللفظَ في صيغتو وصورتو .

وإف اختلفَ معناىما ، ومنو قولو : )تَشَابػَهَتْ قػُلُوبػُهُمْ( ، أي : أشبو بعضُها بعضا في الكفر 
لوف والإصرار والعتو ، ومنو قولوُ تعالى في ثمر الجنة : )وَأتُُوا بِوِ مُتَشَابِهًا( ، يعني في الصورة وال

والهيئة ، وإف اختلفت الروائحُ والطعوـ ، ومنو قولهم : أشبوَ زيد عمراً في خلقتو وحُسنِ ىديو 
وطرائقو ، وقولهم : اشتبوَ عليا الأمرُ إذا ألُبس بغيره ، ومنو سُمٍّيت الشُبهة المصوٍّرة للباطل بصورة 

ياف أصحاب الشبو ، ىذا أصلُ الحق شبهة ، ومنو سُمٍّي نصارُ الباطل ، وأصحابُ الحيل والنارنج
التشابو في اللغة ، وقد يكوف المشتبوُ من كتاب اللّو مشتبها بأف يتفقَ لفظوُ وصورتوُ ويختِلف معناه 

، وقد يكوفُ بأف يغمض ويدؽ ويخفى معناه ، فلَّ بدُا من تبيين الإمعاف بالنظر ، والبحث عنو ، 
 وليس فيو إلا ما قد عرؼ أىل العلم تأويلو .

 لمرادُ بحجتو ودليلو وليس في أىل التأويل من قاؿ : إني لا أعرؼ معنىوا
 ىذه الكلمة والآية منو ، بل قد فساروا سائره وبيانوه وكشفوا عنو ، وكلُّ ما

 يرُوى عن أحدٍ منهم من السلف ، ومن بعدىم أنو لا يعرؼ معنى شيء منو .
 لى أنو قد عرفو وفسّره بعد أففإنوّ لا معتبر بو ، لأنو خبرُ واحد ويجبُ صرفوُ إ

 كاف لا يعرفو ، أو إلى أنوّ ىو وحدَه لا يعرؼُ ذلك دوف رسوؿ اللّو وصحابتو ،

(ٕ/ٚٛٔ) 

 

 والراسخوف في العلم ، وليس يحفظُ عن أحدٍ منهم أنو قاؿ : لستُ أعرؼُ 
 معنى ىذه الكلمة ولا رسوؿ الله ، ولا أحد من علماء الأمة ، وإذا كاف ذلك

 ل شغبُهم وزاؿ توىمهم.كذلك بط
 فأماا قولو : )الم @ ، )الر ، )حم( ، )عسق ، )كهيعص( .



 ونحوه من الحروؼ المقطعة في أوائل السور ، فقد اختلفَ الناسُ في
 تأويلها ، فقاؿ بعضهم : إنها من المتشابو الذي لا يعْلمُ تأويلَو إلا اللهُ 

 ؿ إف معناه معروؼ عند أىلسبحانو ، وىذا باطل بما قدمناه من قبل ، ومن قا
 العلم في ذلك أقاويل.

 فقاؿ بعضهم : ىي أسماءُ السُور وبمثابة الأسماء الأعلَّـ الموضوعة
 للأشخاص.

 وقاؿ آخروف : إنها أقساـ أقسم الله بها لأجلِ تضمنها لأجل ما
 سنَصِفُو بعد ذكر الخلَّؼ .

تو ، وكل حرؼِ منها كناية عن اسمِ وقاؿ آخروف : ىي حروؼ مأخوذة من أسماء اللّو تعالى وصفا
 ىو منو.

 وقاؿ بعضُ من تكلم في ىذا الباب : ىذه الحروؼُ كناية عن حسابٍ 
 كحساب الجُمال ، وأف كل حرؼِ منها لقدرٍ من عددِ سنيا بقاءِ أمةِ محمدٍ 
 صلى الله عليو ، وقاؿ آخروف : معنى التكلم بها وجعلها في أوائل السور

كانوا يلغوف في القرآف ولا يسمعوف لو ويصدوف عن   -صلى الله عليو وسلم  -أف قوَـ الرسوؿ 
سماعو وفهمو قصدًا للطعن فيو والصادؼ عنو ، فأرادَ الله أف يبدأىم بهذه الحروؼ المقطعة ، 

ليفرغوا لذلك ويصغُوا إليو ويستكثروه ويطمَعوا في أف يقوؿ بعضُهم لبعضٍ اسمعوا ما يقولوُ ويهذي 
نصتوا لو أقبلَ عليهم بالقرآف ووالى حكمَ الكلَّـ وفصيحَ الخطاب بعدَ ما صرفَهم بو ، وإذا 

 بالحروؼ المقطعة عن اللغو والإعراض.

(ٕ/ٕٚٛ) 

 

 وقاؿ آخروف : إنو لا معنى لهذه الحروؼ أكثر من ابتداء الكلَّـ بها
 وتقديمها أمامو ، لأف ذلك من شأف العرب وعادتهم عند التكلم ، لأنها تبدأ

 لحرؼ والحرفين ، فيقوؿ القائل منهم : ألا إني ذاىب ، إلى قائلٍ لفلَّفٍ كذابا
 وكذا.

 ىذه جملةُ ما يعُلمُ أنو قيلَ في تأويلها ، وليس يخرجُ عن أف يكوفَ بعض
 ما قيلَ في ذلك.



 فأماا من قاؿ : إنها أسماءُ أعلَِّـ السور التي ىي في أولها ، فليس ببعيدٍ 
 صارت أسماءَ أعلَِّـ لهذه السُّور كزيد وعمرو ، لأنولأف صاد وقاؼ ونوف قد 

قد عُلم من قوؿ القائل : إني قرأتُ صاد أنو قرأ السورة إلى آخرىا ، التي ىذه الحروؼ في أولها ، 
 ويجبُ على ىذا أف يقاؿَ إف الله سبحانوَ قد أحدثَ في

 ة ، وليسالشريعة أسماءً لهذه السُّور لم تكن من قبلُ أسماءً لشيءٍ في اللغ
 ىذا من تغييرِ الأسماء اللغوية في شيء ، لأف تغييرَ الاسم عن وضعِ اللغة إنما

 ىو نقلو إلى غير ما وُضع لو ، وىذه الحروؼ لم تكن في اللغة أسماءً 
 لأشياء ، ثم صارت أسماءً في الشريعة لغيرىا ، فلم يكن لذلك تغيير اللغة .

 ماء اللغوية ، ووضعِها في الشريعةوعلى أفّ في الناس من أجازَ تغيير الأس
 لإفادة ما لم تكن مفيدةً في اللغة ، ولا سؤاؿَ عليهم في ذلك.

 فإف قيل : أوَ ليسَ قد وقعَ بعضُ ىذه الحروؼ مشتركا نحو حمَ اللتين
 ىما في أوائل الحواميم السبعة ، فكيف يجوز أف تكوفَ أعلَّما ؟

 صيرُ مع ذكره مميزة لما بقيَ قيل لهم : إذا اتفق ذلك ضُما إليها شيء ت
لو ، فيقاؿ : قرأتُ حم السجدة ، وحم المؤمن ، وحم الأحقاؼ ، وذلك بمثابة الأسماء المشتركة 

 التي تكوف أعلَّما مميزةً مع ضمٍّها إلى نعوت أصحابها
 وصفاتهم وغير ذلك.

(ٕ/ٖٚٛ) 

 

 ضاً غيرفأماا من قاؿ : معناىا أنها أقساـ أقسم الله سبحانو بها فإنو أي
 بعيد ، ووجوُ القسم بها أمراف :

 أحدىما : تعظيمُ ىذه الحروؼ وتفخيم شأنها ، وإنمّا عظّمها بالقسم
 لأنها مبادىء كتُبو المنزلة بالألسنة المختلفة ومبادىء أسمائو الحسنى وصفاتو

 العُلى ، وأصوؿ كلَّـ الأمم التي بها يتفاىموف ويتخاطبوف ويوحدوف الله
 حونو ، وموقعُ الانتفاع بها عظيم خطير ، والجهلُ بها ضررسبحانو ، ويسب

عظيم ، فكأنو أرادَ بهذا التأويلِ بػ حم عسق ، أي وحروؼ المعجم لهوَ الكتابُ لا ريبَ فيو ، 
وحروؼ المعجم لهوَ كتاب أنزؿ إليك فلَّ يكن في صدرؾَ حرج منو ، والعربُ قد تكني عن جميع 



فيقوؿُ القائل : قرأتُ البقرةَ والحمد ، وأنشدتُ قفا نبك ، يريدُ  الشيء بكلمة منو وتذكرُ بعضو ،
بذلك جميع السور والقصيدة ، كما يقوؿُ القائل : تعلمتُ أب ت ث يريد جميعَ المعجم لا ىذه 

 الأربعة أحرؼ فقط.
 قاؿ الشاعر :

 لما رأيتُ أمرَىا في حُطّي ... وأزْمعَتُ في لُددي ولطُي
 أخذتُ منها بفروؽِ شمطِ 

 ولم يرُد حُطي فقط ، وإنمَا كناا بذكر حُطي عن أبي جاب التي منها حُطي .
 لأنو قصدَ بذلك التمثيلَ لعودىا إلى أوؿ ما تكرىُو ، كتبدي الصبي بتعلم أبي

 جاد.
 فأماا قوؿ من قاؿ : إنها مأخوذةٌ من أسماءِ اللّو وصفاتوِ وكنايةً بكل حرؼٍ 

 نكرٍ أيضاً ،عن الاسم الذي ىو فيو فليسَ بمست

(ٕ/ٚٛٗ) 

 

وقد روي عن عبد الله بن عباس : "أنو قاؿ في كهيعص : إف الكاؼَ من كاؼٍ والهاءَ من ىادٍ والياءَ 
 من حكيمٍ والعينَ من عليمٍ والصادَ من صادؽ ".

 والعربُ تستعملُ الترخيمَ في كلَّمها ، ويكنى ببعض حروؼ الاسم
 يدوف يا حارث ، ويا صاحِ يريدوفوالفعل عن جميعها فيقولوف : يا حارِ ير 

 يا صاحب ، ويقولوف عِمْ صباحاً أي : أنعم صباحا ، وقاؿ بعضُ القراء :
 "ونادوا يا ماؿِ ليقضِ علينا ربك " ، يعني : يا مالك ، فرخم .

 قالوا : والعربُ تقوؿ أمسك فلَّفُ عن فلَ يعنوفَ عن فلَّف ، وأنشدوا قوؿ الشاعر :
 من ورؽِ الحمىفواطبا مكةَ 

 يعني الحماـ.
 وقاؿ آخر :

 فقلت لها قفي فقالت قاؼ
 أي وقفتُ وأومَأت بالقاؼ عن اسم الوقوؼ ، وىذا في كلَّمِهم أكثرُ من

 أف يُحصى ، وإذا جازَ ذلك وساغَ في اللساف جاز أف يُكنى الله تعالى بكل



 ذؼحرؼِ من ىذه الحروؼ عن اسمِ من أسمائو ىو من جُملتو على وجو الح
 والاختصار ، فكأنو قاؿ : الكافي الهادي الحكيمُ العليمُ الصادؽُ الذي أنزؿَ 

 عليك الكتاب ، وقد يجوزُ أف يكوف أقسم بالأسماء والصفات التي ىذه
 الحروؼ منها ، فكأنو قاؿ : والعليم الحكيم وصاحب ىذه الأسماء ، لقد

 " أنزؿ عليك الكتاب.

(ٕ/ٚٛ٘) 

 

 ها حروؼ وُضعت لحسابِ قدر بقاء الأمة فقدفأماا قوؿ من قاؿ : إن
 يجوزُ ذلك إذا أطلعَ الُله نبيو عليو ، أو بعض ملَّئكتو بأف يعُرفو أف كلّ حرؼٍ 

 منها لقدرٍ من السنين كما قيل : ألف واحد وياء اثنين ، وكذلك في سائر
 حروؼِ الجمل.

 عُهافأماا قوؿ من قاؿ : إنها ابتُدئَت في أوائل السور ليروعهم سما
 وتنصرؼَ ىمَمُهم إلى الإصغاء إليها ، فليس ببعيدٍ أيضا ، لأنو يمكن أف يقصدَ 

 ذلك ، ولكن لا بدّ لها من معنىً ىو القسمُ بها أو بأسماء اللّو التي ىي من
 جملَتها أو توقيف على وضعها بحسابِ السنين ، وإلا عُريَت من فائدة .

 عن سماع القرآف بأصواتٍ وأمورٍ وليس يجوزُ أف يلُهيَهم عن لغوىم وصدفهم 
 لامعنى لها.

 وإذا كاف الأمرُ في تأويل ىذه الأحرؼِ على ما وصفناه زاؿ وبطلَ 
 تعلُّقهم بها وقولهم إنوّ لا يعرؼُ معناىا ولا وجوَ للخطاب بها وثبتَ بذلك أف

 جميعَ ما أنزلو الُله من مُحكمٍ ومتشابوٍ معلوـ معروؼُ المعنى.
 فاَكِهَةً وَأبًَّا(، إنما أراد بو الحشيش لأف )أبًَّا(وقولو تعالى : )وَ 

 اسمُ الحشيش على ما ذكر ، وليس من شيءٍ ذكره الله تعالى إلا ومعناه
 معروؼ وإليو سبيل ، وإف جهلو أىلُ التفسيرِ ومن لا إغراؽَ لو في البحث

 والتأمل.
 بذلك امتحافَ  فإف قالوا : فما الذي أرادَ بإنزاؿ المتشابو ، قيل لهم : أرادَ 

 عبادِه واختبارىَم وتفضيلَ الذين أوتوا العلمَ درجات ، وأف ينفعَ بذلك من



 يعلمُ قوةَ يقينو واستبصاره بمعرفة المتشابو وأف يُضِل بو ويَضُرا من علمَ أنوّ
 يصدؼُ عن تأويلو ويلُحدُ فيو ويستبصرُ ويعُمي عند إنزالو بصيرتَو ويصيرُ 

(ٕ/ٚٛٙ) 

 

 إلى تعلقو بو ، وإيثارِ الفتنة بو وسوءِ التأويل فيو ، كما وصفَهم طريقا وسبيلًَّ 
 بذلك في ظاىر التنزيل ، فلَّ سؤاؿ علينا في ذلك ولا مطعن.

 قالوا : ومما يدؿُّ أيضا على وقوع الخلل والتخليط في القرآف ما نجدُه
بأَِفػْوَاىِهِمْ مَا ليَْسَ فِي  فيها من الحشو للكلَّـ الذي لا معنى لو نحو ما فيو من قولو : )يػَقُولُوفَ 

 قػُلُوبِهِمْ( ، والقوؿُ لا يكوفُ إلا بالفم .
 وقولو : )فػَوَيْلٌ لِلاذِينَ يَكْتُبُوفَ الْكِتَابَ بأِيَْدِيهِمْ( ، والكتابة لا تكوفُ 
 إلا باليد ، وقولو : )وَلَا طاَئرٍِ يطَِيرُ بِجَنَاحَيْوِ( ، والطائر لا يطيرُ إلا

ولو : )فإَِنػاهَا لَا تػَعْمَى الْأبَْصَارُ وَلَكِنْ تػَعْمَى الْقُلُوبُ الاتِي فِي الصُّدُورِ( ، وقولو : )فَخَرا بجناحيو ، وق
 عَلَيْهِمُ الساقْفُ مِنْ فػَوْقِهِمْ( ، والسقفُ 

ن دوف الشماؿ ، لا يخزُ إلا من فوقهم ، وقولو : )فػَرَاغَ عَلَيْهِمْ ضَرْباً باِلْيَمِينِ( ، ولا معنى لذكر اليمي
عَةٍ إِذَا رجََعْتُمْ تلِْكَ عَشَرَةٌ كَامِلَةٌ ( ، وأغبى الناس وأقلُ  ُـ ثَلََّثةَِ أيَااٍـ فِي الْحَجٍّ وَسَبػْ هم وقولو : )فَصِيَا

 ذىنا وبصيرة يعلمُ أف
 ثلَّثةً وسبعةً عشرة ، فلَّ معنى لهذا الكلَّـ.

 ين :فيقاؿ لهم : لا تعلُّق لكم في شيء مما ذكرتُم لأمر 
 أحدىما : أفّ العرب قد تكررُ وتريدُ اللفظةَ التي معناىا معنى ما قبلها

للتوكيد ، وتستجيزُ ذلك وتستحسنو في عادتهِا وصرؼ خطابها ، ولذلك يقوؿ القائلُ منهم : رأي 
عيني وسمع أذني ، وكلمتُو من فمي ، وسمعتُو من فيو ، على وجو التأكيد للخبر ، وكذلك قولهم : 

ل ، وقُم قُم ، فإذا ساغَ ذلك وجازَ تكرارُ الكلمةِ لتوكيد ، كاف تكرارهُ بلفظين مختلفين عجل عج
 أحسنُ 

 وأولى ، والله سبحانو إنما خاطبَ العرب على عادتها ، والمألوؼ من
 خطابها ، فسقط بذلك ما قلُتم.

 والوجو الآخر : أف لكل شيءٍ مما أورَدتُموه معنىً زائداً صحيحا.



(ٕ/ٚٛٚ) 

 

فأماا قولو تعالى : )يػَقُولُوفَ بأَِفػْوَاىِهِمْ مَا ليَْسَ فِي قػُلُوبِهِمْ( فإنما المراد بو أنهم قالوا ذلك بأنفسِهم 
وأفواىِهم بغير إشارةٍ ولا كتابِ ولا مراسلةٍ لأف القائلَ قد يقوؿ : قلت لزيد كذا وىو يعني أمرتُ من 

وأشرتُ إشارة ورمزتُ رمزا ، قاؿ الله تعالى : )آيػَتُكَ أَلاا يقوؿُ لو ، وراسلتو بو ، وكتبتُ بذلك إليو ، 
 تُكَلٍّمَ النااسَ ثَلََّثةََ أيَااٍـ إِلاا رمَْزًا( .

 وقاؿ الشاعر :
 وقالت لو العيناف سمعاً وطاعةً ... واحْدَرتا كالدُّر لما ينظم

 وقاؿ آخر :
 بفمي ولساني وتُخبرني العيناف ما القلبُ كاتم ... فإذا قاؿ لو قلت لو

 زالت التأويلَّت.
 وكذلك الجواب في قولو : )يَكْتُبُوفَ الْكِتَابَ بأِيَْدِيهِمْ( لأنو أرادَ أنهم

 تولوا خَطاوُ بأيديهم لا بواسطة وأمر منهم ، وعلى وجو ما يقوؿُ القائل : كتبَ 
 .رسوؿُ اللّو إلى النجاشيّ ، وكتبَ الخليفةُ إلى فلَّف ، أي أمرَ بالكتاب إليو
 فأماا قولوُ تعالى : )وَلَا طاَئرٍِ يَطِيرُ بِجَنَاحَيْوِ( ، فإنو أرادَ جنسَ الطيراف دوفَ 

 السرعةِ في الأمرِ والقصدِ لأفّ القائلَ من العربِ قد يقوؿُ لمن يأمُرهُ طر
وأسرع في ىذا الأمر ، أي بادر ، ويقوؿ : طرتُ إلى فلَّف ، أي أسرعت ، فإذا قيلَ طارَ الشيءُ 

احيو انصرؼَ إلى جنسِ الطيراف بالجناح الذي ىو الأصل الذي يشتو بو السرعةُ في القصد بجن
 والأمر.

 فأمّا قولو : )وَلَكِنْ تػَعْمَى الْقُلُوبُ الاتِي فِي الصُّدُورِ( فإنما أوردَه تعالى على
 مذىبهم في قولهم نفسيَ التي بينَ جنبى ، ونفسُو لا تكوفُ إلا بينَ جنبيو.

 قولو تعالى : )فَخَرا عَلَيْهِمُ الساقْفُ مِنْ فػَوْقِهِمْ( ، فهو لأف السقفَ قدفأماا 
 يخرُ عليهم من تحتهم إذا كانوا في الغرؼ ، وقد يقوؿُ القائل : خرا علي في

(ٕ/ٚٛٛ) 

 



 بيتي سقف ، وإف كاف تحتَو ، وقد يَخِرُّ عليهم السقف أيضًا وإف لم يكونوا
 قوؿ القائل : خرا علينا في الدار سقف ، وإف لم يكونواتحتَو ولا فوقوَ ، كما ي

 تحتَو ولا فوقوَ ، وإنما يقصد الإخبار عن سقوط السقف فقط في ملكو وداره .
 أو قربو وجوارهِ ، فإذا قاؿ : من فوقي أفادَ أنو كاف تحتَو.
 اليمينَ لأنو بها وقعَ  وأماا قولو تعالى : )فػَرَاغَ عَلَيْهِمْ ضَرْباً باِلْيَمِينِ( ، فإنما ذكرَ 

 دوف الشماؿ ، وقد يقعُ الضربُ بالشماؿ كما يقعُ باليمين ولأف اليمينَ أكثرُ 
 قوةَ وأشد تمكُنا وبطشا من الشماؿ.

 قاؿ الشماخ :
 إذا ما رايةٌ رفُِعَت ... لمجدٍ تلقاىا عُرابةُ باليمين

.  أي أخذىا بقوةِ وبطشٍ وتبسطٍ في الكرـ
 تلِْكَ عَشَرَةٌ كَامِلَةٌ( ، ففيو وجوه :وأماا قولو تعالى : )

 أحدىا : أف ذلك عادةُ العرب في كلَّمها وإكمالها للعدد الذي تفُصلو
 قاؿ الشاعر :

 تجمعن من شتى ثلَّث وأربعٌ ... وواحد حتى كَمُلن ثمانيا

(ٕ/ٜٚٛ) 

 

 وقاؿ آخر :
 ثلَّثٌ واثنتافِ فهنا خمس ... وسادسةٌ تميلُ إلى ثمافِ 

 ىذا أحد في تخاطب أىل اللساف وعادتهم ، وكذلك حكمُ ولم يستهجن 
لَةً وَأتَْمَمْنَاىَا بِعَشْرٍ فػَتَما  مِيقَاتُ  قولو : )تلِْكَ عَشَرَةٌ كَامِلَةٌ( ، وقولو تحالى : )وَوَاعَدْناَ مُوسَى ثَلََّثيِنَ ليَػْ

لَةً(.  ربٍَّوِ أَرْبعَِينَ ليَػْ
 خرجَ الواوَ ىاىنا عن أفوالوجو الآخر : أنو قاؿ تلك عشرة كاملة ، أ

تكوف بمعنى التخيير وبمثابة قولو أو سبعة إذا رجعتم ، كما قاؿ : )مَثػْنَى وَثُلََّثَ وَربُاَعَ( ، يعني أو 
ثلَّث أو رباع ، فكاف يجوزُ أف يظن ظاف أو السبعةَ في الحضر بدؿ من صياـ الثلَّثة في السفر ، 

 وأنو للتخيير وبمعنى أو .
 ذلك وقطعو بقولو تلكَ عشرةٌ كاملة. فرفع سبحانوَ جوازَ 



 ويُحتمل أيضاً أف يكوف إنما أراد تلكَ عشرةَ كاملة ، ليدؿا بذلك أف
ُـ ثلَّثة أياٍـ في الحج  السبعةَ في الحضَرِ ىي أياـ أيضاً ، لأنو لو قاؿ فصيا

 وسبعة إذا رجعتم ، وقاؿ : أردتُ سبعةَ أشهرٍ أو سبعَ سنينَ أو أسابيع لساغ
ما قاؿ : تلكَ عشرةَ كاملةٌ دؿ بذكر العشرة والكماؿِ على أف السبعة أياـ ، لا يحسنُ أف ذلك ، فل

يقاؿَ ثلَّثةُ أياٍـ وسبعُ سنين ، أو سبعةُ أرطاؿٍ عشرة كاملة ، وإنما دخلَ ذكرُ التكميل في جنس 
 المعدود.

 ويُحتمل أيضاً قولوُ كاملة أنها كاملةُ الأجر والثواب ، وإذا كاف ذلك
 سقطَ جميعُ ما يتعلقوف بو من ىذا الجنس سقوطاً بيّناً. كذلك

 قالوا : ومما يدؿُّ أيضاً على وقوع الفسادِ والتخليطِ من القوـ في القرآف .
 ودخوؿِ الخللِ في الكتاب ما نجده فيو من الكلَّـ المنقطعِ عن تمامِو ونظامِو

 في قصةوالمتصل بما ليس من معناهُ في شيء ، نحو قولو في العنكبوت 

(ٕ/ٜٚٓ) 

 

رٌ لَكُمْ إِفْ كُنْتُمْ تػَعْلَمُوفَ  إبراىيم عليو السلَّـ ووعظو لقومو في قولو : )اعْبُدُوا اللاوَ وَاتػاقُوهُ ذَلِكُمْ خَيػْ
اللاوِ لَا يمَْلِكُوفَ ( إِنامَا تػَعْبُدُوفَ مِنْ دُوفِ اللاوِ أَوْثاَناً وَتَخْلُقُوفَ إِفْكًا إِفا الاذِينَ تػَعْبُدُوفَ مِنْ دُوفِ ٙٔ)

 ( .ٚٔلَكُمْ رِزْقاً فاَبػْتػَغُوا عِنْدَ اللاوِ الرٍّزْؽَ وَاعْبُدُوهُ وَاشْكُرُوا لَوُ إِليَْوِ تػُرْجَعُوفَ )
 ويجبُ أف يتصل بذلك :

الناارِ إِفا فِي ذَلِكَ لَآياَتٍ لِقَوٍْـ  )فَمَا كَافَ جَوَابَ قػَوْمِوِ إِلاا أَفْ قاَلُوا اقػْتػُلُوهُ أَوْ حَرٍّقُوهُ فأَنَْجَاهُ اللاوُ مِنَ 
 (.ٕٗيػُؤْمِنُوفَ )

َـ القصةِ وبتَروىا ووصلوا بقولو )إليو ترجعوف( قصة محمّد  وما  -صلى الله عليو وسلم  -فقطعوا تما
بوُا فػَقَدْ كَذابَ أُمَمٌ مِنْ قػَبْلِكُمْ وَمَا عَ  لَى الراسُوؿِ إِلاا يخرج عن قصةِ إبراىيمَ ، وىو قولو : )وَإِفْ تُكَذٍّ

( قُلْ ٜٔ( أَوَلَمْ يػَرَوْا كَيْفَ يػُبْدِئُ اللاوُ الْخَلْقَ ثمُا يعُِيدُهُ إِفا ذَلِكَ عَلَى اللاوِ يَسِيرٌ )ٛٔالْبَلََّغُ الْمُبِينُ )
لْآخِرَةَ إِفا اللاوَ عَلَى كُلٍّ شَيْءٍ قَدِيرٌ سِيرُوا فِي الْأَرْضِ فاَنْظُرُوا كَيْفَ بَدَأَ الْخَلْقَ ثمُا اللاوُ يػُنْشِئُ الناشْأَةَ ا

( وَمَا أنَػْتُمْ بِمُعْجِزيِنَ فِي الْأَرْضِ وَلَا فِي ٕٔ( يػُعَذٍّبُ مَنْ يَشَاءُ وَيػَرْحَمُ مَنْ يَشَاءُ وَإِليَْوِ تػُقْلَبُوفَ )ٕٓ)
( وَالاذِينَ كَفَرُوا بآِياَتِ اللاوِ وَلِقَائوِِ أُولئَِكَ يئَِسُوا ٕٕالسامَاءِ وَمَا لَكُمْ مِنْ دُوفِ اللاوِ مِنْ وَلِيٍّ وَلَا نَصِيرٍ )

 (.ٖٕمِنْ رحَْمَتِي وَأُولئَِكَ لَهُمْ عَذَابٌ ألَيِمٌ )



ُـ قوؿِ  ثم أتبعوا ذلك بقولو : )فَمَا كَافَ جَوَابَ قػَوْمِوِ إِلاا أَفْ قاَلُوا اقػْتػُلُوهُ أَوْ حَرٍّقُوهُ( ، وىذا تما
تخليط  -زعموا  -م : )فابتغوا عندَ اللّو الرزؽ واعبُدوه واشكُروا لو إليو ترجعوف( ، وىذا إبراىيم له

 ظاىر وبتر للكلَِّـ وقطعٌ لو عن صلتو وخلطِو بما ليس منو بسبيل.
 فيقاؿ لهم : ليس الأمرُ في ىذا على ما توىمتم ، وذلك أف الله سبحانو

على ما بيناه من قبلُ وما سنوضحُو فيما  -وسلم  صلى الله عليو -ىو الذي رتبو كذلك ، ورسولو 
بعد ، فأما ظنكم أف ىذا بترُ للكلَّـ وإفساد لو فإنوّ جهل وذىاب عن معرفة فضل الفصاحة والقدرة 
على التصرؼِ في الكلَّـ ، لأفّ أىل اللغة يعُدّوف ىذا الباب من ضروبِ الفصاحة والبلَّغةِ والقدرةِ 

 على

(ٕ/ٜٚٔ) 

 

لَّـ ، والخروج عنو إلى نعت ما يعرض فيو ووصفو ، ثم العود إليو على وجو غير التبسط في الك
 مستهجن ولا مستثقل ، ويصفوف من صنع ذلك في خطبتو وشعره بالاقتدار على الكلَّـ.

ويسموف ىذا النمط في الشعر الاستطراد ، ومعنى ذلك أف يكوف في وصف شيء ونعتو فيعرض عن 
ذكره فيما كاف فيو ، أو لم يعرض ثم يعود إلى صفة ما كاف فيو ذكره إلى ذكر غيره الذي عرض 

واستيفاء ما قصد عن الإخبار عن معانيو بالكلَّـ السهل والرجوع المسلسل المتناسب ، ويسمونو 
الالتفات ، وىو انصراؼ المتكلم عن المخاطبة إلى الإخبار وغير ذلك من الالتفات ، وىو الخروج 

ى آخر ، وليس يقدر على مثل ذلك كل فصيح لَسنٍ حتى يكوف ذلك من معنى يكوف فيو إلى معن
مع فصاحتو قادرا منبسطا في الكلَّـ ، لأف إتماـ القصة وحكايتها إذا طالت ربما تعذر نظمو على 

وجو الفصاحة والبراعة على أىل البلَّغة واللسن ، وربما احتاجوا في ذلك إلى تكلف شديد 
الجزؿ الرصين ، ومنو اللين الخفيف وكيف بالخروج عن قصة  مختلف فيو كلَّمهم ، حتى يكوف من

إلى غيرىا ثم العود إليها ، لأف ذلك أشد وأصعب عند كل متكلم بلغة ، ومتعاطٍ لنظم حكايات 
السير والقصص وضروب الأمثاؿ ، ومحاولة البلَّغة في الكلَّـ ، وىذا النمط من الخروج عن كلَّـ 

ما قصد بافتتاح الكلَّـ ثم العود إلى ما ابتدأ بالكلَّـ فيو وقُصِدَ إلى غيره وما ليس من معناه ولا م
 -رحمو الله  -إليو كثير معروؼ ، ومن الاستطراد قوؿ حساف بن ثابت 

(ٕ/ٜٕٚ) 



 

 إف كنتِ كاذبة التي حديثني ... فنجوت منجا الحارث بن ىشاـ
 ترؾ الأحبة أف يقاتل عنهم ... ونجا برأس طميرة ولجاـ

حساف لم يقصد بابتداء الكلَّـ والتحذير من الكذب في الحديث إلى ذكر ىرب وقد عُلم أف 
الحارث بن ىشاـ وفشلو وتعييره بو ، وإنما قصد شيئا غير ذلك ، وإف كاف قد أدخلو في كلَّمو ، 

 وخرج بو عما ابتدأ الكلَّـ لأجلو .
 وقاؿ أبو تماـ الطائي :

 سحاؽُ بعدَ الروعِ منتقماً صُبا الفِراؽُ علينا صُبا من كثبٍ ... عليو إ
وقد عرؼ أيضا كل سامع لهذا الشعر أف الشاعر لم يقصد بابتداء الكلَّـ الإخبار عن انتقاـ 

إسحاؽ ممن انتقم منو بعد ترويعو ، وإنما قصد الإخبار عن صفة الفراؽ وشدتو فقط ، ثم خرج إلى 
 الدعاء عليو بانتقاـ إسحاؽ ، فخرج من معنى إلى غيره.

 حتري في صفة فرس كريم سهل الأخلَّؽ :وقاؿ الب
 سهلٌ مواردُه ولو أورَدتو ... يوما خلَّئقَ حمدَويو الأحوؿِ 

وقد علم أف البحتري لم يقصد في ىذا الكلَّـ وصفو خلَّئق حمدويو وشجيتو ، وإنما قصد غير 
 ذلك ، ثم عاد إلى ذكره.

 وقاؿ سريُّ الرفا :
 بسهمِ البينَ مَن يرمي بونزعَ الوشاةُ لهم بسهمِ قطيعةِ ... يرَمي 

(ٕ/ٜٖٚ) 

 

 ليتَ الزمافُ أصابَ حُب قلوبهم ... بفتى بن عبدِ الله أو بحرابِوِ 
 بسلَّحِ معتقل السلَّحِ وإنما ... يعتل بينَ طِعَانوِِ وضِرَابوِِ 

 وقد عُلم أيضا أف الشاعرَ لم يقصد بما شرعَ فيو إلى وصفِ سلَّح ابن
 عتل من الضربِ والطعن ، وإنما قصدَ إلى ذـعبد الله واعتلَّلو ، وما لأجلو ي

 الوُشاةِ وما حاولوه من الأمور الموجبة للضرر والقطعية ، وإف كاف قد خرجَ 
 بينَ ذلك إلى الدعاء عليهم بقتاؿِ ابنِ عبدِ الله وحرابِو وبعثِ السلَّح ، وما لم

 نىيبتدىء بالكلَّـ لأجلو ، فأما الالتفاتُ في الكلَّـ الذي ىو خروج من مع



 كاف فيو إلى معنى آخر ما على أف يعودَ إليو بعد ذكرِ ما يعرضُ ونعتو ، أو بأف
 يُضربَ عنو جملة ، فإنوّ كثير في كتابِ الله وفي كلَّـ العرب وشعرِ الفصحاء .

هِمْ بِريِحٍ وأظهرُ من أف يُحتاجَ معو إلى إغراؽ ، قاؿ الله تعالى : )حَتاى إِذَا كُنْتُمْ فِي الْفُلْكِ وَجَرَيْنَ بِ 
 طيٍَّبَةٍ( ، فعدؿَ عن خطابِ الحاضرِ إلى ما ىو كناية

 عن الغائب ، وسواء كتى عن الحاضر الذي ابتدأ بخطابِو أو غيرِ الحاضرِ فقد
ثم  ( وَمَا ذَلِكَ عَلَى اللاوِ بِعَزيِزٍ( ،ٜٔخرج ، وقاؿ الله تعالى : )إِفْ يَشَأْ يذُْىِبْكُمْ وَيأَْتِ بِخَلْقٍ جَدِيدٍ )

 قاؿ : )وَبػَرَزُوا لِلاوِ جَمِيعًا(، وذلك كثير.
 وقاؿ جرير في ىذا المعنى :

 ُـ ُـ بذي طلُوعِ ... سقيتِ الغيثَ أيتُها الخيا  متى كاف الخيا
 أننسى يوَـ تصقُلُ عارِضَيْها ب ... قرعِ بَشامةٍ سُقِيَ البَشاـ

 كافولو لم يخرج من معنىَ إلى غيره لكاف من حقو أف يقوؿ : متى  
ُـ ما ابتدأ بو من الكلَّـ فقط .  الخياـ بذي طلوع أيتها الخياـ ، لأف ىذا ىو تما

 فأماا الدعاءُ للخياِـ بسقي الغيث ، ووصفُ عارضي صاحبَتِو وفػَرْعها ، فليس

(ٕ/ٜٚٗ) 

 

 مما ابتدىء الكلَُّـ لأجلو ، وشرعَ فيو بسبيل ، غيرَ أنو اقتدار في البلَّغة
 وحسن الفصاحة.

 ضا الطائي :وقاؿ أي
 وأنجدتُمُ من بعد اتهاِـ داركم ... فيا دمعُ أنجدي على ساكني نجد

 فخرج عن الإخبار بانتقالهم من نجد إلى تهامة ، إلى التحزف واستدعاء
 الدمع ، وقاؿ أىلُ اللغة ومن جنسِ البلَّغة والتمكن من الخروج عن الشيء

 لم يتم معناه ثم العود إليو.إلى غيره ثم العودُ إليو اعتراضُ الكلَّـ في كلٍَّـ 
 وأنشدوا قوؿ النابغةَ الجعدي :

 ألا زعَمَت بنو سعدٍ بأنّي.., ألا كَذَبوا كبيرُ السّن أنٍّي
 فاعترضَ في كلَّمو وخبر أخباراً عنهم بأنهم كَذبوا فخرجَ عن الإخبار

 عن قولهم قبلَ تمامِو إلى الإخبار بكذبهم عليو ، ثم عادَ إلى تماِـ الإخبارِ 



 عنهم ، وإلا فقد كاف يكفيو أف يقوؿ : زعمتَ بنو سعدٍ بأني كبيرُ السن أني.
 وقاؿ كثيّرُ عزة :

 لو أف الباخلينَ وأنتَ منهم ... رأوؾَ تعلاموا منكَ المطالا

(ٕ/ٜٚ٘) 

 

 فأعرضَ في ذكرِ الإخبارِ بأف الباخلين لو رأوه لتعلموا منو المطاؿ إخبارهُ
 ولو لم يعرِض ذلك لكاف من حقِو أف يقوؿ : لو أفبأنو من جملةِ الباخلين ، 

 الباخلينَ رأوؾَ لتعلموا منكَ المطالا.
 وقاؿ آخر :

 ظلموا بيوٍـ دع أخاؾَ بمثلو ... على مُشرعٍ يرَوي ولما يُصردِ
 ولو لم يعرِض في الكلَّـ طلبَ ترؾِ أخيو لمثلو لقاؿ : ظلَموا بيوٍـ دع لى

 ثر من أف يتتبع.مُشرعَ تروي ولما يصرد ، وىذا أك
 قاؿ أبو حية البحتري :

 ألا حيٍّ من أجلِ الحبيب الغوانيا ... لبسن البِلى مما لبسنَ اللياليا
 ثم رجع بعد قولو لبسنَ بما لبسن اللياليا ، أي تتميمُ ما شرع فيو.
 وأكد من ىذا أجمع وأبينُ قولو تعالى : )ص وَالْقُرْآفِ ذِي الذٍّكْرِ( .

، وخرجَ منو إلى غيره ، فقاؿ : ) بَلِ الاذِينَ كَفَرُوا فِي عِزاةٍ وَشِقَاؽٍ( ، فعدؿ عما ثم أضربَ عن ذلك 
بدأ بذكره إلى غيره اقتداراً على الكلَّـ والبلَّغة وإذا كاف ىذا أجمع وأمثالو ما قد بيػانااه في الفصاحةِ 

 والبلَّغةِ والقدرة على التبسُّط في الكلَّـ.
 نو بو ورسولو عليو السلَّـ مما تعلاقوا بووكاف ما خاطب الله سبحا

صلى الله عليو  -أقربَ من كثيرٍ مما ذكرنا وأشبو وأشدا تلَّوة ، إلا أنو خرجَ من قصة رسوؿِ الله 
ىو مُخاطب لو ، وإلى  -صلى الله عليو وسلم  -وحكايةِ كلَِّـ قومو إلى قصة رسوؿِ الله  -وسلم 

ىم ، تثبيتا للنبي عليو السلَّـ وحثا لو على الصبرِ وقوةِ العزـ تفنيد قومو من قريش على تكذيبهم وردّ 
، وكل ىذا مناسب ، لأنو قصّ على رسوؿ الله قصةَ رسوؿٍ قبلَو وخطابوُ لأمّتو ، ثم خرجَ من ذلك 

إلى أف ذكر قريشا في تكذيبهم لرسولو وتشبيو ذلك بتكذيبِ الأمم قبلَهم وصبرِ أولي العزِـ من 
 ومكارىِهم ، الرسل على رَدّىم



(ٕ/ٜٚٙ) 

 

ثم خرجَ من ذلك إلى تنبيههم على آثار قدرتو وشواىدِ ربوبيتو ، وحذرىم عقابو ، ثم عادَ بأحسنِ 
الرجوع والنظمِ إلى إخبار رسولو بخوافي قوـ إبراىيم ، وكل ىذا اقتدارٌ على النظم لا خفاءَ بو ، 

يسهلُ ولا يتأتى إلا للقليل منهم ، فمن توىم  ومما يتعذرُ على أكثر أىل العلم والخطابة والنثرِ ولا
 إفسادَ الكلَّـ بو وإخراجو عن طريقة البلَّغة وعادة أىل اللغة ، فقد ظنا عجزا وتقصيرا.

 وكذلك الجوابُ عن كل ما خرج الُله تعالى في قصة من حكايتها وذكرىِا .
 -م بهذا ونحوه إلى شيءِ غيرىا ، ثم عاد إلى تمامِها واستيعابها ، ولا تعلُّق له

 قالوا : وما يدؿُّ أيضا على فساد كثيرِ من المودع بينَ الدفتين وتغييره
 وخروجو عن سنن الحكمة وجودنا فيو ما لا فائدةَ ولا غرضَ في ذكره ولا

ركُْوُ معنىَ لو معقوؿٌ يجري إلى إفادتو نحو قولو : )فَمَثػَلُوُ كَمَثَلِ الْكَلْبِ إِفْ تَحْمِلْ عَلَيْوِ يػَلْهَثْ  أَوْ تػَتػْ
 يػَلْهَثْ(، وما لهذا الكلَّـ والمثل معنىَ 

 يعرؼ ، ونحو قولو : )وَبئِْرٍ مُعَطالَةٍ وَقَصْرٍ مَشِيدٍ( .
وقولو : )وَتػَرَى الشامْسَ إِذَا طلََعَتْ تػَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَإِذَا غَرَبَتْ تػَقْرِضُهُمْ ذَاتَ 

 فائدةَ تعرؼُ في الإخبار عن تزاورِ الشمس عنالشٍّمَاؿِ( ، ولا 
 كهفهم ذاتَ اليمين وانقراضِها ذاتَ الشماؿ ، وأمثاؿ ىذا ما يطوؿُ تتبعو .

 وقسَمُو بالتين والزيتوف ، وبمواقع النجوـ وبالنفس وما سواىا وبالفجر .
 وغير ذلك مما لا معنى للقسم بو.

 أنو لا فائدة فيو إلا وفيوفيقاؿ لهم : ليس شيء مما تتعلقوف بو وتظنوف 
 من الفوائد وضروبِ الحكمة ما يبُطلُ تؤىمكم.

ركُْوُ يػَلْهَثْ( ، فإف الَله سبحانو ضربَ   فأماا قولو : )فَمَثػَلُوُ كَمَثَلِ الْكَلْبِ إِفْ تَحْمِلْ عَلَيْوِ يػَلْهَثْ أَوْ تػَتػْ
 بذلك مثلَّ للكافر الذي لا يرجعُ ويػَرْعوي

 ي إلى طاعة اللّو ، وذكر بآلائو ونعمو ، وإف تُرؾَ ولموينزجرُ إف وُعظ ودُع

(ٕ/ٜٚٚ) 

 



 يوُعظ فهو في ذلك كالكلب الذي يلهثُ عند التعب ، والإعياء والعطش .
 ويلهثُ في حاؿ الراحة والصحةِ والشبع والريّ ، وكل ما سواهُ من الحيواف

 انتفاعو إنما يلهثُ عند الإعياء والمرض والعطش ، فمثلُ الكافرِ في عدـ
 بالعظة وتركِها كالكلب الذي يلهثُ كيف تصرافت بو الحاؿ.

وأما قولو : )وَتػَرَى الشامْسَ إِذَا طَلَعَتْ تػَزَاوَرُ عَنْ كَهْفِهِمْ ذَاتَ الْيَمِينِ وَإِذَا غَرَبَتْ تػَقْرِضُهُمْ ذَاتَ 
 الشٍّمَاؿِ( ، فإفّ المقصدَ بو تعريفُ الله سبحانو إياّنا حُسنَ 

 ره لهم أصلحَ المواضع ، وأناو تعالى بوأىم كهفا في مغناةٍ من الجبلاختيا
 مستقبلًَّ بناتَ نعش ، وأنها إذا طَلعت تزاورُ عنهم يميناً وتستدبرُىم في

 كهفهم طالعةً وجاريةٍ وغاربة ، ولا تصلُ إليهم وتدخُل كهفَهم فتؤذيهم بحرٍّىا
 هم مع ذلك كانوا في فَجوةوسمومها ، وتشحبُ ألوانهم وتبُلي ثيابهَم ، وأنّ 

 من الكهف وىو المتَسعُ منو ، ينالُهم فيو نسيمُ الريح وبردُىا وينفي عنهم غُمةَ 
الغارِ وكربو ، فهذا ىو الفائدةُ في ذكر طلوع الشمس وتزوارىا ، والفجوة من الغار وما في ذلك من 

 حسنِ الصنيع واللطف والاختيار.
 طالَةٍ وَقَصْرٍ مَشِيدٍ( ، فإنو أرادَ بو تخويفَ وأما قولو تعالى : )وَبئِْرٍ مُعَ 

 الكافرينَ وعظتََهم ، والتنبيوَ لهم على انقراضهم وتعطيل مساكنهم ولحوقهم
بالأمم قبلهم فيتعظوف ويعتبروف بالنظر إلى آثار من كاف قبلهم وخلوٍّ مساكنهم وانهداـ قصورىم 

د سقطت على عروشها ، وبئرٍ كانت يشرب فيتعظوف عند رؤيتهم لبيوت من سلف قبلهم خاويةً ق
أىلها قد غارَ معينها ، وعطل غشاؤُىا ، والعربُ أبداً تبكي الآثارَ  وتندبُ الديارَ وتصفُ الذَمَنَ 

 والأطلَّؿ
وتقوؿ : يا دارُ أينَ ساكنوؾ وبانوؾ وعامروؾ ، قاؿ الُله سبحانو : )فتَِلْكَ بػُيُوتػُهُمْ خَاوِيةًَ بِمَا ظَلَمُوا( 

هُمْ مِنْ أَحَدٍ أَوْ ، و   قاؿ : )فتَِلْكَ مَسَاكِنػُهُمْ لَمْ تُسْكَنْ مِنْ بػَعْدِىِمْ إِلاا قلَِيلًَّ( ، وقاؿ : )ىَلْ تُحِسُّ مِنػْ
 (.ٜٛتَسْمَعُ لَهُمْ ركِْزًا )

(ٕ/ٜٚٛ) 

 

 وكل ىذا وعظ وتحذير من الله سبحانو عذابوَ ونزوؿ
 الأسودُ بن يعفر : نقَِمو ومذكٍّرة العمل للدارِ الباقية ، وقاؿ



 جَرت الرياحُ على محل ديارىِم ... فكأنهم كانوا على ميعادِ 
 فأرى النعيمَ وكل ما يلُها بو ... يوما يصيرُ إلى بِلىً ونفاد

 وما ذكَرهُ الله تعالى أبلغُ في الموعظة وأوجزُ وأبدعُ نظماً وأجدرُ أف يلوذ
 بو سامعو ويعملَ لمعاده.

 (.ٚ( ... إلى قولو )وَنػَفْسٍ وَمَا سَوااىَا )ٔالشامْسِ وَضُحَاىَا )فأماا قولو تعالى : )وَ 
 ( وَليََاؿٍ عَشْرٍ(. )وَالتٍّينِ وَالزايػْتُوفِ(.ٔ)وَالْفَجْرِ )

 القسم بخالقو -والله أعلم  -وكل شيء أقسمَ بذكره فإنما المرادُ بو 
 حذؼَ ذكرَ تعالى ومقدره والنافع بو والمحكم لعجيب صُنْعو وتدبيره ، ف

 الخالق لذلك اقتصاراً واختصاراً ، وقد يمكنُ القسمُ بنفسِ الشيءِ العظيم
 النفع بو ولذلك أقسم بالتين والزيتوف ، لأف الانتفاع بهما وبما يعتصرُ من

 زيت الزيتوف كثير ، وقد قيل إف التين والزيتوف جبلَّف :
 ور سيناء ، وقيلأحدُىما : الجوديّ الذي نزؿ عليو نوح ، والآخرُ جبلُ ط

 غيرُ ذلك من المواضع الشريفة ، وقيل ىما مسجدُ بيت المقدس ومسجدُ مكة .
وقولو : )وَىَذَا الْبػَلَدِ الْأمَِينِ( " يعني مكة ، وقد يجوزُ القسمُ بالمواضع الشريفة على وجو التعظيم ،  

يم إما لكونو خالقا إلها أو كما يجوزُ القسمُ بالله تعالى ، وليسَ يقُسم بالشيء إلا على وجو التعظ
لكونو رسولاً لو أو لعظم الانتفاع بو أو لغير ذلك مما يوجبُ تعظيمو ، وإذا كاف ذلك كذلك بطلَ ما 

 قالوه وبالله التوفيق.

(ٕ/ٜٜٚ) 

 

 )باب( الكلَُّـ في معنى التكرارِ وفوائِده ونقضِ ما يتعلقوفَ بو فيو
 ف ووقوعِ التخليطِ فيو كثرةُ ما فيوقالوا : ومما يدؿُّ على فسادِ نظمِ القرآ

 من تكرارِ القصةِ بعينها مرةً بعد مرة وتكرارِ مثلها ، وما ىو بمعناىا وتكرار
في وحشوٌ للكلَّـ  -زعموا  -اللفظ والكلمة بعينها مراتٍ كثيرةً متتابعة ، والإطالةُ بذلك ، وذلك 

 بما لا معنى لو واستعماؿ لو على وجوٍ قبيحٍ ضعيفٍ 
 في اللغة ، قالوا : وإف لم يكن الأمرُ على ما وصفناه فخبرونا ما مستغيث

 الفائدةُ بتكرار القصة الواحدة والقصص المتماثلة ؟.



 يقاؿ لهم : ليس الأمر في ذلك على ما قدرتم ، وللتكرار فوائدُ نحن
ا تستعملها فمنها أفّ اللّو سبحانو لما خاطب العرب بلسانها على وجوِ م -إف شاء الله  -ذاكروىا 

في خطابها ، وكانت تستجيزُ الإطالةَ والتكرارَ تارةً إذا ظنوا أف ذلك أبلغُ في مُرادِىا وأنجع ، 
وتقتصرُ على الاختصارِ أخرى في مواطنِ الاختصار ، خاطبَهم اللّوُ سبحانو على ما جرت عليو 

أفعلُو ، ثم والله لا أفعلُو ، إذا  عادتُهم ، والعربُ تقوؿ : عجٍّل عجٍّلْ وقُم قُم ، فتقوؿ : واللّو لا
أرادت التوكيد وحسمَ الطمعِ في فعلو ، وتقوؿُ تارة : والِله أفعلوُ بإسقاط لا فتختصرُ مرةً وتطولوُ 

اْخرى ، ويقوؿُ قائلهم : آمُرؾَ بالوفاء وأنهاؾَ عن الغدر ، وآمُرؾَ بطاعةِ اللّو وأنهاؾَ عن معصيتو ، 
 غدر ، والأمرُ بطاعةِ الله نهيٌ عن معصيتو.والأمرُ بالوفاءِ نهي عن ال

(ٕ/ٛٓٓ) 

 

 وقاؿ الشاعر :
 كم نعمة كانت لنا كَمْ كَمْ وكَم

 وقاؿ آخر :
 ىلَّ سألتَ جموعَ كِندةَ ... حينَ قوـ ولاوا أينَ أينا

 وقاؿ عوؼُ بنُ الجزع :
 وكادت فزارةُ تُصلٍّي بنا ... وأولى فزارةُ أولى فزارا

 ، فعلى ىذا الوجوِ من الكلَِّـ جاء قوؿُ اللّو تعالى : وذلك كثير لو تػُتُبع
 ( .ٖ٘( ثمُا أَوْلَى لَكَ فأََوْلَى )ٖٗ)أَوْلَى لَكَ فأََوْلَى )

 ( .ٗ( ثمُا كَلَّا سَوْؼَ تػَعْلَمُوفَ )ٖو )كَلَّا سَوْؼَ تػَعْلَمُوفَ )
( ، وقولوُ : )فإَِفا مَعَ الْعُسْرِ ٛٔاؾَ مَا يػَوُْـ الدٍّينِ )( ثمُا مَا أَدْرَ ٚٔوقولوُ : )وَمَا أَدْراَؾَ مَا يػَوُْـ الدٍّينِ )

 ( .ٙ( إِفا مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا )٘يُسْرًا )
على أنوّ يحتمل أف يكوفَ معنى قولو : )إِفا مَعَ الْعُسْرِ يُسْرًا( إفا عسرا كاف معو يُسرا ، ثم إفا مع 

 العسر يسرا عسرا آخر غير الأوؿ.
 لوُ تعالى : )كَلَّا سَوْؼَ تػَعْلَمُوفَ( إذا حضَرتُم وعاينتُمويحتملُ قو 

 (.ٗ( ثمُا كَلَّا سَوْؼَ تػَعْلَمُوفَ )ٖالملَّئكة ، )كَلَّا سَوْؼَ تػَعْلَمُوفَ )
 إذا حُشرتم وحوسِبتم ، ورأيتم أىلَ الجنةِ وأىلَ النارِ فيكوف ذلك في وقتين ، ومتعلقا بشيئين.



 رِ من اللّوِ عز وجلا ، وىو أفّ في ذلكَ مرة بعدووجة آخرُ في حُسنِ التكرا
 مرةٍ من التثبيتِ لرسولو عليو السلَّـ والمؤمنين ، والمواعظةِ والتخويفِ لهم

 والرغبةِ في طاعةِ الِله والانزجارِ عن معصيتوِ عند تكرارِ الكلَّـ ، وإعادةِ 
 على أحدٍ فيالقَصصِ وضَربِ الأمثاؿِ ما ليسَ في المرةِ الواحدةِ ولا شبهةَ 

 تعاظُمِ النفعِ بتكريرِ الزجرِ والوعظِ وعظيمِ موقعوِ من النفسِ وتوفيقِو للقلبِ 
 والتثبيتِ على طاعةِ الله ، والإذكْارِ لجنتوِ ونارهِ ، قاؿ اللّوُ سبحانو :

(ٕ/ٛٓٔ) 

 

 ( .ٕٖكَذَلِكَ لنُِثبٍَّتَ بوِِ فػُؤَادَؾَ وَرتَػالْنَاهُ تػَرْتيِلًَّ )  )وَقاَؿَ الاذِينَ كَفَرُوا لَوْلَا نػُزٍّؿَ عَلَيْوِ الْقُرْآفُ جُمْلَةً وَاحِدَةً 
 فأخبر أف إنزالو أجزاءً ونُجوما وتكرارهَُ عليو في الأوقاتِ 

 المتراخيةِ تثبيتا لو وللمؤمنينَ لأنهم إذا سمِعوا ما أخبرَ الُله سبحانو من إىلَّكو
 و وأشد انزجاراً عن معصيتو.العاصينَ وتنجيَتو المؤمنين كانوا أقربَ إلى طاعت

 ووجوٌ آخرُ في حُسنِ ذلك ، وىو أف الَله سبحانو أنزؿَ المتكررَ في أوقاتٍ 
 متغايرة ، وأسبابٍ مختلفةٍ فَحَسُنَ منو تكرارُ القصةِ للزجرِ والموعظة ، كما
 يَحْسُنُ ذلكَ من الخطيبِ إذا خَطَبَ وتكلم في المحافلِ ويوـ المجتمع .

 الدماءِ ونُصرةِ الجار ، أو التطوؿِ والإفضاؿ ، فقد يجوزُ  ودَعى إلى حقنِ 
 ويحسنُ أف يكوفَ في ىذه المواقف إذا تغايرت واختلفت أسبابوُ وخطبُو

 وقيامُو في الناسِ ببعضِ ما كاف ذكَرهُ في غير ذلك الموقف ، وإنما يُستثقلُ 
 سبحانو إنماويستغث التكرارُ إذا كافَ في موقفٍ واحد ، وسببٍ واحد ، والُله 

 كرر بعضَ القصَصِ والوعدِ والوعيدِ في أوقاتٍ متغايرةٍ ولأسبابٍ مختلفةٍ 
 فحسُنَ ذلك منو تعالى وساغَ على عادةِ أىلِ اللساف.

 ووجوٌ آخرٌ أيضا يوجبُ حُسْنَ ذلكَ من القديمِ تعالى ، وىو أفّ النبي
 احي والبلدافِ عليو السلَّـ كاف يحتاج إلى إنفاذِ الرسلِ والدعاةِ إلى النو 

 ليدعوا إلى الحقِ وإلى طاعةِ الله وليقرأوا عليهم القرآفَ فأنزؿَ الله سيرةَ نبيٍ 
 بعد نبيٍ وقصةً بعد قصةٍ ، والقصةُ واحدة بألفاظٍ مختلفةٍ لتِقرَأ كل قصةٍ على

 أىلِ ناحية ، ولتُقرأ القصةُ الواحدةُ بالألفاظِ المختلفةِ على أىل الأطراؼ



 لفة ، وربما علم أف سماعَ أىلِ النواحي المتغايرةِ القصةَ والنواحي المخت
 الواحدةَ يكوفُ لُطفاً لهم في الانزجارِ والانقيادِ إلى الإيمافِ فكررىا وأنزلها

 بألفاظ مختلفة على قدر ما أراده تعالى وعَلموَ من اللطف ، ثم على سماعِو
 الناحيتينِ والمصيرينِ  لتلكَ القصةِ بالألفاظِ المختلفة ، وربما كاف لطفُ أىل

(ٕ/ٕٛٓ) 

 

 في استماعِ قصتينِ من قصصِ الرسلِ والإخبارِ بنوعينِ من العقاب ، وإف
كانت سيرة النبِيينِ مع قومهما سواء ، وإذا كاف ذلك كذلك ساغَ وحَسنُ منو تعالى تكرارُ القصصِ 

 والقصةِ الواحدةِ على سبيلِ ما وصفناه.
 ةِ والقصصِ المتماثلةِ بالألفاظِ المختلفةِ علىومن الفوائدِ في تكرارِ القص

 الوزفِ الواحد ، أنو تعالى إنما كرر ذلك لأف لا تقوؿَ قريشٌ أو بعضُها للنبيِ 
كيف تتحدانا أف نأتي بمثلِ ىذا الكلَِّـ الذي حُكيت بو قصةُ نوح   -صلى الله عليو وسلم  -

لبحر والوزفِ الذي أوردتو إلا اللفظُ الذي وموسى وإبراىيم ، وليسَ لو لفظٌ يُحكى بو ويورده من ا
بدأت بو وسعيت إليو ، فإف أوردناه بعينو ، قلت : ىذا نفسُ ما تلوتوُ عليكم وتحديتكمُ بمثلو ، وإف 
طالبتنا بمحاولةِ لفظٍ غيره ، فليسَ للقصةِ والمعنى الذي عبرت عنو بهذا الوزفِ من الكلَِّـ لفظٌ غيرُ 

فكأنك إذاً تطالبنا بالمحاؿِ وىذهِ شبهةٌ كما ترى ، فأرادَ الله تعالى حسمَ  الذي أوردتو وسَبقتَ إليو
أطماعِ العربِ في التعلُّقِ بذلك فكرر القصة الواحدة ، والقصَصَ المتماثلة والمعنى الواحدَ بألفاظٍ 

فِ ليِػُعْلِمَهُم مختلفةٍ من بحرٍ واحدٍ وعلى وزفٍ واحدٍ ىو وزفُ القرآفِ الخارجِ عن جميعِ النظوِـ والأوزا
اقتدارهَ وعظمَ البلَّغةِ في كلَّمِو ويعرفَهم عجزَىُم عن ذلك ويقطعَ بو شعثَهم وشُبههم ، وىذا من 

 جيٍّدِ ما يعُتمدُ عليو في فوائدِ التكرارِ.
 ( ؟ٔفإف قالوا : فما الفائدةُ في تكرارِ : )قُلْ ياَ أيَػُّهَا الْكَافِرُوفَ )

 جوه.قيل لهم : قد ذكُرَ في ذلك و 
 فمنها أنو أرادَ يا أيها الكافروف لا أعبدُ الآفَ ما تعبدوف ، ولا أنتم الآفَ 

 عابدوفَ ما أعبدُ ولا أنا عابدٌ ما عبدتُم في المستقبل ، ولا أنتم عابدوفَ ما
 أعبدُ في المستقبلِ وإنما أنزلت السورةُ في قوٍـ المعلوُـ عند الله من حالِهم

(ٕ/ٖٛٓ) 



 

 ولا يعَبدوف اللّوَ أبدا وإذا كاف ذلك كذلك خرجَ الكلَُّـ على أنهّم لا يؤمنوفَ 
 ىذا التأويلِ  عن أف يكوفَ تكراراً.

 ويُحتمل أيضًا أف يكوفَ أراد لا أعبدُ ما تعبدوفَ مع عبادتي اللّو بل أُفردهُ 
َـ ولا أنا عابد ما عبدتُم  مفردا لعبادِتو بالعبادةِ وحدَه ، ولا أنتم عابدوف ما أعبدُ مع عبادتكم الأصنا

 ولا قارنا بينها وبين عبادة اللّوِ تعالى وىذا أيضاً يخرجُ 
 الكلََّـ عن التكرار.

 ويُحتمل أيضا أف يكونوا قالوا لو : اُعبدْ بعضَ آلهتنا حتى نعبدَ إلهكَ 
 فقاؿ : لا أعبدُ ما تعبدوفَ ولا أُسَلٍّمُو ، ولا أنتم عابدوفَ ما أعبد ، يريدُ إف لم

 عبُدَ أنا بعضَ آلهتكم ، وىذا أيضًا يخرجُ الكلَُّـ من التكرار.تؤمنوا حتى أَ 
 ويحتملُ أيضًا أف يكونوا قالوا لو : اُعبدْ آلهتنا يوما واحدا أو شهرا واحدا

( وَلَا أنَػْتُمْ ٗحتى نعبد إلهكَ يوما أو شهرا أو حولا ، فأنزؿ الله تعالى : )وَلَا أنَاَ عَابِدٌ مَا عَبَدْتُمْ )
 ( .٘فَ مَا أَعْبُدُ )عَابِدُو 

 على شريطةِ أف تؤمنوا بو في وقتِ وتشركوا بو في وقتِ آخر ، وىذا أيضا يزُيلُ معنى التكرار.
على عبادةِ آلهتِها ليعبُدوا ما يعبدُ  -صلى الله عليو وسلم  -وقد قيل أيضا إفا قريشا أرادت النبي 

الُله سبحانو جوابوَ ، وأبدى وأعاده لكي يقطعَ وأنهّم كرروا ىذا القوؿَ وأبدوا وأعادوا بو ، فكررَ 
 بذلكَ أطماعَهم فيما أرادوه منو.

قالوا وىو تأويلُ قولو : )وَدُّوا لَوْ تُدْىِنُ فػَيُدْىِنُوفَ( ، أي : تلينُ لهم فيلينوف في أذاىُم ، وىذا أيضا 
 فائدة أخرى في جنسِ التكرارِ في ىذهِ 

 قُهم بهذا وإعظامُهم الأمر فيو.السورةِ وتردِادِ الكلَِّـ فبطلَ تعلُّ 
بيِنَ( .  وإف قالوا فما معنى تكرار : )وَيْلٌ يػَوْمَئِذٍ للِْمُكَذٍّ
 وقولو : )فػَهَلْ مِنْ مُداكِرٍ( ، وقولو في سورةِ الرحمن :

(ٕ/ٛٓٗ) 

 

باَفِ( ، قيل لهم : فليسَ في ىذا شيءٌ من التكرارِ   )فبَِأَيٍّ آلَاءِ ربٍَّكُمَا تُكَذٍّ
 تكرهِ بل ىو الفصاحةُ وما عليو عادةُ أىل الخطاب.المس



بيِنَ( فهو : أنو ذكر  فأما قولوُ تعالى في المرسلَّتِ : )وَيْلٌ يػَوْمَئِذٍ لِلْمُكَذٍّ
 فيها ، تعالى أمراً بعد أمرٍ من خلقِهم وأىلِ الكفر والطغيافِ من عبادِه خلَفِهم

 يومئذِ للمكذبين بهذا بسلَفِهم ثم قاؿ عقيبَ كل شيءِ يذكره من ذلك فويل
 الشيء الأوؿ ، الذي ذكرتوُ ، ثم ويل يومئذٍ للمكذبين بالشيء الثاني الذي

 ذكرتوُ ، فالويلُ الثاني غيرُ الويلِ الأوؿِ وربما كاف لغيرِ من لو الويلُ الأوؿُ كأف
 المكذبَ بالويلِ الأوؿ مما ذكره غيرُ المكذب الثاني ، لأنوّ تعالى قاؿ :

( وَيْلٌ يػَوْمَئِذٍ ٛٔ( كَذَلِكَ نػَفْعَلُ باِلْمُجْرمِِينَ )ٚٔ( ثمُا نػُتْبِعُهُمُ الْآخِريِنَ )ٙٔلِكِ الْأَواليِنَ ))ألََمْ نػُهْ 
بيِنَ )  ( .ٜٔلِلْمُكَذٍّ

( فَجَعَلْنَاهُ فِي ٕٓبإىلَّكنا الأولين وإلحاقنا بهم الآخرين ، ثم قاؿ : )ألََمْ نَخْلُقْكُمْ مِنْ مَاءٍ مَهِينٍ )
بيِنَ )ٖٕ( فػَقَدَرْناَ فنَِعْمَ الْقَادِرُوفَ )ٕٕ( إِلَى قَدَرٍ مَعْلُوٍـ )ٕٔرَارٍ مَكِينٍ )قػَ   ( .ٕٗ( وَيْلٌ يػَوْمَئِذٍ لِلْمُكَذٍّ

ثم كذلكَ أخبرَ بالويلِ لمكذّبِ كلِ شيءٍ غعده ووصفَو من نعمو ونقمِو ووجوبِ أفضالوِ وحكْمِو ، 
لقائلَ قد يقوؿُ لغيره ، ألم ننُعِم عليكَ بإيوائكِ وأنت طريد ، فخرجَ ذلك عن أف يكوفَ تكرارا لأف ا

أتكذبُ بهذا ، ألم أُىْلك عدوؾَ وأنَْصُر وليكَ ومَنْ نَصرؾ ، أتكذّبُ بهذا ، ويقوؿُ : ويل لمن كفر 
نعمتي وويل لمن جحدَ حقّي ، وويل لمن ظلمني وويل لمن كذبَ على ، في أمثاؿِ ذلكَ مما لا 

 أىلِ اللساف عيًّا ولا لَكْنًا وإطالةً وتكراراَ.يعدُّه أحد من 
 وأماا : قولوُ تعالى في سورةِ القمر : )فػَهَلْ مِنْ مُداكِرٍ( فهو جارٍ أيضاً على

ىذه السبيل ، لأنو تعالى عداد فيها نعماَ وأفْضالًا وعقاباً وانتقاماً وأموراً متغايرة ، ثم قاؿ عقيبَ كل 
نْ مُداكِرٍ( يعني مُتعِظٍ ومنزجرٍ بهذا ، لأنو قاؿَ تعالى : )وَحَمَلْنَاهُ عَلَى ذَاتِ شيءِ من ذلك : )فػَهَلْ مِ 

 (.٘ٔ( وَلَقَدْ تػَركَْنَاىَا آيةًَ فػَهَلْ مِنْ مُداكِرٍ )ٗٔ( تَجْرِي بأَِعْيُنِنَا جَزَاءً لِمَنْ كَافَ كُفِرَ )ٖٔألَْوَاحٍ وَدُسُرٍ )

(ٕ/ٛٓ٘) 

 

 (.ٚٔ( وَلَقَدْ يَسارْناَ الْقُرْآفَ لِلذٍّكْرِ فػَهَلْ مِنْ مُداكِرٍ )ٙٔعَذَابِي وَنذُُرِ ) ثم قاؿ : )فَكَيْفَ كَافَ 
وتيسير القرآف غير الآية والسفينة والغرؽ ، ثم قاؿ في آخرىا : )وَلَقَدْ أَىْلَكْنَا أَشْيَاعَكُمْ فػَهَلْ مِنْ 

 ( .ٔ٘مُداكِرٍ )
 -صلى الله عليو وسلم  -النبيِ يعني أشياعَ أىلِ الكفرِ والخلَّؼِ على 

 وذلك غيرُ القصصِ الأولةِ فكأنوّ قاؿ : فهل من مداكرٍ منكم بما كاف



 من إىلَّكي لمن كاف قبلكم وأشياعكم.
فأما قولوُ في مواضعَ من ىذهِ السورة : )وَلَقَدْ يَسارْناَ الْقُرْآفَ للِذٍّكْرِ فػَهَلْ مِنْ مُداكِرٍ( ، فإنوّ تعالى إنما 

 ذلك لأنو أودعً في القرآفِ أقاصيصَ الأولينَ  قاؿ
 وسيرَ المتقدمين ، وما كاف من تفضلو على المؤمنين وإىلَّكو للكافرينَ 

 بضروبِ الهلَّؾِ والانتقاِـ ، وقاؿَ عقيبَ كل قصةٍ من تلكَ القصص ، ولقد
 يسرنا لكم قراءةَ القرآف وحفظَ القصصِ المتغايرةِ التي أودعناىا فهل من

 متعظٍ بتيسيرنا لذلكَ وسماعِو وحفظِو لو.مدكر ، و 
 وقد يقوؿُ القائل : لقد يسرتُ سبيلَ ىذا البابِ من العلمِ فاسلُكو

 واعرفو ، ثم يقوؿُ في غيره أيضاً : ولقد سهالتُ لك ىذا البابَ الآخرَ من
ودعَ الُله سبحانو  العلم فاضبطو وحصٍّلو ثم كذلك شأفُ ما نباو عليو وسهال السبيلَ إليو ، وكذلك لما أ

كل شيءٍ من القرآف وموعظةً وقصةً غير الأخرى جازَ أف يقوؿ : ولقد يسارنا القرآفَ الذي فيو ذكرُ 
ىذه القصة فهل من مدكّر بها ، ثم يقوؿ : ولقد يسارنا أيضا القرآفَ الذي فيو ذكرُ القصة الثانية 

كذا لم يكن ذلكَ من المعنى والتكرار والثالثة وما بعدَىا فهل من مدكر بذلك ، وإذا كاف ىذا  
 بسبيل.

وكذلك حكمُ قولو تعالى في الئمل : )أَمانْ خَلَقَ السامَاوَاتِ وَالْأَرْضَ وَأنَػْزَؿَ لَكُمْ مِنَ السامَاءِ مَاءً 
نَا بِوِ حَدَائِقَ ذَاتَ بػَهْجَةٍ مَا كَافَ لَكُمْ أَفْ تػُنْبِتُوا شَجَرَىَا أإَِلَوٌ مَعَ   اللاوِ( فأَنَػْبَتػْ

(ٕ/ٛٓٙ) 

 

يْنِ حَاجِزًا ثم قاؿ : )أَمانْ جَعَلَ الْأَرْضَ قػَرَاراً وَجَعَلَ خِلََّلَهَا أنَػْهَاراً وَجَعَلَ لَهَا رَوَاسِيَ وَجَعَلَ بػَيْنَ الْبَحْرَ 
 أإَِلَوٌ مَعَ اللاوِ( .

بوبيتو : ىل مع الِله إلو يفعلُ يقوؿُ الُله تعالى مع ذكر كل نعمةٍ من نعمو وأنو من آثارِ قدرتو وشواىدِ ر 
ذلك أو يقدر ، على وجو التنبيو لهم والإذكار بنعمِو والدعاء إلى الاستدلاؿ على وحدانيتو ، وليس 

 ىذا ونحوه من العيٍّ والتكرار في شيء.
باَفِ(.  فأماا تكرارهُ في سورة الرحمن : )فبَِأَيٍّ آلَاءِ ربٍَّكُمَا تُكَذٍّ

، لأنو عداد لهم ضروباً من الإنعاـ مختلفة ، ثم قاؿ للإنس والجن عقيبَ  فإنو أيضا ليس بتكرار
باَفِ( ، أي بأيٍّ ىذا تكذباف أـ بهذا أـ بهذا ، فيدلُهم بذلك على   ذكرِ نعمو ، )فبَِأَيٍّ آلَاءِ ربٍَّكُمَا تُكَذٍّ



 كثرةِ نعمِو عليهم ، وأنو لا ينبغي أف يكفروا ويجْحَدوا شيئا من ذلك.
 ؿ العربُ لمن تنهاهُ عن البغيِ والفساد في الأرض ، أتقتلُ فلَّناً وقد تقو 

 وأنتَ تعلمُ براءَة ساحتو ، وتقتلُ فلَّنا وأنتَ تعرؼُ نسكَوُ ودينو ، وتقتلُ فلَّنا
 وأنت تعلَمُ إجابةَ دعوتو ، وحُسنَ قبولو في الناس ، ولا يزاؿُ يعددُ عليو

 ه بذكرِ صفاتو ، ويكررُ ذكرَ القتلِ أوصاؼَ من ينهاهُ عن قتلو ، ويعتقدُ انزجار 
 وليسَ ذلك بعيٍّ ولا تكرارٍ من القوؿِ بل ىو نفسُ تعبيرِ البراعة ، وحُسنِ 

 اللاسَن ، فسقط ما تعلقوا بو.
باَفِ( ، عند ذكر ما  فإف قالوا : فإف الَله تعالى قد كرر في ىذه السورة قولو : )فبَِأَيٍّ آلَاءِ ربٍَّكُمَا تُكَذٍّ

( يَطُوفُوفَ ٖٗالنعم والإفضاؿ في شيء ، فقاؿ : )ىَذِهِ جَهَنامُ الاتِي يُكَذٍّبُ بِهَا الْمُجْرمُِوفَ ) ليسَ من
نػَهَا وَبػَيْنَ حَمِيمٍ آفٍ ) باَفِ )ٗٗبػَيػْ  (.٘ٗ( فبَِأَيٍّ آلَاءِ ربٍَّكُمَا تُكَذٍّ

باَفِ )ٖ٘تَصِرَافِ )وقاؿ : )يػُرْسَلُ عَلَيْكُمَا شُوَاظٌ مِنْ ناَرٍ وَنُحَاسٌ فَلََّ تػَنْ   (.ٖٙ( فبَِأَيٍّ آلَاءِ ربٍَّكُمَا تُكَذٍّ

(ٕ/ٛٓٚ) 

 

 يقاؿ لهم : إف ذِكرَه للمؤمنين وإعلَّمَو إيااىُم ما أعده لأىلِ الكفرِ من
 عذاب السعيرِ ووصفو لجهنم وشواظها وشرٍّىا نعمة لو على المؤمنينَ الذين

 نهّم ينهوفَ بذلك عنو ويعرفوفَ عَلمَ أنهم ينتفعوف بهذا الوعظ والتحذير ، وأ
 مرادَهُ ويخافوف سطوتَوُ وعقابوَُ ويرجوفَ رحمتَوُ وثوابوَ ، لأف ذلك لطفاَ وداعٍ 
 إلى الطاعةِ وحُسنِ الانقياد لله المفضي لهم إلى الخلودِ في العيش السليمِ 
 والنعيمِ الدائم المقيمِ فذكرُ الوعيدِ للمؤمنين ووصفُ جهنام وحراىا وشدةِ 

 كالها من أعظمِ النعمِ على المؤمنين من الجن والإنس ، وإذا كاف ذلكن
 كذلك صحا ما قلناه واضمَحلا ما تعلقوا بو.
 فأماا قولوُ تعالى : )يػَعْلَمُ سِراىُمْ وَنَجْوَاىُمْ( .

نَهم ، ولو  فليس بتكرار ، لأنو قيل إفا السرا ما أسراوه في أنفسهم ، والنجوى ما أبدوهُ وتناجَوا بو بي
كاف السرّ ىو النّجوى لجازَ أف يذكرُه مكررا بلفظينِ معناىما واحد ، كما يقوؿ القائل : آمرؾَ ببرِ 
والديكَ وأنهاؾَ عن عقوقهم ، وآمرؾَ بالوفاء وأنهاؾ عن الغدر ، ومعنى اللفظين واحد ، ولا تعلُّق 

 لهم في ىذا أيضًا.



عنهم في كتاب اللّو عز وجل من جهةِ اللغة ، وننبٍّوُ وىذه جمل تكشفُ عن نقضِ ما ذكرناه من مطا
 على طريقِ الجواب عما أضربنا عن ذكره إف شاء اللّو تعالى.

 تم الكتاب بحمد الله تعالى ومنتو.
وآلوِ وصحابتو  -صلى الله عليو وسلم  -وفرَغ منو كاتبُِو حامدًا الله تعالى ومصلٍّيا على رسولو 

 يل.وحسبُنا الُله ونعمَ الوك

(ٕ/ٛٓٛ) 

 


